Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

CZASY NAJNOWSZE 1914 - 1978

I OKRES 1914 — 1958
ZNISZCZENIA 1 ODBUDOWY

W dziejach ludzkos$ci, szczegdlnie za$ w dziejach narodow europejskich, pierwsza wojna $wiatowa
(1914-1918) byta wydarzeniem przetomowym. Jak nigdy dotad, brato w niej udziat 65 milionéw ludzi z
czternastu panstw, poniosto $mier¢ 8,5 miliona ludzi, a jeszcze wigcej bylo rannych i chorych, cierpia-
cych w niewoli 1 wigzieniach. Wojna zmienita warunki zycia i mentalno$¢ ludzi. W Rosji doszto (1917)
do rewolucji, ktéra wojujacym komunistom, jak woéwczas moéwiono, umozliwita zagarnigcie wladzy i
wypowiedzenie wojny kazdej religii, zwlaszcza za§ Kosciotlom chrzescijanskim.

Pokoj zawarty po zakonczeniu dziatan na frontach wojennych nie usunat Zrédet napie¢ migdzynarodo-
wych. Mowito sig, ze byt to pokdj zbrojny. Nie ustaly tez, po ogloszeniu si¢ panstwem ateistycznym,
usitowania Rosji Radzieckiej (nazwanej pdzniej Zwiazkiem Radzieckim), by rewolucj¢ i ideologi¢ ko-
munistyczng narzuci¢ calemu $wiatu.

Kosciot katolicki przez wojng i wojujacy komunizm takze znalazl si¢ w nowych warunkach zycia i dzia-
falnosci, a cho¢ do Soboru Watykanskiego Drugiego (1962-1965) bez wigkszych zmian zachowal swe
dawne struktury, to jednak przyjat nowe formy apostolatu i chrystianizacji $wiata. Odpowiadajac na po-
trzeby ludzkos$ci, na owe znaki czasu, o ktorych pdzniej méowit Jan XXIII, Kosciot do pewnego stopnia
zdotal w okresie migdzywojennym uksztattowaé nowe idee, dotyczace $wiadomos$ci o sobie samym i
swoim postannictwie w $wiecie. Musial wszakze pokona¢ wiele zewnetrznych przeciwienstw, a nawet
niechgci w nim samym, by te idee doszty do decydujacego glosu za Jana XXIII (1958-1963) i doprowa-
dzity do wielkiego przetomu, ktorym byt Sobor Watykanski Drugi.

Bez tego, co narastalo w Kosciele weze$niej, od pierwszej wojny §wiatowej, a takze bez nowych warun-
kow zycia, uksztattowanych druga wojna $wiatowa, nie dosztoby do Janowego 1 soborowego aggiorna-
mento. Trzeba wigc dzieje Ko$ciota od 1914 roku uznaé za osobna, najnowsza epokg w jego historii.
Rozpoczyna ja pontyfikat Benedykta XV, ktorego zastuga jest, ze nie ogladat si¢ na to, co byto niegdys,
lecz zajat sig terazniejszoscia 1 przysztoscia Kosciota.

Pontyfikat Jana XXIII (1958-1963) 1 Sobér Watykanski Drugi dziela najnowsza epok¢ na dwa okresy.

OKres pierwszy, 1914-1958, trzeba nazwac, cho¢ jest to tylko umowne, okresem zniszczenia i odbudo-
wy, ktore wystapily w Swiecie i w samym KoSciele.

Drugi okres, 1958-1978, jest czasem Soboru i odnowy Kosciota. Odprawienie soboru bylo istotnym
dzielem, ale nie mniej istotnym, a nadto procesem o wiele dluzszym stata sig¢ realizacja soborowych
wskazan i nauki. Pierwszego dokonali Jan XXIII i Pawet XI, drugie spocze¢to na barkach Pawta V1 i jego
nastgpcow, Jana Pawla I i Jana Pawta I1.

1. Papieze, woiny i pokoj

Papiez 1 kardynatowie. Kuria rzymska. Benedykt XV i wojna. Apele pokojowe. Polska cierpiaca i
niepodlegta. Kodeks Prawa Kanonicznego. Pius XI i pokdj Chrystusowy. Integralny nacjonalizm.
Panstwa i1 konkordaty. Konkordat polski. Uktad lateranski. Pius XII i utracony pokoj. Interwencje i
milczenie. Antysemityzm i holocaust. Pius XII i walczaca Polska. Martyrologium Polakow.

2. Obrona religii

Socjalizm 1 komunizm. Masoneria i Rotary Club. Ateizm naukowy. Nadzieja rosyjska. Cerkiew prze-
sladowana. Katolicyzm umegczony. Obrona polska. Stalinizm radziecki. Faszyzm wtoski. Nazim nie-
miecki. Potgpienie papieskie. Republikanizm hiszpanski. Rewolucja republikanska. Komunizm
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swiatowy. Demokratyzm ateizujacy. Wiara narodu polskiego. Porozumienie zawarte. Porozumienie
zlamane.

3. Jednos¢ chrzescijanstwa

Prawostawie 1 jedno$¢. Fanar i Watykan. Prawostawni w Polsce. Kos$ciot katolicki wschodni. Ruch
unijny. Unici w Polsce. Neounia w Polsce. Unici w Europie i Ameryce. Unici na Wschodzie. Ziemia
Swigta i Izrael.

4. Ruch ekumeniczny

Protestantyzm $wiatowy. Anglikanska Wspdlnota. Metodysci 1 baptysci. Prezbiteranie 1 reformowani.
Luteranie 1 nazizm. Ewangelicy w Polsce. Starokatolicy polscy. Sekty i ruchy religijne. Ewangelicki
ekumenizm. Ekumenizm i katolicy.

5. Stare panstwa Europy

Kos$ciot wloski. Niemiecki. Austriacki. Szwajcarski. Belgijski. Holenderski. Francuski. Hiszpanski.
Portugalski. Irlandzki. Angielski 1 szkocki. Ko$cioty skandynawskie.

6. Nowe panstwa Europy

Kosciot finski. Estonski. Lotewski. Litewski. Polski. Czechostowacki. Wegierski. Rumunski. Butgar-
ski. Jugostowianski. Albanski. Grecki. Turecki. Ko$cioty w NRD.

7. Ameryka Pétnocna i Srodkowa

Kosciot kanadyjski. Amerykanski. Latynoamerykanski. CELAM Ameryki Lacinskiej. Kosciét mek-
sykanski 1 rewolucja. Kosciot meksykanski i callistas. Kos$ciot sSrodkowoamerykanski. Kosciot kuban-
ski.

8. Ameryka Poludniowa i Oceania

Kosciot brazylijski. Argentynski. Urugwajski. Paragwajski. Boliwijski. Peruwianski. Chilijski. Ko-
lumbijski. Wenezuelski. Ekwadorski. Ko$ciot Oceanii 1 Australii.

9. Misje, Afryka i Arabowie

Misje zdekolonizowane. Misjologia i entologia . Wielka Karta Misji. Akomodacja uznana. Inkultura-
cja Kosciolow partykularnych. Kler rodzimy. Afryka misyjna. Etiopia i Erytrea. Kraje arabskie. Egipt
islamski.

10. Kraje azjatyckie

Syberia, Mongolia i Mandzuria. Japonia panazjatycka. Korea podzielona. Chiny zrewolucjonizowane.
Chinska schizma. Indochiny walczace. Tajlandia i Birma. Indie rozbite. Pakistan i Cejlon. Indonezja i
Filipiny.

11. Nauka i kultura

Wiara 1 wiedza. Nauczycielski Urzad Kosciota. Uczelnie katolickie. Uczelnie teologiczne w Polsce.
Religioznawcze badania. Nauki historyczne. Filozofia chrzedcijanska. Humanizm i egzystencjalizm.
Katolicka literatura. Dramat religijny i teatr. Spiew 1 muzyka religijna. Sztuka sakralna.

12. Nauki teologiczne

Dogmaty i teologia. Nauka protestancka. Nauka prawostawna. Apologetyka i teologia fundamentalna.
Eklezjologia 1 Mystici Corporis. Nauki biblijne. Patrologia i patrystyka. Dogmat maryjny. Etyka i
teologia moralna. Nowa teologia.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Dziatalno$¢ spoteczna

Nauka spoteczna. Studia spoleczne. Polska mysl spoteczna. Korporacjonizm chrzescijanski. Persona-
lizm spoteczny. Rodzina i matzenstwo. Partie chrzescijanskie. Zwiazki zawodowe. Caritas chrzesci-
janska. Ruch abstynencki. Trzeci Swiat. Ruchy migracyjne.

Dziatalno$¢ apostolska

Laikat apostolski. Bractwa 1 stowarzyszenia. Organizacje mtodziezowe. Akcja Katolicka. Akcja Ka-
tolicka w Polsce. Ksiazka i prasa. Radio, film, telewizja. Francja - kraj misyjny. Ksigza-robotnicy.
Nowy apostolat.

Dziatalno$¢ duszpasterska

Formacja kaptanska. Powolania kaptanskie. Duchowienstwo polskie. Teologia praktyczna. Gloszenie
kazan. Nauczanie religii. Katecheza odnowiona. Szkolnictwo katolickie. Wychowanie religijne.
Swiadkowie wiary. Duszpasterstwo polskie. Duszpasterstwo emigracyjne.

Zycie religijne

Stany doskonatos$ci. Instytuty $wieckie. Zakony w Polsce. Duchowo$¢ katolicka. Ruch biblijny. Od-
nowa liturgiczna. Sakramenty §wigte. Eucharystia adorowana. Chrystus krolujacy. Maryja Wniebo-
wzigta. Narod maryjny.

Koscidl 1 sobdr

Jan XXIII. Pawet VI. Vaticanum II. Sesja Janowa. Sesja Pawtowa. Trzecia i czwarta sesja. Uczestnicy
soboru. Udziat Polski. Jan Pawet I.

Odnowione struktury

Odnowa 1 zmiany. Episkopat §wiatowy. Kolegium kardynalskie. Stolica Apostolska. Stan prezbite-
row. Kryzys kaptanstwa. Seminaria duchowne. Diakonat staly. Instytuty i zycie zakonne.

Soborowa doktryna

Nauczanie soboru. Magisterium Kosciota i teologowie. Credo Pawta VI. Uczelnie koscielne. Proble-
my biblijne. Kierunki teologiczne. Teologia moralna i powr6t etyki . Demografia i Humanae vitae.
Filozofia i tomizm. Nauki historyczne. Nauki koscielne w Polsce.

Otwarcie sie na $wiat

Wizja soborowa. Kraje nierozwinigte. Encykliki Jana XXIII. Nauczanie Pawlowe. Wolno$¢ religijna.
Massmedia. Wyzwolenie Ameryki Lacinskiej. Teologia wyzwolenia. Europa zjednoczona. Europa
Wschodnia.

Ewangelizacja swiata

Religie $wiata. Dziedzictwo Abrahamowe. Napigcia religijne. Ateizm wymuszony. Dialog Kosciota.
Dziatalno$¢ misyjna. Koscioty partykularne. Ewangelizacja §wiata.

Ekumenizm chrze$cijanstwa

Chrzescijanie i sobdr. Sekretariat Jednosci Chrzescijan. Przywrécenie jednosci. Koscioty wschodnie
katolickie. Patriarcha Atenagoras. Patriarcha Aleksy. Ekumeniczna Rada Kosciotow. Ekumenizm w
Polsce.

Koscidot w Trzecim Swiecie

Chrzescijanstwo Afryki. Islam Srodkowego Wschodu. Religie Azji. Komunizm Azji. Ewangelizacja
Oceanii. Problemy Ameryki Lacinskiej. Chadecja Ameryki Lacinskiej. Rewolucje Ameryki Lacin-
skiej. Rewolucja Kuby.
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24. Ko$ciét w Pierwszym i Drugim Swiecie

Kryzys idei ‘68. Ruchy charyzmatykow. Aktywnos$¢ Ameryki Poinocnej. Dechrystianizacja Europy
Zachodniej. Rechrystianizacja Europy Zachodniej. Ateizacja Europy Wschodniej. Katolickos¢ Polski.
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Pierwszy okres

1914 — 1958
ZNISZCZENIA 1 ODBUDOWY

Dwie wojny §wiatowe (1914-1918, 1939-1945) spowodowaty $mier¢, kalectwo, sieroctwo i zniszczenie
zycia rodzinnego milionow ludzi, obok nietatwych do ustalenia strat materialnych, w tym ogromne;j licz-
by dobr kulturalnych. Kosciot takze doznat wielu bolesnych strat i ran w swej organizacji i dzialalnosci.
Najbolesniejsze byty one w zyciu religijnym 1 moralnym niejednego cztowieka, cho¢ u bardzo wielu wo-
jenne przezycia, nawet w wigzieniach i obozach koncentracyjnych, wzmogty religijno$¢.

Papieze Benedykt XV, Pius XI, Pius XII pehili godnie nietatwe zadanie oredownikéw pokoju w §wiecie,
a zwlaszcza trudne postannictwo przewodzenia Kosciotowi oraz dokonywania odbudowy i rozwoju zycia
religijnego 1 spotecznego na fundamencie zasad Chrystusowych.

Kosciot przeciwstawiat si¢ wojnom 1 ich tragicznym skutkom, czynil starania o pokdj, ale sam spokoju
nie zaznat. W obronie religii i swego wlasnego istnienia musiat stale walczy¢ z zagrozeniem politycznym
1 ideologicznym ze strony rewolucji, rzadéw totalitarnych i wojujacego komunizmu, ktéry po drugiej
wojnie, pod rzadami Zwiazku Radzieckiego, uksztattowat ob6z panstw nazwanych krajami demokracji
ludowej.

Papieze z wewnetrznych racji religijnych, ale takze na skutek zagrozenia przez ateizm podjeli tym usil-
niejsze starania o jedno$¢ samego Kosciota i jedno$¢ calego chrzescijanstwa. Nowy ksztalt przyjety sto-
sunki miedzy papiestwem, prawostawiem i protestantyzmem, co miato wptyw na odnoszenie si¢ katoli-
kow do innych wyznan chrze$cijanskich.

Sytuacja Kosciota w Europie juz po pierwszej wojnie Swiatowej nie byta jednolita. Po drugiej wojnie
Swiatowej, z racji politycznych dzielono ja na Europg Zachodnia i Wschodnia. W pewnym stopniu odpo-
wiadato to podziatowi samorzutnemu po 1918 roku na kraje, ktére zachowatly swa panstwowos¢ (stare
panstwa europejskie), 1 kraje, ktore wowczas ja zyskaty (nowe panstwa europejskie).

Kosciot w Ameryce Potnocnej i Centralne j, a takze w Ameryce Poludniowej, w Australii i Oceanii
nadal musiat dziata¢ w dwoch kulturalnie réznych $wiatach: anglosaskim i latynskim. Warunki jego zycia
i dzialania zmieniaty si¢ szczego6lnie w krajach Ameryki Lacinskie;j.

Dla dobra misji Pius XI starat si¢ chroni¢ Ko$cidt przed utozsamianiem go z Europa Zachodnia. Mlode
Koscioty krajowe Azji i Afryki rozwijaly sig, cho¢ dla ich dziatalnosci nadal utrudnieniem byly pozo-
statosci kolonializrnu, nacjonalizm i komunizm.

W ksztattowaniu zycia Kosciota zasadniczym idealem pozostat uniformizm Piusa X z poprzedniego okre-
su, wszakze problemy teologiczne i kulturalne tylko czg$ciowo byly wspdlne dla Europy 1 Ameryki.
Najwigcej jednomys$lnosci okazali katolicy w rozumieniu spotecznego i apostolskiego dziatania Kosciota.
We wszystkich krajach przyjeto Akcje Katolicka za najodpowiedniejsza forme apostolstwa laikatu.
Rozwoj zycia zakonnego i nalezyta formacja duchowienstwa stanowity wazne zrodto religijnosci katoli-
kéw, ktorzy w wielu krajach zdotali przeciwstawi¢ si¢ wojujacemu ateizmowi. Nowe zadania Kosciota
wymagaty rozbudowy form duszpasterstwa, z dostosowaniem ich do warunkéw zycia, zmieniajacych si¢
szybko przez 4 lata pierwszej wojny $wiatowej, 20 lat okresu migedzywojennego, 6 lat drugiej wojny
swiatowej 1 14 lat zimnej wojny.
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Rozdzial 1
PAPIEZE, WOJNY I POKOJ

Pierwsza wojna Swiatowa nie wybuchla niespodziewanie. Pius X, jak tylko dostrzegt jej niebezpieczen-
stwo, wzywat panstwa do zachowania pokoju, niestety, na prézno. Po wybuchu wojny (1.08.1914) nie
przestat tez nawolywac katolikow do krucjaty modlitwy. Gdy wkroétce zmart (20 VIII), méwiono, ze ofia-
rowat Bogu zycie dla przywrdcenia pokoju.

Stolica Apostolska, dobrze zorganizowana w swej strukturze, kontynuowala dzialalno§¢ w czasie wojen,
a w czasie pokoju starata si¢ o dostosowanie zycia koscielnego do wymagan nowego prawa kanonicznego
1 do nowych warunkow, w jakich znalazt si¢ Kosciot.

Pierwszy papiez tego okresu, Benedykt XV (1914-1922), podczas wojny rozwinat krucjate modlitwy o
pokoj, oglaszat apele pokojowe i prowadzit dziatalno$¢ opiekuncza wobec ofiar wojny, ale nie u wszyst-
kich znalazt zrozumienie. Pragnal, by trzymane w niewoli narody, w tym polski, odzyskaty niepodle-
glos¢.

Nardéd polski podczas wojny wiele wycierpial, a cho¢ zdobyt wolnos¢ (1918), musiat jeszcze przez kilka
lat walczy¢ o ostateczne wyznaczenie granic Polski. Jego duchowienstwo, oddane sprawie narodowe;,
wlaczylo si¢ w powstanie wielkopolskie oraz w powstanie $laskie i akcje plebiscytowa, by bronié polsko-
Sci tych ziem.

Kodeks Prawa Kanonicznego, ogloszony w 1917 roku, zapewnial stabilizacje zycia koscielnego, a
uznawany w konkordatach za fundamentalne prawo Kosciota byt istotnym czynnikiem pokoju wewngtrz-
nego w panstwach.

Pius XI (1922-1939), ktérego pontyfikat przypada na okres zbrojnego pokoju, przyjat hasto: Pokoj Chry-
stusowy w Krolestwie Chrystusowym, pragnac go dla catego $wiata.

Niepodlegtosciowe dazenia narodéw znajdowaly zrozumienie u Stolicy Apostolskiej, ktora tez domagata
si¢ dla kilku krajow, w tym Polski, wtasnej panstwowosci, ale nie mogla aprobowac integralnego nacjo-
nalizmu, ktory byt uprawiany, jak we Francji, przez czg$¢ katolikow.

Stosunki miedzy Kosciolem i panstwami ksztaltowata tradycyjna doktryna koscielna. Napigcia w nich
usuwano przez konkordaty, ktérych znaczna liczbg zawarto za Piusa XI.

Polska takze podpisata konkordat, a w bulli Vixdum Poloniae unitas otrzymala nowe okreslenie swej
organizacji ko$cielne;j.

Dla Piusa XI, ale tez dla catego Kos$ciota, wielkie znaczenie mial uklad lateranski, gdyz konczyt bolesny
okres papiezy Wiezniow Watykanu, zapewnial Watykanowi status samodzielnego panstwa (Citta del Va-
ticano) 1 uznawat miedzynarodowa pozycj¢ Stolicy Apostolskiej.

Pius XII (1939-1958) do ostatniej chwili starat si¢ ratowa¢ pokdj, ostabiany przez lekkomys$lng polityke
niektorych rzadéw europejskich.

Nie przewidywano, ze druga wojna $wiatowa bedzie wojna totalna, o nie spotykanym dotad ludobojstwie.
Eksterminacja ludnosci, bezlito$nie przez nazistow prowadzona w krajach okupowanych, w tym szcze-
gblnie eksterminacja Zydow (holocaust) i Polakéw, znalazta potepienie w enuncjacjach papieskich, lecz
p6zniej wystapiono z pretensjami, ze byto to zbyt ogdlnikowe.

Polskie martyrologium wojenne (holocaust nieznany) w ktérym duchowienstwo miato wielki udzial,
jest stale jeszcze mato znane §wiatu.

Po wojnie w propagandzie antyreligijnej wykorzystywano tak zwane milczenie Piusa XII i jego rzekomo
wrogi stosunek do Polski, by zniszczy¢ autorytet papiestwa i Ko$ciota. Utatwiala to zimna wojna (owoc
radzieckiego imperializmu), o ktorej eskalacj¢ i spisek z kapitalizmem oskarzano papieza. Kosciolh
wszakze w tym czasie i przez caly okres 1914-1958 musiat broni¢ pokoju, ale tez siebie i religii.

Papiez i kardynalowie
Nazwg Stolica Apostolska, pierwotnie przyj¢ta jako synonim biskupstwa rzymskiego, w Kodeksie Prawa
Kanonicznego zachowano w znaczeniu uzywanym juz w ostatnich stuleciach, obejmujac nia papieza oraz
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kongregacje, trybunaty i urzedy, przez ktore zalatwiano sprawy Kosciota powszechnego. Jako jej syno-
nim podano nazwe Stolica swieta.

W nowy okres dziejow Kosciota Stolica Apostolska weszta z duzym autorytetem moralnym i1 znaczeniem
dla $wiata, wypracowanym szczegolnie przez poprzednich papiezy: Leona XIII i Piusa X. Byta wpraw-
dzie przedmiotem wielu atakow, gléwnie z racji politycznych i ideologicznych (komunizmu 1 nazizmu),
mniej z racji wewnatrzko$cielnych, zachowata jednak, a nawet stale powigkszata swoj autorytet. Inten-
sywnie prowadzone w Rzymie i w roznych krajach naukowe badania historyczne z dziejow papiestwa nie
taily wydarzen bolesnych, jak ciemny wiek we wczesnym $redniowieczu, ukazywatly jednak jego decy-
dujaca role w zyciu Kosciota i duzy wktad w dzieje §wiata. Rozumiejac t¢ rolg papiestwa, protestancki
historyk Paul Kehr utworzyt (1931) w Zurychu fundacj¢ dla poszukiwania, wydawania i badania $re-
dniowiecznych zrdédet papieskich i na czes$¢ Piusa XI nazwat ja Pius-Stiftung fiir Papst-Urkunde und mit-
telalterliche Geschichtsforschung.

Pius X konstytucja Sapienti Consilio dokonat 1(1908) reformy kurii rzymskiej, by mogla podota¢ rozwi-
nigtemu centralizmowi koscielnemu. Wczedniej jednak w konstytucji Vacante Sede Apostolica (1904)
okreslit doktadnie wybdr papieza, co bez wigkszych zmian przyjat Kodeks Prawa Kanonicznego. Nowe
przepisy (1945), dotyczace konklawe, podat Pius XII w konstytucji Vacantis Apostolicae Sedis. Bez
zmian w Kodeksie pozostata zasada, ze papieza wybieraja kardynatowie i ze do waznos$ci konklawe ko-
nieczna jest obecnos$¢ na nian najmniej dwoch trzecich ogélnej liczby kardynatéw, a do waznosci wyboru
papieza - dwoch trzecich glosow obecnych na nim kardynatéw. Pius XII dodal, ze potrzeba dwie trzecie
plus jeden glos, by waznos$¢ nie budzita watpliwos$ci, gdyby w tajnym skrutynium ktory$ z kardynatow
oddat gtos na siebie.

Papiez w Kodeksie, wydanym w jezyku tacinskim, nie byt nazywany Papa (Papiez), jak podpisywat si¢
na dokumentach, lecz Pontifex Romanus (Biskup rzymski), posiadanie bowiem biskupstwa rzymskiego
stanowilo prawna legitymacj¢ prymatu papieskiego jako nastgpcy $w. Piotra, Apostota 1 pierwszego Bi-
skupa Rzymu.

Tytulatura papieza, uwzgledniana w Annuario Pontificio na poczatku omawianego okresu, byta krotka:
Najwyzszy Biskup (po wlosku: Sommo Pontifice), Nastepca sw. Piotra. Pdzniej podawano ja w pelnym
brzmieniu: Biskup Rzymu, Namiestnik Jezusa Chrystusa, Nastepca Ksiecia Apostotow, Najwyzszy Biskup
Kosciota Powszechnego, Patriarcha Zachodu, Prymas Wioch, Arcybiskup i Metropolita Prowincji Rzym-
skiej, Suweren Panstwa Watykanskiego. Ostatni tytul uwzgledniono po podpisaniu z rzadem wloskim
uktadu lateranskiego (1;929). W tym uktadzie stwierdzono, ze migdzynarodowy charakter osoby prawne;j
ma osobno Panstwo Watykanskie, a osobno Stolica Apostolska.

Po tytule zawsze podawano, ze papiez posiada w Rzymie opactwo Santi Vincenzo ed Anastasio alle Tre
Fontane i jest Prefektem trzech Kongregacji: Swigtego Oficjum, Konsystorialnej i Kosciota Wschodnie-
go. Wymieniano tez zakony i zgromadzenia zakonne, ktorych papiez byt Protektorem: za Piusa XI
osiem, za Piusa XII czterdziesci cztery, bo przyjal on osobisty protektorat nad kilkunastu nowymi zgro-
madzeniami, zwlaszcza w krajach, w ktorych Kos$ciot miat trudna sytuacje (Meksyk, Argentyna).
Kardynalowie, w liczbie 70 wedtug ustalenia Sykstusa V, dzielili si¢ prawnie na trzy grupy: kardynatow-
biskupow, kardynatow-prezbiteréw i kardynalow-diakonow. Cztonkowie drugiej i trzeciej grupy najczg-
Sciej posiadali sakr¢ biskupia, lecz nie bylo to wymogiem prawa. Nieformalnie dzielono ich na kardyna-
tow kurialnych i pozakurialnych, bo pierwsi przebywali w Rzymie i pehili state funkcje w kurii papie-
skiej, drudzy za$ pozostawali na stolicach biskupich w swoich krajach, a gdy byli cztonkami jakiej$ kon-
gregacji, przybywali do Rzymu tylko na wazniejsze jej sesje. Wedlug migdzynarodowego protokotu dy-
plomatycznego wszyscy kardynalowie mieli rangg ksigzat dynastycznych (ksiazat krwi) z tytutem emi-
nencji. Wedtug uktadu lateranskiego kardynatowie mieszkajacy w Rzymie (a nie tylko w Watykanie)
stawali si¢ obywatelami Watykanu, obojetnie jakiej byli narodowosci.

Kuria rzymska
Kongregacje, trybunaly i urzgdy obejmowano wspdlna nazwa kuria rzymska, ktérej w tym znaczeniu
zaczgto z czasem uzywaé w Annuario Pontificio.
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Trzynascie kongregacji - Swigtego Oficjum, Spraw Konsystorialnych, Sakramentoéw, Soboru, Zakondw,
Rozkrzewiania Wiary, Rozkrzewiania Wiary dla Obrzadku Wschodniego, Indeksu, Obrzedéw, Ceremo-
nii, Nadzwyczajnych Spraw Kos$ciota, Studiéw, Majatku Stolicy Apostolskiej (Fabrica di San Pietro) -
zostato przeksztatconych. Benedykt XV ustanowit (1915) Kongregacje Seminariow 1 Studiéw Uniwer-
syteckich w miejsce Kongregacji Studiow, nastgpnie (1917) Kongregacj¢ dla Kosciota Wschodniego po
zniesieniu Kongregacji Rozkrzewiania Wiary dla Obrzadku Wschodniego. Zniost takze 1(1917) Kongre-
gacje Indeksu, przekazujac jej kompetencje Swigtemu Oficjum, w ktorym powstata sekcja cenzury ksiag
religijnych.

Zakres dzialania kongregacji, ustalony juz przez Piusa X, w Kodeksie Prawa Kanonicznego zostat tylko
nieco zmodyfikowany. Papieze natomiast wprowadzali zmiany w ich wewngtrznej strukturze, tworzac
nowe sekcje, komisje lub rady. W Kongregacji Konsystorialnej, ktora miata juz Sekcje Emigracji, Pius
XII ustanowit (1952) Najwyzsza Rad¢ Emigracji i powotat Migdzynarodowy Sekretariat Generalny Apo-
stolstwa Morza (Apostolatus Maris), a Kongregacji Zakondéw powierzyt instytuty §wieckie i kierownic-
two Papieskiego Dzieta Powotan Zakonnych.

W trybunalach papieskich (Penitencjaria Apostolska, Sygnatura Apostolska i Rota Rzymska) oraz w
glownych urzedach papieskich (Kancelaria Apostolska, Dataria Apostolska, Kamera Apostolska i Sekre-
tariat Stanu) wewngtrzne struktury nie ulegly wigkszym zmianom. Sekretariat Stanu pozostat podzielony
na trzy sekcje: Spraw Nadzwyczajnych, Spraw Zwyczajnych 1 Brewe Apostolskich.

Sekretariatem Stanu kierowali na ogot wybitni kardynatowie, jak Pigtro Gasparri i Eugenio Pacelli.
Wyjatkowo Pius XII (E. Pacelli) nie obsadzat tego stanowiska w latach 1944-1958. Zastuga kardynatow
sekretarzy stanu byto nawiazanie przez Stolicg Apostolska stosunkéw dyplomatycznych z wielu nowymi
panstwami, czgsto niekatolickimi, zawarcie znacznej liczby konkordatow oraz ustanowienie nowych nun-
cjatur, w krajach niekatolickich pronuncjatur.

Siedziby kongregacji, trybunalow i urzedow na ogét znajdowaty si¢ poza Watykanem, w Rzymie. Rzad
wtoski w uktadzie lateranskim niektérym z nich zagwarantowat eksterytorialnos¢.

Osobna instytucja, niezalezna od kurii rzymskiej, byta kuria (ordynariat) miasta Rzymu, ktory jako die-
cezja podlegat bezposrednio koscielnej wladzy zastepcy papieza, kardynata wikariusza Miasta. Papieze
wyjatkowo osobiscie spetniali funkcje biskupa ordynariusza, jak wizytacje kosciotdéw. W omawianym
okresie liczba mieszkancow Rzymu wzrosta czterokrotnie (do ponad 2 miliondw), podobnie czterokrotnie
liczba parafii (do 195). W pracy duszpasterskiej i nauczaniu (1958 rok) bylo bezposrednio czynnych 231
kaptanéw diecezjalnych 1 437 kaptanéw zakonnych oraz wiele siostr z ponad 13 tysigcy przebywajacych
stale w rzymskich klasztorach. Rzym posiadat wowczas 464 katolickie szkoty podstawowe z 36 tysiacami
uczniow i 120 katolickich szkot $rednich z 24 tysigcami uczniow. Miat takze wiele kosciotlow dla po-
szczegbdlnych narodowosci, jak kosciot sw. Stanistawa dla Polakow, wiele kolegiow narodowos$ciowych i
seminariow duchownych oraz 10 wyzszych uczelni koscielnych, uznanych za papieskie. Jak nigdy
przedtem, stat si¢ w Kosciele najzywotniejszym osrodkiem nauki. Przybywali do niego duchowni z cate-
go swiata. Odwiedzaty tez Rzym, Wieczne Miasto, niezliczone rzesze pielgrzymow i turystow.

Benedykt XV i wojna

Na konklawe po $mierci Piusa X (1914) dominowaty dwa problemy: wojna, ktora si¢ zaczeta, 1 nie spo-
sob bylo przewidzieé, jak dtugo bedzie trwac i jakie skutki przyniesie, oraz napigcie wewnatrz Kosciola,
wywolane za poprzedniego papieza silnym integryzmem. Kardynatowie mogli przyby¢ na konklawe,
gdyz rzady walczacych panstw nie stawiaty trudno$ci, chcac przez to pozyskac¢ katolikow dla swej polity-
ki wojenne;j.

Na poczatku wyboru przewage mieli dwaj kandydaci: kardynat Pietro Maffi, arcybiskup Pizy, oraz kar-
dynat Domenico Ferrata, sekretarz Oficjum. Powoli zdobywal gltosy Giacomo Paolo Battista della Chie-
sa, arcybiskup Bolonii. W dziesiatym skrutynium (3 IX) otrzymat 55 glosow na 60 wowczas oddanych.
Jako papiez przyjal imi¢ Benedykta XV.

Elekt (urodzony 21.11.1845) pochodzit z patrycjuszowskiej rodziny genuenskiej. Majac wielkie zdolnosci
1 zamilowanie do ksiazki, zdobyt staranne wyksztatcenie w prawie i teologii. Studiowat najpierw prawo,
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bo taka byta wola ojca. Gleboko religijny, zorganizowat na uniwersytecie w Genui koto katolickich stu-
dentdéw i udzielat si¢ w pracy charytatywnej. Po doktoracie z prawa studiowat teologi¢ w Rzymie i takze
z niej zdobyt doktorat. Wyswigcony na kaptana (21.12.1878) podjat studia w Accademia dei Nobili Ecc-
lesiastici, co ukierunkowato go na dziatalno$¢ dyplomatyczna, ktéra zaczat u boku nuncjusza w Madry-
cie, Mariana Rampolli, pdzniejszego kardynata 1 sekretarza stanu.

Ceniony za rézne przymioty charakteru, szczegdlnie za pamigc¢ i dyskrecjg, zostat najpierw osobistym
sekretarzem Rampolli, a nast¢pnie substytutem w Sekretariacie stanu. Za Piusa X opuscil to stanowisko,
mianowany (1907) arcybiskupem Bolonii. Chociaz z arcybiskupstwem bolonskim taczono zwykle god-
nos$¢ kardynalska, otrzymat ja dopiero w 1914 roku.

W Bolonii rozwinat dziatalno$¢ duszpasterska, ktorej z zamitowaniem oddawat si¢ juz w Rzymie. Gdy
zostal papiezem, mowiono, ze Stolicg Apostolska obejmuje wytrawny dyplomata ze szkoty Rampolli. Nie
brakowalo mu jednak do§wiadczenia duszpasterskiego, umiejetnie wigc taczyl obie dziedziny dziatania.
Jako papiez, za najblizszych wspotpracownikéw, sekretarzy stanu, przyjat najpierw kardynata Domenica
Ferrate, a po jego rychtej $mierci znakomitego prawnika, kardynata Pietra Gasparriego.

W encyklice Ad beatissimi Apostolorum Principis (1.11.1914), inaugurujacej pontyfikat, potepil groze i
nedze wojny, ale wezwal tez do wewnetrznego pokoju w Kosciele 1 zadal od integrystow potozenia kresu
kampanii pomowien. Wsrdd dalszych dziesigciu encyklik dwie mialy szczegdlnie donioste znaczenie:
Maximum illud (1919), o celu, istocie 1 metodach misyjnej dziatalnosci KoS$ciota, oraz Spiritus Paraclitus
(1920), o inspiracji ksiag biblijnych i waznosci studium Pisma $wigtego. Po wojnie jedna ekshortacjg i
dwie encykliki poswigcit sprawie usuwania jej szkéd moralnych i materialnych.

Proroctwo Malachiasza okreslato pontyfikat Benedykta XV jako religio depopulata (religia pozbawiona
ludzi), co jego biografowie odniesli do tragicznego wyniszczenia ludzko$ci przez wojng, ktora tez ograni-
czata mozliwos$ci dziatania papieza w Kos$ciele powszechnym i ukierunkowata je na akcje dobroczynne,
na apele o zakonczenie walk i modly o pokdj. Po wojnie papiez rozwinat dziatalno§¢ dyplomatyczna,
pomyslnie nawiazujac oficjalne stosunki z nowymi panstwami europejskimi. Dziatalno$ci kos$cielnej dat
trwaty fundament prawny, oglaszajac pierwszy w dziejach Kosciota jednolity Kodeks Prawa Kanonicz-
nego.

Apele pokojowe

Wojna postawita Stolicg Apostolska wobec nowych probleméw nie tylko dyplomatycznych i prawnych,
ale takze moralnych. Trzeba bylo organizowa¢ duszpasterstwo wojsk walczacych, troszczy¢ si¢ o los jen-
coéw, deportowanych i uciekinierow, pomoc w wymianie ci¢zko rannych. Akcje dobroczynna Stolicy
Apostolskiej, nazwana dziatalnoscia drugiego Czerwonego Krzyza, obliczono na 82 min lirow w ztocie.
Benedykt XV zaangazowal swoj caty autorytet moralny w przywrdcenie pokoju. W kazdym roku ogla-
szat kilka apeli do walczacych panstw o zawarcie sprawiedliwego pokoju. O wojnie, jej przyczynach i
skutkach, a zwtaszcza o koniecznosci szybkiego zawarcia pokoju mowit w oredziach i encyklikach, po-
czynajac od odezwy inaugurujacej pontyfikat (8.09.1914). Apele papieza do panstw nie spotkaty si¢ z
uznaniem, a nawet wywotywaty niech¢¢, gdyz kazda z walczacych stron domagata si¢ wyraznego pote-
pienia przeciwnika, a nie ogélnego potepienia wojny. Kazdej tez neutralnos¢ papieza wydawala si¢ pode;j-
rzana. Bezskuteczne wigc byly (1915) jego poufne interwencje dyplomatyczne, by zapobiec przystapieniu
Witoch do wojny.

Apel papieza z 1 sierpnia 1917 roku byl najsilniejszy ze wszystkich dotychczasowych i1 zawierat ofertg
mediacji. Poprzedzony zostat nieoficjalnymi konsultacjami w Austrii i w Niemczech, dokad na nuncjatu-
r¢ (w Monachium) skierowano uzdolnionego mltodego dyplomate watykanskiego, Eugenia Pacellego.
Jako podstawe negocjacji pokojowych Benedykt XV przedstawit walczacym stronom: prowadzenie ro-
kowan w duchu pojednania, ale z uwzglednieniem woli zainteresowanych ludow w kwestiach terytorial-
nych; opuszczenie przez wojska niemieckie terenéw francuskich i belgijskich (niepodlegtos¢ Belgii), w
zamian za oddanie Niemcom ich kolonii; rozwigzanie, w takim samym duchu sprawiedliwosci i rowno-
$ci, problemu niepodlegtosci Polski, panstw batkanskich i Armenii; przyjecie zasady swobodnego dostg-
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pu panstw do morza; wzajemne wyrzeczenie si¢, oprocz kilku przypadkéw, wyptaty odszkodowan wo-
jennych; wyrazenie zgody na rozbrojenie i zasadg przymusowego arbitrazu.

Apel papieza ukazal si¢ w nie sprzyjajacych warunkach. Po wybuchu rewolucji w Rosji Niemcy pewne
wygranej udzielily papiezowi odpowiedzi wymijajacej. Mocarstwa zachodnie, nie watpiac juz w swoje
zwycigstwo, uznaly papieska propozycje zawarcia kompromisowego pokoju za opowiadanie si¢ po stro-
nie panstw centralnych. Od negatywnego stanowiska dyplomatdéw boles$niejsza stala si¢ reakcja opinii
publicznej. Wioska okazywata niepokoj, ze stanowisko papieza umacnia Austri¢ w roszczeniach do daw-
nych posiadto$ci we Wloszech. Francuska zas, z powodu Alzacji i Lotaryngii, ujawniata, zwlaszcza w
prasie, oburzenie na szwabskiego papieza.

Dziatanie papieza na rzecz pokoju rodzito si¢ z pobudek moralnych i koscielnych, a nie politycznych,
gdyz wojna byta nie spotykanym dotad wyniszczeniem narodéw, spotggowaniem si¢ amoralnosci i roz-
przgzeniem tadu koscielnego. Niewykluczone jednak, ze Benedykt XV Jako niezwykle inteligentny poli-
tyk (J. Droz), dostrzegt takze zgubne nastgpstwa polityczne wojny, a wsrod nich niekorzystna dla Ko-
Sciota przegrang Austrii, ktora w Europie stale jeszcze byla bastionem katolicyzmu, podczas gdy w kato-
lickiej Francji zwycigzyl liberalizm i antyklerykalizm. Domyslali si¢ tego alianci i oskarzali papieza o
sympatie do panstw centralnych. Z kolei dyplomaci austriaccy w Rzymie uzalali si¢, ze w Watykanie mi-
lej widziani sq prawostawni, anglikanie, ateisci i masoni, nadajqcy ton w krajach tacinskich (Francja,
Wiochy).

Papiez, rozczarowany takim nastawieniem, zachowat odtad publiczne milczenie co do warunkéw pokoju,
stosujac jedynie niekiedy poufne interwencje dyplomatyczne. Polecit natomiast wzmoc w Kosciele mo-
dlitwy o poko¢j i wezwat wiernych, by wszedzie w odmawianiu Litanii loretanskiej dodawali btaganie:
Krolowo pokoju, modl sie za nami!, jak to czynily juz wezesniej niektore diecezje.

Podstawa rokowan stat si¢ plan prezydenta Stanoéw Zjednoczonych, Woodrowa Wilsona, ogloszony
(8.01.1918) w Noworocznym Orgdziu do Kongresu. W osobnym punkcie (XIII) domagat si¢ niepodle-
glosci Polski, z dostepem do morza.

W rokowaniach pokojowych Stolica Apostolska nie brala oficjalnego udziatu, gdyz Wtochy, z obawy
przed wniesieniem sprawy zaboru Panstwa Kos$cielnego, uzyskaty juz w 1915 roku zgode swoich sprzy-
mierzencow, ze nie bgdzie reprezentowana na konferencji pokojowej. Nie dopuszczono tez Stolicy Apo-
stolskiej do Ligi Narodow. Swe obawy o zachowanie pokoju papiez wyrazat w réznych alokucjach i w
encyklice Pacem Dei munus (1920).

Polska cierpiaca i niepodlegla

Dla Polakéw wojna zaczeta sig, gdy Niemcy wypowiedzialy ja Rosji (2.08.1914), a Austria opowiedziata
si¢ (6 VIII) po ich stronie. Front wschodni przebiegal w znacznej mierze przez ziemie polskie, siejac ob-
ficie $mier¢ i zniszczenie. Dramatem zolnierzy-Polakow bylo, ze na froncie po drugiej stronie znajdowali
si¢ takze zolnierze-Polacy, walczac w armiach zaborcow i ginac za obca im sprawg.

Wojna przyniosta calemu narodowi wiele cierpien, a dopiero potem niepodleglo$é panstwa. W jednymi i
drugim uczestniczyt Kosciol, ktory w warunkach wojennych za szczegdlnie istotne zadanie swego po-
stannictwa uznawal niesienie pomocy ofiarom wojny i opiek¢ nad ludno$cia, cz¢sto zmuszana do migra-
cji. W pelnieniu tego zadania szybko ztaczyt si¢ Episkopat polski z trzech zaborow. Biskup krakowski
Adam Sapieha utworzyl Ksiazgco-Biskupi Komitet pomocy dla dotknigtych wojna. Z inicjatywy Bene-
dykta XV biskupi polscy wydali odezwe do calego §wiata z prosba o pomoc.

Panstwa zaborcze staraty si¢ pozyskac dla siebie Polakow z racji militarnych, Rzad niemiecki wyrazit
zgode, tby po sze$ciu latach wakansu trwajace w unii personalnej stolice arcybiskupie, gnieznienska i
poznanska, zostaly obsadzone przez Polaka, najpierw (1914) spotecznika i uczonego, Edwarda Likow-
skiego, dotad przez 27 lat biskupa sufragana poznanskiego, a po nim (1915) przez znanego z dziatalnos$ci
koscielnej i spotecznej oficjata Edmunda Dalbora.

Zwodniczo$¢ nadziei na szybkie zakonczenie wojny sklonita cesarza niemieckiego Wilhelma II i cesarza
austriackiego Franciszka Jozefa I do zapowiedzi (5.11.1916) utworzenia z ziem polskich odebranych
Rosji samodzielnego panstwa z dziedziczna monarchia i ustrojem konstytucyjnym, w $cistym zwiazku z
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obydwoma sprzymierzonymi mocarstwami. O Kosciele 1 religii nie uczyniono zadnej wzmianki, a do
Tymczasowej Rady Stanu nie powotano zadnego duchownego. Arcybiskup warszawski (od 1913), Alek-
sander Kakowski, wszedt dopiero do utworzonej (1917) trzyosobowej Rady Regencyjnej. Przed oglosze-
niem manifestu obu cesarzy rzad niemiecki powiadomit o tym pisemnie (31 X) sekretarza stanu kardy-
nata Gasparriego. Arcybiskup Dalbor, niewatpliwie ujety powiadomieniem Stolicy Apostolskiej i jed-
noczesnie upewniony entuzjazmem wielu Polakow we wszystkich trzech zaborach, wystosowat do Wil-
helma II podzigkowanie za proklamacj¢ Krélestwa Polskiego. Katolicka prasa wielkopolska o samej pro-
klamacji pisala wowczas z umiarem, lecz wyraznie zaznaczata, ze Polska musi by¢ Chrystusowa! Polska
bedzie katolicka albo jej nie bedzie!

Benedykt XV do Warszawy przystat Achillesa Rattiego jako wizytatora apostolskiego, powierzajac mu
te funkcje takze w krajach nadbattyckich. Ratti w celu osobistego poznania sytuacji Kosciota objechat
wszystkie diecezje w Krolestwie Polskim.

Rada Regencyjna oglosita (7.10.1918) niepodlegtos¢ Polski i powotata rzad demokratyczno-prawicowy
Jozefa Swiezynskiego, lecz wkrotce udzielita mu dymisji, gdy zaproponowal wspotprace socjalistom i
ludowcom. Gdy si¢ rozwiazata, przekazata (11 XI) Jozefowi Pilsudskiemu, tworcy legionéw, wladz¢ nad
wojskiem, a nastgpnie (14 XI) cata wladzg jako Tymczasowemu Naczelnikowi Panstwa. Dzien zakon-
czenia wojny, 11 listopada, stat si¢ w Polsce panstwowym Swietem Niepodleglo$ci. Kosciot wiaczat sig
w jego obchody, zwlaszcza modtami za Ojczyzng. Mial tez swoj wktad w obrong wszystkich kreséw Pol-
ski, gdy musiata jeszcze przez cztery lata walczy¢ o nalezne granice.

Tymczasowa Naczelna Rada Ludowa w Poznaniu, dziatajac przez Komisariat (ks. Stanistaw Adamski,
Wojciech Korfanty, Adam Poszwinski) jako wydzial wykonawczy, podjeta akcje dyplomatyczna, by
Kongres Pokojowy w Paryzu uznat zachodnia granicg wedlug postulatu Polakow. Arcybiskup Dalbor i
ksigza (75) wzigli udzial w Polskim Sejmie Dzielnicowym, a jeszcze liczniej w powstaniu wielkopol-
skim, ktore wybuchto (28.12.1918) po odprawieniu sejmu. Dwaj ksigza zgingli w walkach, kilku zostato
uwigzionych, wielu doznato napasci na plebanie przez pruski Grenzschutz, stosujacy terror. Po odzyska-
niu niepodleglosci ksigza wielkopolscy czg¢sciowo pozostali w dziatalno$ci politycznej, z ktorej wycofato
ich dopiero zarzadzenie arcybiskupa Augusta Hlonda.

Goérny Slask miatl trudniejsza droge do niepodlegtosci niz Wielkopolska. Polacy trzykrotnie urzadzali
powstania $laskie, z duzym udziatem ksigzy, ktorzy szczegélnie pracowali nad u§wiadomieniem narodo-
wym Slazakow przed plebiscytem. Gdy traktat wersalski ogtosit go dla ziem spornych na Slasku, podob-
nie jak na Powislu, Warmii i Mazurach, gdzie jednak wypadt niepomyslnie dla Polski, w przygotowaniu
ludnos$ci do plebiscytu miejscowym ksigzom Polakom pomoc niesli duchowni z innych diecezji, ktorzy
mieli §laskie pochodzenie, co popart arcybiskup Dalbor oraz biskupi krakowscy, Adam Sapieha i Anatol
Nowak. Slascy ksigza Niemcy na dwukrotnej wspolnej konferencji domagali sig, by ksigza polscy zrezy-
gnowali z pomocy duchownych pozadiecezjalnych, a gdy tego nie uzyskali, zwrécili si¢ ze skarga do
swego biskupa we Wroclawiu, Adolfa Bertrama. Biskup wydat (21.11.1921) zarzadzenie zakazujace
kaptanom i klerykom pod kara suspensy udzialu w demonstracjach oraz wyglaszania méw bez zgody
miejscowego proboszcza. Biskup podat, Ze uczynit to w porozumieniu ze Stolica Apostolska.

Przeciw dekretowi Bertrama posypaty si¢ z Gornego Slaska protesty i skargi Polakow, kierowane do in-
stancji rzadowych w Warszawie 1 do Episkopatu Polski. Prymas powiadomit o konflikcie kardynata se-
kretarza stanu, w imieniu za$ Episkopatu udali si¢ do Rzymu Iwowski arcybiskup obrzadku ormianskie-
go, Jozef Teodorowie z, 1 biskup krakowski Sapieha, wskutek czego Stolica Apostolska wystata na Gorny
Slask pratata Giovanniego B. Ogno Serre, powierzajac mu funkcje koscielnego komisarza plebiscytowe-
go, odtaczona od obowiazkoéw nuncjusza w Polsce. Papiez zapewnit wystannikow Episkopatu o swej naj-
glebszej mitosci do Polski, a zachodzace nieporozumienia wyjasnial brakiem doktadnych wiadomosci,
lecz w Polsce prasa i partie obwiniaty nuncjusza Rattiego o proniemieckie nastawienie. Podczas debaty
w Sejmie tylko dwoma glosami przewaga odrzucono wniosek o uznanie go za persona non grata. Wedhug
jego wihasnego oswiadczenia nie byt nawet powiadomiony o zamiarze wydania dekretu przez Bertrama.
Pratat Serra przyjat (postawe bezwzglednie neutralng i nakazal catkowite wstrzymanie si¢ wszystkich
duchownych, Niemcow 1 Polakéw, od publicznej agitacji politycznej, co odpowiadato postanowieniu
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niedawno wprowadzonego Kodeksu Prawa Kanonicznego, by duchowni swego urz¢du nie naduzyli do
celow czysto politycznych. Polskim ksi¢zom nie odpowiadato natomiast, ze Ogno Serra zamieszkat w
Opolu u proboszcza J. Kubisa, ktory byt Niemcem.

Trzecie powstanie zmusitlo Rad¢ Ambasadorow do podjecia decyzji (20.10.1921) o korzystniejszym dla
Polakéw podziale Gornego Slaska. Dla oddanego im terytorium biskup Bertram ustanowit delegature i
na jej czele postawit ks. Jana Kapice jako swego wikariusza generalnego. Ks. Kapica wystat do nuncju-
sza memorial z prosba o utworzenie diecezji $laskiej. W okresie pertraktacji o konkordat polski Stolica
Apostolska ustanowita (1922) w Katowicach administraturg apostolska i powierzyta ja rodowitemu Gor-
no$lazakowi, ks. Augustowi Hlondowi, dotychczasowemu inspektorowi salezjanskiemu w Wiedniu. Gdy
konkordat zostal zawarty, erygowano (28.10.1925) diecezje $laska (katowicka), z Hlondem jako jej
pierwszym biskupem.

Kodeks Prawa Kanonicznego

Benedykt XV w alokucji (4.12.1916) zapowiedziat ogloszenie Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory miat
by¢ pierwszym tego rodzaju zbiorem w dziejach Kosciota. Za jego tworce uznal Piusa X, zaznaczajac, ze
jego imig stalo si¢ przez to tak stawne jak najstawniejszych papiezy w historii prawa: Innocentego III,
Honoriusza III i Grzegorza IX.

Konstytucja apostolska Providentissima Mater Ecclesia, ogtoszona w Zielone Swiatki (27.05.1917), pa-
piez promulgowatl Kodeks, wydany wkrétce drukiem w Acta Aspostolicae Sedis i w osobnej ksiedze.
Pierwsze wydanie zawierato na poczatku konstytucje apostolska i formule wyznania wiary (Professio
catholicae fidei), gdyz jej publiczne sktadanie prawo nakazywalo niektorym osobom przed objeciem
urze¢du koscielnego. Tekst nowego prawa ujeto w 2414 kanionow, podzielonych, jak dawne zbiory de-
kretalow, na pie¢ ksiag wedtug uktadu rzeczowego: normy ogolne, osoby, rzeczy, procesy, przestepstwa i
kary.

Nowe prawo zaczeto obowiazywaé od Zielonych Swiat roku nastepnego (19.05.1918). Do jego auten-
tycznej interpretacji Benedykt XV motu proprio Cum iuris canonici powotat stata komisj¢ papieska, kto-
rej rozstrzygnigcia mialy taka sama moc obowiazujaca jak kanony, cho¢ nie posiadata wtadzy prawodaw-
czej.

Powszechne przekonanie stwierdzato, ze Kodeks przyniesie wielki pozytek codziennemu zyciu Kosciota i
przyczyni si¢ do powstania zlotego okresu literatury koscielno-prawniczej. Prawnicy z uznaniem przyjeli
jego nowatorski charakter, gdyz nie byt kompilacja ustaw kos$cielnych, jak dawniejsze zbiory, ale praw-
dziwym kodeksem prawa na wzor nowoczesnych kodeksow panstwowych. Zadowolenie budzito, ze ze-
rwatl z kazuistyczna forma dekretatow, a podawat prawidta ogélne w krotkich i jasnych zdaniach, w for-
mie nakazow lub zakazow.

Dla naukowej interpretacji kanonow donioste znaczenie miato wydanie (1923-1939) w dziewigciu to-
mach przez kardynala Pietra Gasperriego i kanonist¢ Jusztiniana Serédiego (pdzniejszego kardynala)
zbioru zrédet do Kodeksu (Codicis Iuris Canonici Fontes), a takze dokonane prywatnie zbiory orzeczen
papieskiej komisji interpretacyjnej.

W studiowaniu prawa kanonicznego Kongregacja Seminariéw i Uniwersytetow domagata si¢ stosowania
metody egzegetyczno-analitycznej, by kazdy kanon wytozy¢ doktadnie. W tym celu nakazata postugiwac
si¢ tekstem Kodeksu i wyktadaé systematycznie wedlug jego uktadu, nawet gdyby wykladowca zalecat
jaki$ podrecznik. Zachgcata natomiast, by w wyjasnianiu kanonéw dotyczacych instytucji doda¢ obja-
$nienia o ich powstaniu i rozwoju, bo to poglebi zrozumienie obowiazujacych przepisow. Niektorzy ka-
nonisci stwierdzili wszakze potrzebg szerszego stosowania metody historyczno-filozoficznej, na ktora tez
zwracata uwage (1935) konstytucja apostolska Piusa XI Deus scientiarum Dominus. Pobudzito to do
uprawiania historii prawa i powstania wydawnictw tego typu, jak A. M. Sticklera Studia et Textus Histo-
riae iuris canonici. Historia polskiego prawa ko$cielnego miata wybitnych badaczy §wieckich, po Bole-
stawie Ulanowskim profesoréw prawa, Wladystawa Abrahama, Tadeusza Silnickiego, Adama Vetula-
niego, a z ksiezy Michata Wyszynskiego, Bronistawa Zongoltowicza, Stefana Biskupskiego. W kanoni-
styce przewazalo jednak nastawienie na praktyczne podrgczniki i komentarze obowiazujacego prawa.
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Wsrod ich wybitniejszych autorow wymieniano Fr. Capello, M. Conte a Coronata i Artura Vermeer-
cha. Z autorow polskich, ks. Ignacy Grabowski juz w 1918 roku opracowat Prawo kanoniczne wedftug
nowego Kodeksu, ktore doczekato si¢ (1948) czwartego powigkszonego wydania, a ks. Franciszek Bacz-
kiewicz opublikowat Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, trzykrotnie wydawane. Na obu
podrecznikach ksztalcito si¢ dla potrzeb duszpasterskich kilka pokolen alumnéw seminaryjnych 1 ksigzy.
Studia specjalistyczne odbywano na wydziatach prawa kanonicznego, ktérych na poczatku omawianego
okresu nie bylo zbyt wiele. Miaty je od XIX wieku Papieskie Uniwersytety w Rzymie (Gregoriana, Late-
ranum), mial takze Katolicki Uniwersytet Lubelski od swego powstania (1918).

Pius XI i pokoj Chrystusowy

Konklawe w 1922 roku, z udzialem 53 kardynatow, ujawnito wspotistnienie dwu orientacji: jedni pra-
gneli przywrdcenia surowego kierunku Piusa X, drudzy chcieli kontynuacji pojednawczej linii Benedyk-
ta XV. Zwolennicy pierwszej orientacji glosowali na kardynala Raffacla Merry del Val, sekretarza
Swigtego Oficjum, a potem na patriarche Wenecji, kardynata Pietra La Fontaine’a. Zwolennicy za$ dru-
giej koncepcji opowiadali si¢ za kardynatem Pietrem Gasparrim, poparli jednak kardynata Achillesa
Rattiego, ktory w czwartym dniu (6 II) zostat wybrany 42 gltosami.

Nowy papiez przyjat imi¢ Piusa XI, dla uczczenia obu papiezy o tym imieniu (Piusa IX i Piusa X), wo-
bec ktorych odczuwat dlug wdzigcznos$ci. Po wyborze udzielil blogostawienstwa z zewngtrznego balkonu
bazyliki, czego nie praktykowali poprzedni papieze, Wiezniowie Watykanu. Wojsko wloskie na placu Sw.
Piotra prezentowato bron. Pius XI nie wyszedt z Sekretariatu Stanu, jak jego poprzednik, ale mial pewne
doswiadczenie dyplomatyczne, gdyz byt nuncjuszem w Polsce. W poczatkach swego kaptanstwa bardziej
jednak zajmowat si¢ dzialalnoscia naukowa, cho¢ byt cztowiekiem czynu.

Pochodzit z Lombardii (ur. 31.05.1857 w Desio koto Monzy), gdzie jego ojciec posiadat niewielki zaktad
przemystowy. Wyswigcony na kaptana (1879), po rozleglych studiach filozoficznych, teologicznych i
prawniczych krotko pracowat w duszpasterstwie. Byl nastepnie profesorem wymowy i teologii, w semi-
narium duchownym, bibliotekarzem mediolanskiego Ambrosianum (1888), a od 1907 roku prefektem tej
biblioteki. Opinia o jego dzialalnosci, a w pewnym stopniu osobiste kontakty z kardynalem Andrea Fer-
rarim sprawity, ze zostal przeniesiony do Rzymu na asystenta Franza Ehrlego, prefekta Biblioteki Wa-
tykanskiej, a potem stat si¢ jego nastgpca. Juz woéwczas podkreslano jego umiejgtnosci poligloty, gdyz
dobrze znal pig¢ jezykow.

Z Biblioteki Watykanskiej zostat skierowany (1918) do pracy dyplomatycznej w Warszawie jako wizy-
tator apostolski. Sakr¢ biskupia przyjat (1919) z rak arcybiskupa A. Kakowskiego. Odwotany z Warsza-
wy po nominacji (10.04.1921) na arcybiskupia stolicg mediolanska (13 VI obdarzony purpura kardynal-
ska), odbyt ingres dopiero 8 wrzesnia, by po kilku miesiacach opusci¢ Mediolan dla Stolicy Apostolskie;j.

Ratti mial opini¢ duchownego o glebokiej poboznosci. Wiadomo, ze za wzdér uwazal proboszcza z Ars,
Jana Vianneya, ktorego jako papiez ogtlosil swigtym. Potrafit rzadzi¢, co jego osobisty sekretarz (C.
Confalonieri) okreslit jako sztuke czy raczej cnote przewodzenia. Osobiscie zajmowat si¢ wielu sprawami,
na ogdt nie pytajac o radg. Jak mato ktory z poprzednich papiezy, samodzielnie opracowat encykliki,
ksztaltujace w wybitnym stopniu nauke i dziatalno$¢ Kosciota.

Na sekretarzy stanu przyjat kardynata Gasparriego, a po nim (1930) kardynata Eugenia Pacellego. Po-
wrot Gasparriego do Sekretariatu Stanu byl wydarzeniem bezprecedensowym. Do kolegium kardynal-
skiego powolal wybitne osobistosci, w tym uczonych, jak Franz Ehrle, Giovanni Mercati i Eugenie Tis-
serant, pragnat bowiem mie¢ w nim ludzi znajacych si¢ nie tylko na wewnetrznych sprawach Kosciota i
problemach duszpasterskich, ale tez na polityce 1 dziatalnosci dyplomatycznej, ktéra wedtug niego po-
winna przeksztalci¢ pokoj zbrojny w trwaty poko6j miedzy narodami i we wszystkich panstwach stworzy¢
Kosciotowi pokojowe warunki dziatania.

Gdy rozpoczynal pontyfikat, toczyla si¢ wojna migdzy Turcjg i Grecja, istniaty tez inne konflikty mig-
dzynarodowe, a proby ich rozwiazania nie dawaty gwarancji trwatego pokoju. Silne zagrozenie dla po-
koju powstato w Reosji Radzieckiej, gdy zawarta uktad polityczny z niemiecka Republika Weimarska
(uktad z Rapallo). Umocniona wewngtrznie, mogla na I Kongresie Sowietow (30.12.1922) przyjaé struk-
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ture Zwiazku Republik Radzieckich (Zwiazek Radziecki), z pelnym podporzadkowaniem sobie Bialoru-
si, Ukrainy, Armenii, Gruzji i Azerbejdzanu, gtoszac, ze taka forma unii (zwiazku) pozwala na szerze-
nie §wiatowej rewolucji bez anektowania innych krajow. Krucho$¢ zbrojnego pokoju ujawnita si¢ najwy-
razniej, gdy Francja i Belgia dokonaty (1923) okupacji Zaglebia Ruhry, by zabezpieczy¢ nalezne im
reparacje wojenne.

Papiez pragnal pokoju dla $wiata, ale takze wewngtrznego pokoju dla Kosciota, by moglt dzwignac sig z
moralnych 1 materialnych zniszczen pierwszej wojny swiatowej oraz pokona¢ w sobie antagonizmy wy-
wotane nia 1 nowymi warunkami zycia. Pius XI na otwarciu Kongresu Eucharystycznego w Rzymie
(1922) mowit: Witajcie nam w domu ojca, w domu pokoju, tego pokoju, ktorego pragniemy, za ktorym
wszyscy mniej czy wiecej tesknimy: jedni chodzqcy w blaskach wiary, inni parci pragnieniem, szukajqcy
ubawienia tam, gdzie jedynie je znalez¢ mozna, wszyscy jednak rownoczesnie uznajqcy potrzebe, by spo-
teczenstwo wrocito do Boga, a Bog do spoleczenstwa. Przyjal wigc za dewizg swego pontyfikatu Pokoj
Chrystusowy w Krolestwie Chrystusowym.

Nastawienie na pokdj Chrystusowy papiez uzasadnial aktualnym stanem politycznym, spotecznym i mo-
ralnym $wiata. W encyklice Ubi arcano, inaugurujacej pontyfikat, wskazal na dwa najistotniejsze dla
ludzkos$ci zagrozenia: brak trwatego pokoju 1 panujacy w Europie gtod. Zapowiedziat w niej, ze najsku-
teczniejsze $rodki zaradcze obmysli sobor, ktory pragnie zwotaé w Roku Jubileuszowym (1925). Nieste-
ty, tego zamierzenia nie zrealizowal, natomiast oglosit wowczas encyklike Quas primas, ustanawiajaca
liturgiczne $wigto Chrystusa Kroéla; prefacja na t¢ uroczysto§¢ obwieszczala, ze Krolestwo Chrystusowe
jest krélestwem sprawiedliwosci, pokoju i mitosci.

Integralny nacjonalizm

Pius XI, przeciwny wszystkim .nacjonalizmom jako zagrozeniu dla pokoju $wiatowego, ostro wystapit
przeciw zafascynowaniu si¢ wielu katolikow francuskich, z niektérymi biskupami na czele, ruchem Ac-
tion Frncaise. Ruch ten, zapoczatkowany (1899) przez utalentowanego pisarza Charles’a Maurras wy-
dawaniem czasopisma pod tytutem Action Frangaise, na poczatku I wojny $wiatowej miat poparcie tylko
matej grupy katolickich konserwatystow, bo zostal (potepiony przez Swiete Oficjum. Zainteresowani
znali to potegpienie, mimo ze Pius X wstrzymat ogloszenie dekretu. Ruch atoli nie zmienit swego progra-
mu, w ktorymi Maurras, bedac pozytywista z przekonan, zaznaczyt: Naszym petnym programem jest
przede wszystkim polityka - polityka nacjonalistyczna - polityka nacjonalizmu integralnego. Oznacza to
dzisiaj, ze religii atakowanej na ptaszczyznie politycznej trzeba broni¢ za pomocq polityki, a ta obrona
zaklada i czyni konieczng zawsze obecnq mysl o interesie narodu. Maurras nadal tez uznawal, Ze ustrgj
republikanski jest obcy narodowej, monarchicznej tradycji francuskiej. Republike uwazat za dzieto Zy-
dow, ktorzy doprowadzili do rozdziatlu Kosciota od panstwa. Przez taki poglad ruch stal si¢ no$nikiem
antysemityzmu, zdotal jednak (po 1918) umocni¢ swe wplywy w Paryzu, ktorego kregi intelektualne
byly zauroczone dziatalno$cia jego pisarzy, oraz na prowincji wsrod sredniej burzuazji, ktora odczuwata
skutki powojennej stagnacji ekonomicznej i wina za to obarczala rezim.

Pius XI zywil niepokoéj, ze Maurras opowiadajacy si¢ za Kosciotem, a faktycznie bedacy agnostykiem,
nie odszedl od swego przekonania o dwoch nie zwigzanych z soba porzadkach: politycznym i moralnym,
arii od zasady uznajacej interes narodowy i panstwo za warto$¢ absolutna. W dziatalno$ci czasopisma
Action Frangaise papiez widzial opdr przeciw swojej polityce uspokojenia religijnego we Francji. Okre-
Slajaca papieskie stanowisko deklaracja francuskiego Episkopatu (9.03.1923) zaznaczyta, ze ruch glosi
nacjonalizm integralny, ktéry w istocie reprezentuje tylko poganska koncepcje panstwa, gdzie Kosciot ma
jedynie utrzymac porzadek i nie jest uwazany za instytucj¢ Boska i niezalezna, majaca prowadza¢ dusze
ku celowi ponadnaturalnemu.

Zatozenia ruchu Action Francgaise byly sprzeczne z koncepcja Akeji Katolickiej, organizowanej na zasa-
dzie podporzadkowania dziatalno$ci $wieckich kierownictwu hierarchii. Papiez, po uwaznym $ledzeniu
przez dwa lata publikacji tego ruchu, wydal najpierw brewe grozace potgpieniem, a gdy przywddcy od-
mowili zmiany swej polityki, oglosit (29.12.1926) oficjalne potepienie, dziennik za$ Action Frangaise
wtozono na Indeks koscielny. Biskupi francuscy ze swej strony opublikowali zakaz nalezenia do tego
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ruchu. Egzekwowanie koscielnych zarzadzen wywotato wiele emocji 1 kryzys niejednego sumienia.
Stawny teolog, 80-letni jezuita Louis Billot, nie przestat z ruchem sympatyzowaé, tracac posiadang god-
nos$¢ kardynalska. Liderzy ruchu, Ch. Maurras i Léon Daudet, pisarz i dziennikarz, nie poddali si¢ orze-
czeniu papieskiemu. Uczynita to jednak czg$¢ ich ucznidow, nie cheac psu¢ - jak moéwili - drugiego ral-
liement papiestwa z Republika.

Rozwo6j wypadkow sklonit przywodcow Action Frangaise do rewizji swych pogladow i do wyrazenia
gotowosci pojednania si¢ z Kosciolem. Uczynili to ma koncu pontyfikatu Piusa XI 1 za Piusa XII
(19.06.1939), ktory tez cofnat zakazy i zdjat czasopismo z Indeksu. Ruch jednak podczas wojny skom-
promitowat si¢ kolaboracja z rzadem Pétaina. Maurras zostat skazany (1945) na dozywotnie wigzienie
(zm. 1952) i usunigty z Akademii Francuskie;.

Panstwa i konkordaty

W drugim ralliement papiestwa z Republika Francuska Pius XI liczyt na uchylenie ustawy (z 1905) o
rozdziale KoSciola od panstwa. Stolica Apostolska przeciwna byla zasadzie rozdziatu, cho¢ dostrzegata
pewne, lecz wedlug niej drugorzedne korzysci, jakie datby ten system wzajemnych stosunkoéw prawnych.
Trzymala si¢ podstawowej tezy, ze Ko$cidl i panstwo opieraja swe istnienie na woli Bozej 1 sa spoteczno-
$ciami petnoprawnymi, z ktorych kazda ma swdj odrebny poczatek, nature, cel, trwanie oraz zakres i
srodki dziatania. Kazda tez powinna troszczy¢ si¢ o swoje sprawy, nie przeszkadzajac drugiej. Sprawy
czysto swieckie, jak polityka, prawa obywatelskie, handel, jezeli nie odnosza si¢ do celu nadprzyrodzo-
nego, nie podlegaja wladzy Kos$ciota. Potrzebna wszakze jest Scista wspolpraca Kosciota i panstwa, gdyz
obie spolecznos$ci stuza dobru tych samych ludzi, zgodne zas wspotdziatanie jest regkojmia pokoju i po-
mys$Ino$ci w kraju. Wspotdziatanie to staje si¢ wprost konieczne w sprawach mieszanych, ktore - jak
malzenstwo, wychowanie dzieci, opieka nad chorymi i ubogimi - z natury swej mieszcza si¢ w celach i
zadaniach obu spotecznosci.

Pius XII, gloszac .takze te zasady, w encyklice inaugurujacej swoj pontyfikat ostrzegat przed dwoma
btedami, ktore zagrazaja Kosciolowi 1 panstwu: nacjonalizmem (z rasizmem) i przesadna autonomia
panstwa (totalitaryzm). Zaznaczyt jednak, ze potgpienie tych bledow nie ma nic wspdlnego z teokracja
lub chgcia ostabienia autorytetu panstwa. Natomiast, wstrza$nigty skutkami drugiej wojny §wiatowej,
moéwil (1945) w alokucji Bozonarodzeniowej, ze cata polityka musi by¢ zorientowana na respektowanie
praw wiecznych i prawa Bozego. Przestrzegal za$, ze politycy realistyczni, ktorzy sqdzq inaczej, mogaq
stworzyc¢ tylko ruine.

W opinii komunistycznej, gtéwnie ze wzgledu na dekret Swigtego Oficjum przeciw wspotpracy katoli-
kéw z rezimami komunistycznymi, uwazano, ze rzeczywiste nastawienie Kosciota za czaséw Piusa XII,
mimo deklaratywnej gotowosci do “sfuzenia” wszystkim, nacechowane bylo autorytatywnoscia i skraj-
nym antykomunizmem, ktory pomijajac nawet intencje papieskie sprzyjajace “jednoczeniu” narodéw, w
rzeczywisto$ci przyczynial si¢ do poglebienia rozbicia $wiata. Faktem natomiast byto, ze Pius XII szcze-
rze popieral tendencje do utworzenia skutecznej politycznej organizacji ponadpanstwowej. Dbat tez o
neutralno$¢ Kosciota wobec wszelkich ugrupowan 1 bronit go przed zakusami politykdéw, ktorzy pragneli,
by stat si¢ narzedziem réznych kombinacji politycznych, narodowych lub migdzynarodowych. Neutral-
no$¢ 1 apolitycznos¢ Kosciota mig byly przeszkoda - wedtug Piusa XII - by z poszczegdlnymi panstwami
zawiera¢ konkordaty. Wojna, a po niej zmienione warunki polityczne nie utatwiaty mu tego zamierzenia,
podobnie jak to bylo podczas pierwszej wojny §wiatowe;.

Benedykt XV po pierwszej wojnie §wiatowej uznal, ze znaczna liczba dotychczasowych konkordatéw
ulegla dezaktualizacji, co oznaczalo potrzebg zawarcia nowych. Nie zdotal wszakze tego dokona¢, nato-
miast z kilku panstwami podpisat konwencje, regulujace szczegoétowe sprawy koscielno-panstwowe.

Pius XI miat utatwione zadanie zawierania konkordatéw, gdyz jego poprzednik nawiazat stosunki dyplo-
matyczne z kilku panstwami. Na poczatku pontyfikatu Benedykta XV Stolica Apostolska utrzymywata
bilateralne stosunki z 13 krajami. Trzy panstwa niekatolickie: Anglia, Prusy i1 Rosja, nie mialy u siebie
nuncjatur, ale mialy przy Stolicy Apostolskiej postéw nadzwyczajnych i ministrow pelnomocnych. W
pierwszym roku pontyfikatu Piusa XI istnialy bilateralne stosunki z 19 krajami. Nawiazatly je nowe pan-
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stwa oraz Francja (28.05.1921), cho¢ nie zanikly w niej skutki laicyzacji z 1905 roku. Portugalia wzno-
wita stosunki po ostabieniu walki z Kosciolem. W Niemczech nuncjaturg przeniesiono z Monachium do
Berlina jako jedna dla catego panstwa, lecz Bawaria przy Stolicy Apostolskiej utrzymywata swego posta.
Nuncjuszy przyjety trzy panstwa: Luksemburg, Paragwaj i Szwajcaria, cho¢ w Watykanie nie miaty
przedstawicieli. Anglia, Haiti i Monaco utrzymywaly tam swych postow, lecz u siebie nie posiadaty ofi-
cjalnych przedstawicielstw Watykanu. W ostatnim roku pontyfikatu Piusa XI nuncjatury istniaty w 37
panstwach, a nadto delegaci apostolscy (bez statusu dyplomatycznego) dziatali w 23 panstwach.

Za Piusa XI stosunki dyplomatyczne Stolicy Apostolskiej z poszczegdlnymi rzadami nie zawsze pomysl-
nie si¢ ukladaty. Na ogoét byly poprawne z krajami anglosaskimi, w ktorych katolicyzm wyraznie miat
tendencje wzrostowe.

Chcac prawnie zabezpieczy¢ Kosciot w panstwach, Pius XI chetnie podejmowat pertraktacje o konkor-
daty, cho¢ nie zawsze byt ich inicjatorem. Odpowiadato to jego polityce obecnosci wszedzie, gdzie byto
mozna. Odpowiadalo tez jego walce z liberalizmem laickim, ktéra prowadzit nie tylko w dziedzinie ide-
ologii, lecz rowniez na plaszczyZznie instytucjonalnej, ustawodawczej 1 dyplomatycznej. Od rzadéw do-
magat si¢ prawodawstwa odpowiadajacego zasadom chrzescijanskim. Przez konkordaty wprowadzat do
swieckich przepisoéw pewne zasady prawa koScielnego, zwlaszcza w dziedzinie prawa matzenskiego 1
szkolnego. Stolica Apostolska zyskiwala takze prawo swobodnego wyboru biskupdw, na czym jej zawsze
bardzo zalezato.

Konkordaty (w kolejnosci chronologicznej) zostaly zawarte z L.otwa, Bawaria, Polska, Rumunia, Litwa,
Portugalia (trzy: 1928, 1929, 1940), Wiochami, Prusami, Badenia, Austria, Rzesza Niemiecka 1 Jugosta-
wia (nie ratyfikowany). Pius XII zawarl dwa konkordaty: z Portugalia (1940) i z Hiszpania (1953). Po
drugiej wojnie $wiatowej z wczesniej zawartych konkordatow pozostat nienaruszony tylko wtoski i por-
tugalski. We Wtoszech nalegano na jego rewizjg, a w Niemczech rzad dlugo nie deklarowatl zachowywa-
nia konkordatow zawartych dla landéw i dla Rzeszy. Panstwa demokracji ludowej, w tym Polska, jedno-
stronnie zerwaty konkordaty i stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska.

Konkordat polski

Odrodzone panstwo polskie, ktorego granice ustality traktaty wersalski 1 ryski, obejmowato obszar ponad
388 tys. km® z 27 milionami ludnosci, z ktérej jedna trzecia tworzyly mniejszo$ci narodowe. Katolicy
stanowili 65,4%, grekokatolicy - 10,4%, prawostawni - 11,8%, ewangelicy - 2,6%, wyznanie mojzeszowe
- 9,8% ludnosci.

Pierwsza konstytucja niepodleglej Polski (17.03.1921) zaczynala si¢ W imie Boga Wszechmogqcego 1
wyrazala wdzigcznos¢ Opatrznoséci za wyzwolenie z poéttorawiekowej niewoli. Nie poszta za zadaniem
lewicy, by oddzieli¢ Ko$cidt od panstwa, ani za postulatem prawicy, by uzna¢ religi¢ katolicka za religig
stanu. Wszystkim obywatelom gwarantowata wolno$¢ sumienia, nadto prawo swobodnego wyznawania
publicznie 1 prywatnie swej wiary oraz spetniania przepisoOw swej religii, jesli nie naruszaly porzadku
publicznego, wprowadzata nauke religii wszystkich wyznan jako przedmiot obowiazkowy w szkotach
podstawowych i §rednich. Uprzywilejowala wszakze Ko$ciot katolicki osobnym (114) artykutem, wedtug
ktérego wyznanie rzymskokatolickie, bedac religia przewazajacej wigkszosci narodu, zajmuje w panstwie
naczelne stanowisko wsrod réwnouprawnionych wyznan. Uznala nadto, ze Ko$ciot rzymskokatolicki
rzadzi si¢ wlasnymi prawami, stosunek za$ panstwa do Kosciota bgdzie okreslony na podstawie uktadu ze
Stolica Apostolska, ktory podlega ratyfikacji przez Sejm.

Po ogtoszeniu konstytucji Sejm wraz z zebranymi ludzmi udat si¢ do katedry warszawskiej, gdzie kardy-
nal A. Katowski, w obecnosci Naczelnika Panstwa Jozefa Pitsudskiego, (premiera Wincentego Witosa i
ministréw, od$piewal Te Deum. Opinig katolicka ujeta dodatkowa uchwata Sejmu (nie wykonana), pod-
jeta dla upamigtnienia konstytucji, a zarazem dla wypelnienia $lubu Sejmu Czteroletniego, o budowie
kosciola Opatrznos$ci Bozej, w ktorym odprawiane bgda msze §w. za pomyslnos¢ Rzeczypospolitej, a
takze za tych, ktorzy polegli za wolno$¢ Ojczyzny.

Katolicy na ogét z zadowoleniem przyjeli konstytucje, lecz inne wyznania, nie wylaczajac unitow, czuty
si¢ pokrzywdzone, bo nie otrzymaty konstytucyjnego uznania swych praw koscielnych, panstwo jedynie
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gwarantowalo, ze nie odmowi uznania statutow ich Kosciotow, jesli nie beda sprzeczne z prawem pan-
stwowym.

Po uchwaleniu konstytucji prawna sytuacja Ko$ciota katolickiego nie byta w petni ustabilizowana. Rzad
stosowat zasadg terytorialno$ci prawa, obowiazywaly wigc nadal wydane przez zaborcow ustawy, ktore
w stosunku do Kosciota mialy czgsto charakter przesladowczy. W polskim sejmie ustawodawczym lewi-
ca, gdy nie zdotata doprowadzi¢ do rozdziatu Kos$ciota od panstwa, domagata si¢ praw, ktore wykluczy-
tyby wpltyw Kosciota na zycie publiczne, zwtaszcza w nauczaniu szkolnym.

Konstytucja zapowiadata zawarcie konkordatu ze Stolica Apostolska. Stosunki dyplomatyczne z nig na-
wiazata juz Rada Regencyjna, przyjmujac wizytatora apostolskiego, ktory (1919) zostat nuncjuszem, a
Poldka przy Watykanie ustanowita posta nadzwyczajnego 1 ministra pelnomocnego (Jozef Wierusz Ko-
walski). Dzigki wizytatorowi apostolskiemu Benedykt XV udzielit (1918) nominacji 14 biskupom pol-
skim, w tym dziesigciu sufraganom, nastgpnie (1Q20) bulla Christi Domini utworzyt nowa diecezj¢ todz-
ka (bp Wincenty Tymienfecki) oraz mianowat (1922) administratorow apostolskich: Augusta Hlonda na
Slasku i Edwarda O’Rourkego w Gdansku.

Zawarcie konkordatu bylo utatwione osobista znajomoscia spraw polskich przez Piusa XI i nuncjusza
Lorenza Lauriego. Nuncjatur¢ w Warszawie podniesiono (1924) do rangi I .klasy, a polskie poselstwo w
Watykanie do rangi ambasady (Wtadystaw Skrzynski). Komisja rzadowa, z udzialem (biskupa Adolfa
Szelazka, przystapita (1921) do przygotowania projektu konkordatu, ale rzad dopiero w 1924 roku wy-
znaczyt delegacje do pertraktacji ze Stolica Apostolska. Nad uzgodnieniem stanowisk pracowali: w War-
szawie nuncjusz Lauri 1 podsekretarz stanu Wiadystaw Studzinski, w Rzymie za$ specjalny poset polski,
Stanistaw Grabski.

Konkordat podpisany w Watykanie (10.02.1925) zapewnial wolnos$¢ i swobod¢ wykonywania ko$cielnej
jurysdykeji, przyjmujac zasade, ze Kosciét w swoim dziataniu kieruje si¢ prawem Bozym i kanonicznym.
Wtladza panstwowa przyjeta zobowiazanie do udzielania pomocy w wykonywaniu decyzji koscielnych w
sprawach przewidzianych przez prawo polskie. Potwierdzono istnienie na state ambasady polskiej przy
Watykanie i nuncjatury apostolskiej w Warszawie. Uprawnienia nuncjusza obejmowaty takze Wolne
Miasto Gdansk.

Seminariom diecezjalnym i zakonnym przyznano charakter studiow wyzszych. Zagwarantowano istnienie
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i wydziatow teologicznych dawniej juz istniejacych na uniwer-
sytetach krakowskim 1 Iwowskim oraz wznowionych po wojnie na warszawskim 1 wilenskim. Starano si¢
uregulowa¢ trudne sprawy uposazenia duchownych i majatkow koscielnych i postanowiono, ze pdzniej-
szy uktad (ktérego nie zawarto) zajmie si¢ dobrami koscielnymi, zabranymi przez zaborcow, a aktualnie
posiadanymi przez panstwo polskie, zobowiazane do tego czasu ptaci¢ Kosciotlowi dotacje mi¢ mniejsze
niz otrzymywane od rzadow zaborczych (20 mln zt). Kosciot zgodzit sig, ze jego dobra, bedace w posia-
daniu panstwa, moga by¢ poddane parcelacji, wowczas jednak begdzie ono zobowigzane uzupeti¢ do 180
ha wszystkie majatki biskupstw, kapitul, seminariéw duchownych i klasztoréw, a do 15-30 ha uzupehic
dobra beneficjalne parafii. Artykut konkordatu o sprawach majatkowych Ko$ciota wzbudzit wiele pole-
mik w Sejmie 1 prasie. Jedni mowili, Ze oznaczal on obrabowanie KoS$ciota przez panstwo, a inni - wyzy-
skanie panstwa przez Kosciol.

Konkordat zostatl (26 III) ratyfikowany 180 gltosami przeciw 110, ale w gtosowaniu nie brato udziatu 153
postow, w tym radykalny ks. Eugeniusz Okon. Po ratyfikacji kluby poselskie zglosity tak przeciwstawne
zadania co do spraw koscielnych, Ze na sali sejmowej doszto do tumultu i trzeba byto przerwaé obrady.
Konkordat wszedt w zycie 2 sierpnia 1925 roku. W owczesnej opinii katolickiej chgtnie przyjmowano
oceng Stanislawa Grabskiego, ze jest bardzo korzystny dla Polski, a ataki opozycji na niego sa pojedyn-
kiem z urojona zmora. Byli wszakze publicysci katoliccy, ktorzy twierdzili, ze nie jest tak korzystny jak
bawarski 1 ze od duchowienstwa z bylego zaboru pruskiego i austriackiego wymaga olbrzymich wyrze-
czen. Po kilku latach (1934) biskup Stanistaw Lukmski wydat Konkordat zawarty pomiedzy Stolicq Apo-
stolskq a Rzeczpospolitq Polskq. Autor, nalezacy do tzw. Komisji Papieskiej, dobrze znat jego proble-
matyke oraz trudnosci z interpretacja i realizacja niektorych artykutow konkordatu.
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Trudnosci te nie przeszkodzilty w dobrych stosunkach dyplomatycznych Polski ze Stolica Apostolska. Jej
nuncjuszami w Warszawie, po Achillesie Rattim, byli: arcybiskup Lorenzo L aur i (1921-1927), przedtem
nuncjusz w Peru, a nast¢pnie kardynat kurialny w Rzymie; arcybiskup Francesco Marmaggi (1927-
1935), wczesniej kolejno nuncjusz w Rumunii i Czechoslowacji, a potem takze kardynat kurialny; arcybi-
skup Filippo Cortesi (1936-1939), ktory byt nuncjuszem w Wenezueli, nastgpnie w Argentynie i miat
obja¢ nuncjatur¢ w Madrycie, lecz przeszkodzita temu wojna domowa, zostal wigc skierowany do Polski.
Wyjechal z niej w tragicznym wrzesniu 1939 roku, by juz nie powrdci¢. Po drugiej wojnie $§wiatowej
nuncjatury w Warszawie nie obsadzono, bo rzad nie nawiazal stosunkéw dyplomatycznych ze Stolica
Apostolska i jednostronnie zerwal konkordat. Przy Watykanie jednak utrzymywat si¢ (do 1858) przed-
wojenny ambasador, Kazimierz Papée, uznawany przez polski rzad emigracyjny w Londynie za repre-
zentanta Polski.

Na podstawie konkordatu Stolica Apostolska wydata (28.10.1925) bulle cyrkumskrypcyjna Vixdum Po-
loniae unitas, dokonujac nowej organizacji Kosciota w Polsce.

Uklad lateranski

W czasie pierwszej wojny $wiatowej ujawnito si¢, ze wloskie prawo gwarancyjne dla papieza nie byto
wystarczajace. Rzad mig respektowal norm migdzynarodowych, jak nietykalnos¢ poselstw przy Stolicy
Apostolskiej. Niepokoito przede wszystkim, ze w umowie londynskiej o przysztym pokoju Wtochy zdo-
talty umiesci¢ klauzule nieporuszania we wspolnych rokowaniach sprawy umig¢dzynarodowienia prawa
gwarancyjnego dla papieza. Nic wigc dziwnego, ze Benedykt XV pragnal uregulowania sprawy rzym-
skiej. W kotach watykanskich juz w czasie wojny, gdy rzad wtoski zajat papieski patac (Palazzo di Vene-
zia), wypowiadano sig, ze nie chodzi o zwrot calego Panstwa KoS$cielnego, lecz trzeba doktadnie okresli¢
stan posiadania Watykanu 1 zatatwi¢ sporne sprawy w porozumieniu z papiezem, nie za§ poza nim, jak to
uczyniono w prawie gwarancyjnym.

Pius XI miat §wiadomos¢, ze nie moze obstawac przy dawnej formie doczesnej wladzy papieza, ale musi
zapewni¢ Stolicy Apostolskiej wolno$¢ prawna. Negocjacje wszakze zostaly podjete z inicjatywy faszy-
stowskiego rzadu Benita Mussoliniego i prowadzono je od 1926 roku i w najwigkszej tajemnicy. Roz-
bieznosci wystapity silnie nie w kwestii rzymskiej, lecz co do organizacji mlodziezowych, nad ktérymi
Mussolini, cheial mie¢ peina kontrolg. Uzgodniono w koncu, ze katoliccy skauci beda naleze¢ do Opera
Nazionale Balilla, ktorej zapewniono kapelandw, a organizacje ztaczone z Akcja Katolicka zachowaja
czysto ko$cielny charakter.

Potrdjny uktad: polityczny, finansowy i koscielny (konkordat) podpisano 11 lutego 1929 roku na Latera-
nie.

Pierwszy z nich, zwany traktatem lateranskim lub ukiadem lateranskim, zawieral uznanie przez Piusa XI
Kroélestwa Wtoch, z Rzymem jako stolica. Panstwo wtoskie ze swej strony uznawato polityczng suweren-
no$¢ papieza na obszarze 0,440 km” wokoét bazyliki watykanskiej, okreslonym oficjalna nazwa Stato della
Citta del Yaticano (Panstwo Miasta Watykanskiego). Przywilej nietykalno$ci przyznano tez rezydencji
papieskiej Castel Gandolfo oraz bazylikom papieskim, kilku instytucjom i patacom w Rzymie.

Na podstawie traktatu Panstwo Watykanskie stato si¢ podmiotem prawa migdzynarodowego, obok Sto-
licy Apostolskiej, ktoéra nim byla i nadal pozostata. W artykule drugim powiedziano: Wiochy uznajq su-
werennoS$¢ Stolicy Swietej na terenie miedzynarodowym jako atrybut, thkwiqcy w jej naturze, zgodnie z jej
tradycjq i wymaganiami jej postannictwa w swiecie. Uznano nadto, iz Stolica Apostolska zawiera kon-
kordaty jako umowy migdzynarodowe. Uktad finansowy przyznawat papiezowi odszkodowanie za zabra-
ne ziemie Panstwa Kos$cielnego: jednorazowe i jako roczna rentg.

Konkordat wloski uwzglednit stanowisko papieza w dwoch drastycznych sprawach: malzenstw chrze-
Scijanskich i wychowania mtodziezy. Nie obeszlo si¢ jednak bez ustgpstw Piusa XI w innych kwestiach.
W suwerennym Panstwie Watykanskim, liczacym 44 hektary, jedna trzecia terytorium zajmuja budynki,
jedna trzecia ulice i place oraz jedna trzecia ogrody. Oprocz bazyliki Sw. Piotra i Patacu Apostolskiego
znajduja si¢ tam z wazniejszych obiektow: patac gubernatorski, kosciét parafialny sw. Anny, Kolegium
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Etiopskie, Sad, Stacja Kolejowa, Poczta, Bank, Obserwatorium Astronomiczne, Radiostacja, Drukarnia,
stawne Archiwum Watykanskie i Muzeum Watykanskie.

Zawarcie uktadu lateranskiego nie uchronito Watykanu od konfliktéw z rzadem faszystowskim. Pierw-
szy wybucht z powodu mtodziezy. Mussolini bowiem przy ratyfikacji konkordatu w parlamencie wypo-
wiedzial si¢ ponownie za monopolem panstwa w wychowywaniu miodziezy. Papiez protestowat i przy-
pominat zasadg, ze podwazanie konkordatu jest tez podwazaniem uktadu lateranskiego (simul stabunt aut
simul peribunt).

Po II wojnie $wiatowej mowiono o potrzebie rewizji uktadu lateranskiego. Zostal jednak wpisany do kon-
stytucji (1947), za czym glosowali tez postowie komunistyczni. Uznano nawet, ze jego zmiana, jesli bg-
dzie dokonana za zgoda obu stron, nie wymaga zmiany zapisu konstytucyjnego. Wyciagnigto z tego
wniosek, ze dokonanie przez rzad jednostronnej zmiany uktadu wymagatoby zmiany konstytucji.

Pius XII i utracony pokdj

Trzy lata przed $miercig Piusa XI, w zwiazku z jego choroba, méwiono, Ze nastgpca bedzie sekretarz sta-
nu, kardynat Eugenio Pacelli. Przed konklawe, ktore rozpoczgto si¢ z pewnym opdznieniem, by kardy-
natowie mogli przyby¢ z najdalszych czgsci Swiata (przybyli wszyscy), istniata orientacja pewnej grupy,
ktéra szukata kandydata przychylnego odprgzeniu z rzadem wloskim, ale juz z marca 1939 roku (w
pierwszym dniu konklawe, w trzecim gltosowaniu) dokonano wyboru Eugenia Pacellego. Nie byt to jed-
nomyslny wybdr (48 na 63 glosy), jak powszechnie mniemano, ale szybki i bezproblemowy.

Pius XII (ur. 2.03.1876 w Rzymie) pochodzil z rodziny uzdolnionego prawnika, ktory byt adwokatem
konsystorskim. Sam bardzo zdolny, po studiach teologicznych i dyplomatycznych (w Accademia dei No-
bili Ecclesiastici), wySwigcony na kaptana (1899), pehit kolejno coraz to odpowiedzialniejsze funkcje:
minutanta w Sekretariacie Stanu, sekretarza Kongregacji do Nadzwyczajnych Spraw Kosciota (1914),
nuncjusza w Monachium (1917) i nuncjusza w Berlinie (1920). Obdarzony przez Piusa XI kardynalatem
(1929), powroécit do Rzymu i objal Sekretariat Stanu po s¢dziwym kardynale Gasparrim.

Jako papiez byt podziwiany przez og6t ludzi z rd6znych Srodowisk za niezwykte uzdolnienia i cechy cha-
rakteru, jak zywa inteligencja, znakomita pamig¢, szeroka znajomos$¢ jezykéw, wielka kultura osobista,
szlachetnos$¢ zasad, trzezwy obiektywizm, realizm, roztropnos¢, typowo rzymski spokdj, energia do pra-
cy, wrazliwo$¢ na ludzkie sprawy, uduchowione kaptanstwo, zarliwa wiara i swoisty mistycyzm. Pewne z
tych przymiotéw wydawaly si¢ za wielkie 1 sprawiaty u niektérych ludzi (po jego $mierci w kontrascie z
osobowoscia Jana XXIII) wrazenie przerostu. Jego spokdj i poczucie wagi urzedu papieskiego odbierano
czasem jako pozowanie na majestat, uduchowienie kaptanskie jako mentalno$¢ typowo klerykalna, zarli-
wos¢ wiary jako zamitowanie do srodziemnomorskich form pobozno$ci. W czasach pézniejszych zaczegto
tez moéwi¢ o panujacej wowczas w Watykanie mentalnosci potrydenckiej. Niewatpliwie Pius XII podkre-
slat silnie miejsce papiestwa w Kosciele. Do liturgii wprowadzil osobny formularz o §wigtych papiezach.
Zamierzat eksponowac¢ prymat papieski przez zaplanowana, lecz nie zrealizowana reforme kurii rzym-
skiej 1 kolegium kardynalskiego.

W Oredziu, ktore wyglosit nazajutrz po wyborze, mowil o zagrozonym pokoju. Wezwal do takiego po-
koju, jaki Nasz sp. Poprzednik z takq wytrwatosciq zalecat ludzkosci, o ktory w tak gorqcych modtach
blagal, ze Bog raczyl przyjac Jego ofiare z zZycia. Problemowi pokoju poswigcil tez niemal w catosci
wielkanocng homili¢ w 1939 roku. Encyklike inaugurujaca, ktora ukazywata program pontyfikatu, wydat
w drugim miesiagcu wojny (20.10.1939, Summi pontificatus), co miato wptyw na jej tres¢: wzywata do
pokoju, przedstawiata warunki, jakie musza by¢ u jego podstaw, jezeli ma by¢ prawdziwy i trwaly.

W dzialalnosci Piusa XII wyroznia si¢ dwa okresy, za ktorych cezurg jedni uwazaja $mier¢ sekretarza
stanu, kardynata Luigi Maglionego, gdyz wéwczas (1944) przejat osobiscie kierownictwo Sekretariatu
Stanu, inni za$ rok 1950, kiedy stato si¢ widoczne, ze sprawy kosScielne traktuje bardziej konserwatywnie
i rygorystycznie. W Sekretariacie Stanu mial wowczas dwoch oddanych sobie pratatow substytutow,
Domenica Tardiniego i Giovanniego Montiniego (pozniejszego Pawta VI), lecz w wielu sprawach za-
strzegl sobie decyzje, a rozstrzygal kwestie Przy pomocy matego grona zaufanych ludzi, do ktérych zali-
czano kilku jezuitéw .niemieckich, co dawato podstawe do méwienia o tajemnych wplywach na papieza,
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czesto okreslanych jako wplywy niemieckie. Propaganda komunistyczna wykorzystywala to, by okresla¢
Piusa XII jako papieza niemieckiego. Krytykowano takze, lecz szerzej dopiero po $mierci, jego postawe
W czasie wojny.

Otwarto$¢ Piusa XII wobec nowoczesnosci doznata z czasem (1950) ograniczenia. Posunigty w latach,
ulegt, a bardziej chyba jego otoczenie, obawom o niekorzystny w Kosciele kierunek zmian, jak nieroz-
wazne przystosowywanie si¢ do laickiej rzeczywistosci i stosowanie kompromiséw z sumieniem. Obawy
te wplywaly na jego decyzje, poddane krytyce przez opini¢ publiczna, jak objecie indeksem pewne;j licz-
by ksiazek, zakaz nauczania w stosunku do kilku teologéw, potepienie postegpowych chrzescijan, zawie-
szenie eksperymentu z ksigzmi robotnikami.

Do osiagnig¢ Piusa XII nalezy: umigdzynarodowienie kurii rzymskiej i kolegium kardynalskiego, two-
rzenie instytutéw $wieckich, pobudzenie zakonoéw i zgromadzen zakonnych do apostolskiego dzialania,
popieranie apostolatu $wieckich, duszpasterskie dostosowanie Ko$ciota do nowych warunkow zycia, za-
interesowanie duszpasterskimi problemami Ameryki Lacinskiej, reforma liturgiczna, docenianie dazen
emancypacyjnych ludéw pozaeuropejskich, otwarcie szerokich perspektyw dla pracy misyjnej, otwarta
.postawa wobec ruchu ekumenicznego. Niektore z tych zagadnien uczynit papiez przedmiotem swoich
encyklik, ktore oglaszat takze po 1950 roku. Ostatnia z nich, Miranda prorsus (1957). byta elogium na
temat massmediow w stuzbie ewangelizacji $§wiata. Wbrew wrogiej propagandzie przyjmuje si¢ bez
sprzeciwu tez¢ historykow, ze za Piusa XII wzrdst jeszcze bardziej autorytet papiestwa w Swiecie.

Interwencje i milczenie

Pius XII troszczyt si¢ o pokoj dla $wiata, ale takze dla katolikow w poszczegodlnych krajach. Jako sekre-
tarz stanu stwierdzit; Latwo jest rozpoczqcé wojne religijng, ale znacznie trudniej jq prowadzic¢ i katolicy
danego kraju muszq byc¢ przekonani, Ze najwyzsze wladze Kosciota uczynity wszystko, by oszczedzi¢ im
walki.

Jako papiez nie szczedzil wysitku, by nie dopusci¢ do wojny. W maju 1939 roku wysunat propozycje
zwolania konferencji pigciu mocarstw, by rozwiaza¢ spér niemiecko-polski 1 francusko-wtoski. Nile z
jego winy odrzucono ja, a Niemcy zawarly z Wtochami pakt stalowy. Anglia za$ i Francja na pr6zno czy-
nity starania o podpisanie ze Zwiazkiem Radzieckim paktu obronnego. Gdy ambasador angielski przy
Watykanie oswiadczyt sekretarzowi stanu, ze jego rzad wypelni zobowiazania wobec Polski, jezeli doj-
dzie do konfrontacji z powodu Gdanska, papiez staral si¢ ukaza¢ cata prawdg Mussoliniemu, a przez nie-
go Hitlerowi. Podkreslit przy tym swoj, jakze trafny, punkt widzenia, ze nawet po zwycigstwie nad Pol-
ska konflikt si¢ nie zakonczy. Nie wiedzac, ze w pakcie Mototow-Ribbentrop (23 VIII) byta tajna klau-
zula o wspolnej napasci na Polske, papiez nazajutrz apelowal w radio o rozsadek a poniechanie zbrojnych
rozstrzygnig¢, za co przekazano mu stowa uznania z Warszawy, Paryza, Londynu. Po pewnym wahaniu
nadestat je takze Berlin, czyniac to dla kamuflazu propagandowego, gdyz Hitler wydatl juz tajny rozkaz
napasci (1 IX) na Polskg. Pius XII o tym zarzadzeniu wojny nie wiedziat, planowal wigc 31 sierpnia uda-
nie si¢ samolotem do Berlina i Warszawy, by ratowa¢ pokoj, a gdy musiat z zamiaru zrezygnowac, wy-
stosowat btagalne pisma do Anglii, Francji, Niemiec, Polski i Wtoch, by nie podejmowano niczego, co
wybuch wojny spowoduje.

Wojna wybuchta i stata si¢ tragedia $wiata. Przy ograniczonych mozliwo$ciach dyplomatycznego dziata-
nia Pius XII starat si¢ powstrzymaé Witochy od wilaczenia si¢ do niej, lecz Mussolini zlekcewazyt jego
ostrzezenia. Krajom Beneluksu i1 Francji po napasci Niemcow przekazat wyrazy wspolczucia, gdy w tym
samym czasie radziecki minister spraw zagranicznych Mototow sktadat Hitlerowi gratulacje z okazji bty-
skawicznych sukcesow Wehrmachtu na Zachodzie. Po okazaniu wspolczucia papiez otrzymal od rzadu
wloskiego ostrzezenie, ze naraza si¢ osobiscie. Oswiadczyt na to, ze gdyby nawet umieszczono go w
obozie koncentracyjnym, nie przestanie protestowaé przeciw temu, co si¢ stalo z krajami Beneluksu i co
si¢ dzieje w Polsce. Dodal znamienna uwagg, ze jego protest nie jest bardziej wyrazisty i stanowczy, bo
moégltby tym uczynié los owych narodéw jeszcze tragiczniejszym. W tej wypowiedzi tkwi motyw, ktory
nim kierowat w powsciagliwym rzucaniu potgpien.
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Radio watykanskie juz w pazdzierniku 1939 roku potgpiato okrucienstwa Niemcéw w okupowanej Pol-
sce, czym ich nie pohamowano, a nawet, jak si¢ przyjmuje, po takich wystapieniach zwigkszali przesla-
dowanie. Miato to jednak dla Polakoéw duze znaczenie moralne.

Totalny charakter wojny, eksterminacja ludno$ci w niektorych podbitych krajach, a zwlaszcza w obo-
zach koncentracyjnych zagtada milionow ludzi, w tym przede wszystkim Zydow i Polakow, stanowily
szczyt okrucienstwa NiemcoOw podczas wojny. Pius XII znat to oblicz¢ wojny w wystarczajacy sposob,
by je potegpi¢. Czynit to publicznie, mowiac o setkach tysiecy ludzi skazanych na $mier¢ lub na stopniowe
wyniszczenie, bez zadnej winy z ich strony, a tylko z powodu ich narodowosci lub etnicznego pochodze-
nia. Te wypowiedzi nie wymieniaty Niemiec jako kraju takich zbrodni ani Zydéw jako ich ofiar, chyba
dlatego ze powszechnie wiedziano, o kogo chodzi. Ludzie z wdzigczno$cia przyjmowali papieskie apele o
poszanowanie prawa naturalnego i praw cztowieka, podobnie doceniano pomoc Watykanu dla ofiar prze-
$ladowan politycznych i rasowych, w tym Zydow. Nie oskarzano wowczas papieza o germanofilstwo czy
sympatie profaszystowskie. Dopiero po zakonczeniu wojny, bardziej dla taktyki wojny z Kosciolem czy z
religia maz dla poznania prawdy, podjeto w niektérych krajach temat milczenia Piusa XII o zbrodniach
eksterminacji i zagtadzie Zydow. Sztuka Rolfa Hochhuta Namiestnik wniosta (1963) ten problem na fo-
rum mig¢dzynarodowe, wywolujac polemiki wokot niego. Udostgpnione przez Pawla VI dokumenty wa-
tykanskie z okresu wojny pozwolity obali¢ wiele pomdwien i ustali¢ motywy postawy Piusa XII. Znany
stat si¢ jego list do biskupa Konrada von Preysinga w Berlinie (z 30.04.1943), zawierajacy znamienne
zdanie: pozostawiamy pasterzom dzialajqcym na miejscu troske o okreslenie, czy i w jakim stopniu,
wbrew racjom, ktore sktanialyby do interwencji, nalezy postuzy¢ sie rezerwq, aby uniknqc¢ wiekszego zta,
biorqc pod uwage, ze deklaracje biskupow stanowiq ryzyko sciqgniecia represji i naciskow, a takze liczqc
sie z innymi okolicznosciami, tkwiqcymi w diugotrwatosci i psychologii wojny. To jeden z motywow, dla
ktorych my sami ograniczamy nasze oswiadczenia. Pius XII wolal dyplomatyczne dziatanie, ktore dla
Stowacji, Chorwacji i Wegier przyniosto pozytywne skutki, a we Wtoszech po aresztowaniach Zydow
(16.10.1943) przeszkodzito dalszym.

Na ogot za trafne wnioskowanie uznaje si¢ wypowiedz (1964) kardynata Juliusa Dopfnera: Retrospek-
tywny sqd historii catkowicie upowaznia do stwierdzenia, ze Pius XII powinien protestowac¢ w sposob
bardziej zdecydowany. W zadnym jednak razie nie mamy prawa podawacé w waqtpliwosé catkowitej szcze-
rosci motywow jego postepowania ani prawdziwosci jego glebokich racji.

Antysemityzm i holocaust

Pobudzony we Francji afera Dreyfusa (1894-1906), antysemityzm uczynit chwytliwa ide¢ syjonizmu:
wlasnego dla Zydow panstwa w Palestynie. Z kolei nacjonalistom w niektérych krajach ruch syjonistycz-
ny dostarczal argumentu do gloszenia haset o wysiedleniu z nich Zydéw i umieszczeniu ich w jakim$
kraju $wiata, niekoniecznie w Palestynie. Niemieccy nazisci, zanim przystapili do wyniszczenia Zydow w
obozach koncentracyjnych, planowali utworzenie zydowskich kolonii w Lubelskiem lub na Madagaska-
rze. Dla przeciwdziatania antysemityzmowi oraz w celu zblizenia Zydéw i chrzescijan powstawaly w
okresie migdzywojennym wspdlne stowarzyszenia, jak w Stanach Zjednoczonych American Brotherhood.
W Zwiazku Radzieckim, po rewolucji pazdziernikowej, ustal antysemityzm charakterystyczny dla caratu
i Zydom nadano pelne prawa polityczne i spoteczne. Wiodzimierz Lenin, Wédz Rewolucji, nie opowiadat
si¢ za syjonizmem i glosit (1903), ze idea wydzielonego narodu zydowskiego jest reakcyjna politycznie, a
naukowo nie do podtrzymania. Kreml uznat za najbardziej wskazane utworzy¢ Palestyne w Moskwie i
wytepi¢ mentalnos¢ burzuazyjng. Zydzi mogli wiec zachowaé¢ wtasna kulture i sprawowaé swoj kult reli-
gijny. Wydawali w swoim jezyku (jidisz) 100 czasopism i mieli 765 wiasnych szkot. Emigracja z kraju,
tolerowana do 1925 roku, zostata zakazana w okresie stalinowskim, a czystkami objgto tez zydowskich
prominentdw, z racji politycznych. Sami Zydzi w duzym stopniu ulegli w Zwiazku Radzieckim proceso-
wa asymilacji, bardzo zywemu wsrod nich w catej Europie. Tam jednak bylo to asymilowanie sig z kultu-
rq socjalistyczng, natomiast w innych krajach europejskich - z kulturq burzuazyjng, jak to okreslat Josy
Eisenberg w Historii Zydéw (1970).
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W Polsce okresu miedzywojennego wiele pisano i moéwiono o udziale rosyjskich Zydéw w samej rewo-
lucji pazdziernikowej, a potem w petnieniu komunistycznych rzadéw w Zwiazku Radzieckim. Ich asy-
milowanie si¢ z kulturq socjalistyczng przyjmowano na ogot jako opowiadanie si¢ za bezboznym komu-
nizmem. Mowili; wigc katolicy - takze niektorzy biskupi - ze Polsce zagraza zydokomuna. W tym prze-
konaniu tkwita jedna, lecz nie najwazniejsza z przyczyn antysemityzmu w Polsce tego okresu, bo wznie-
caly go glownie przyczyny ekonomiczne. Zydzi stanowiac 10% ludno$ci, w 25 procentach mieszkali w
miastach (w niektorych az w 80%, antysemici wigc moéwili: ulice i place sq polskie, domy zZydowskie),
zajmowali si¢ gtownie handlem, rzemiostem i1 wolnymi zawodami. Antysemityzm ujawnit si¢ w okresie
wielkiego kryzysu ekonomicznego lat trzydziestych. W tym czasie naptyw do Polski przesladowanych
Zydéw niemieckich zwigkszyt ich liczbe z 2,9 miliona w 1930 roku do 3,3 miliona w 1939 roku. Polacy
w trosce o swoj handel mniej szukali sposobow jego rozwoju i konkurencyjnosci z handlem zydowskim,
bardziej za$ zaznaczali potrzebe bojkotu, w czym nie brakowato haset typu: Polak katolik kupuje u Pola-
ka katolika! Byto to propagandowe granie na sentymentach religijnych, ale nie chodzilto o sprawy religij-
ne. Rodzimi nacjonali$ci, cho¢ nie tworzyli wielkiej sity politycznej, szermowali hastem Polska dla Pola-
kow, lecz w czasie wojny nacjonalizm i antysemityzm polski nie miaty wpltywu na to, ze najwigksze oto-
czy zagtady Zydow niemieckie wiadze okupacyjne zorganizowaly na ziemiach polskich, w Majdanku,
Treblince 1 O$wiecimiu.

W Niemczech pangermanizm i antysemityzm byly dwoma fetyszami narodowego socjalizmu, od poczat-
ku jego istnienia. Hitler w Mein Kampf oskarzat Zydéw o doprowadzenie Niemiec do upadku, o zanie-
czyszczenie krwi germanskiej 1 sianie propagandy bolszewickiej. Po jego dojsciu do wtadzy podj¢to po-
wszechng akcje nawracania narodu niemieckiego na wiarg nazistowska, ktorej naczelnym artykutem byt
nakaz uwierzenia w (nie okre$lonego blizej) Boga przeznaczenia i Boga krwi germanskiej, z obowiaz-
kiem $lepego zawierzenia jego namiestnikowi, Fithrerowi. Mitowi rasowemu dano sankcj¢ prawna (1935)
w zbrodniczym prawie norymberskim, postepowanie wszakze wobec Zydow w pierwszym okresie (1933-
1939) wiadzy hitlerowskiej - niewatpliwie z uwagi na migdzynarodowe konsekwencje - nie zmierzato
jeszcze do ich catkowitego wytegpienia na miejscu, lecz do zmuszenia szykanami, bojkotem, napigtnowa-
niem, by opuscili Niemcy, zostawiajac swoj majatek. Kilkaset tysiecy Zydoéw udato sie na emigracje,
mieli wszakze wielkie trudno$ci ze znalezieniem azylu. Dopiero pod auspicjami Ligi Narodow odbyta si¢
(1938) migdzynarodowa konferencja dla rozpatrzenia problemu emigrantéw zydowskich, lecz jej posta-
nowienia nie znalazty uznania u rzadow; kiedy wigc krotko przed wybuchem wojny statek Saint-Louis
ptynat z nimi do Stanéw Zjednoczonych, musiat pod eskorta mysliwcow amerykanskich zawroci¢ do
Europy i z trudem w Anvers uzyskat dla nich pozwolenie na azyl.

Antysemityzmowi w latach trzydziestych ulegly Rumunia i Wegry, a jego nasilenie nastapitlo w anekto-
wanych do Rzeszy krajach: Austrii i Czechostowacji. Po zdobyciu Francji, wierzac w szybkie opanowa-
nie catej Europy, niemieccy nazisci przystapili, jak to nazwano, do ostatecznego rozwiqzania problemu
zydowskiego. Tworzono dla nich getta, w ktérych gingli wskutek strasznych warunkow bytowych i prze-
sladowania. W warszawskim getcie zrozpaczeni podjgli powstanie (1943), co okryto ich stawa, ale przy-
spieszylo eksterminacjg. Masowo tez byli mordowani w obozach koncentracyjnych, w ktorych komory
gazowe przyspieszyty zaglade.

Przyjeta przez zydowskich historykow statystyka podaje, ze wskutek hitlerowskiej eksterminacja zgingto
ponad 6 milionéw Zydéw na ogdlna - wedtug danych z 1939 roku - liczbe 16 milionow 763 tysiecy Zy-
dow na $wiecie (w Europie ponad 10 miliondéw). Z polskich trzech i p6t miliona Zydoéw zgineto ponad 85
procent, z radzieckich trzech miliondw i stu tysigcy - 42%, a z niemieckich dwustu siedemdziesigciu ty-
sigcy - 81%. Niespotykana w dziejach narodu zydowskiego krwawa ofiarg tylu milionow nazywano holo-
caustem, wedtug terminologii Starego Testamentu. Zydzi czesciej mowia o shoah, czyli kataklizmie.

Z papiezy omawianego okresu Benedykt XV ogdlnie sformutowal zasad¢ odnoszenia si¢ katolikow do
Zydoéw, przypominajac, Zze prawo naturalne, chroniace cztowieka, nalezy zachowywaé takze w odniesie-
niu do dzieci Izraela. Pius XI wyraznie potgpit nacjonalizm i rasizm, stwierdzajac, ze antysemityzm jest
ruchem, w ktorym chrze$cijanin nie moze bra¢ udziatu. Rasizm i zlaczony z nim antysemityzm potgpit
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tez Pius XII, a cho¢ po wojnie zarzucano mu milczenie o holocauscie, podczas niej okazywat Zydom
pomoc.

Polacy podczas okupacji, szczegdlnie duchowni katoliccy i siostry zakonne, stuzyli Zydom wieloraka
pomoca, na miar¢ swych mozliwosci, cho¢ za jakikolwiek jej przejaw wladze okupacyjne karaty $mier-
cia. Pomoc te $wiadczono Zydom w gettach, a gdy istniata mozliwos¢, ratowano przed zamknieciem w
nich wystawianiem aryjskich metryk, w okresie za§ wysytek do obozéw koncentracyjnych po .prostu ich
ukrywano. Z tego

powodu Niemcy ukarali $miercia lub kaznig obozowa kilkudziesigciu ksigzy i znaczna liczbg innych Po-
lakow. Jezeli kto§ wyshugiwat si¢ Niemcom w tepieniu Zydow, to z tych samych motywow, dla ktorych
pewni Polacy stali si¢ zdrajcami swego narodu.

Genezy .jedynego po wojnie wybuchu antysemityzmu, zwanego pogromem kieleckim, do dzi§ (1991)
nie wyswietlono w petni, lecz wiadomo, ze mial motywy polityczne, a Zadnych religijnych. W Kielcach
mieszkato wowczas okoto 300 Zydoéw. Pogrom (1946) pochtonat znaczna liczbe ofiar $miertelnych (na
ul. Planty zgingty 42 osoby, w tym dwoch Polakéw), wielu odniosto rany i1 zostato pobitych. Proces, po-
przedzony S$ledztwem z zastosowaniem tortur, zakonczyt si¢ skazaniem 9 oséb na $mier¢, a innych na
wigzienie. Wtadze polityczne nazajutrz po pogromie wezwaly ludno$¢ do spokoju, obwiniajac o zaj$cia
reakcyjne sity. Apel do spoteczenstwa, podpisany przez wojewodg i przedstawiciela kurii biskupiej (bi-
skup Kaczmarek byt poza Kielcami) nie zostal opublikowany, bo nie byt zgodny z linig partii, a Zenon
Kliszko, cztonek Komitetu Centralnego, kazat go cisng¢ biskupom w twarz. Kuria biskupia wlasna ode-
zwg o spokoj polecita odczyta¢ w niedzielg¢ z ambon, bez Zadnego komentarza. Komitety Wojewddzkie
PPR i PPS ogtlosity (7 VII) ktamliwe wyjasnienie, ze zajScia byly wyrezyserowane przez sily reakcyjne, a
dziatalnos¢ kleru w wojewodztwie kieleckim [...] sprzyjata nasileniu nastrojow pogromowych.

Pius XII i walczaca Polska

Kosciot w Polsce dzielit losy narodu w tragicznym dla niego okresie lat wojennych i powojennych. W
sierpniu 1939 roku modlono si¢ powszechnie o pokoj i gtoszono kazania patriotyczne, podtrzymujac wole
obrony przed napascia Niemiec.

W czasie kampanii wrzesniowej i po klgsce militarnej sytuacja Kos$ciota byla tak samo tragiczna, jak ca-
tego narodu, szczegolnie na terenach wcielonych do Rzeszy (Warthegau). W masowych egzekucjach juz
w pazdzierniku 1939 roku gingli ksigza, wigziono ich wtedy i1 pdzniej, osadzano w obozach koncentracyj-
nych. Zamknigto seminaria duchowne i domy zakonne, przystapiono do zamykania ko$ciotow.

Morale katolikow w kraju oslabiato wrazenie, Ze Stolica Apostolska, majac nadal nuncjusza w Berlinie,
pozostawila Kosciot polski na tasce losu. Wrazenie to powstato, gdyz nawet pozostawieni na wolnos$ci
biskupi nie mogli (informowac¢ o dzialalnosci papieza ani ogtasza¢ listow pasterskich. Papiez za§ mowit o
Polsce i wyrazil wspotczucie narodowi polskiemu juz na audiencji dla Polonii (30.09.1939), czyniac to
samo w pierwszej encyklice swego pontyfikatu. Przy polskim rzadzie emigracyjnym we Francji ustanowit
pratata Alfreda Paciniego swoim delegatem, a gdy rzad przenidst si¢ do Londynu, funkcj¢ t¢ powierzyt
delegatowi apostolskiemu w Anglii, arcybiskupowi Williamowi Godfreyowi. Kazimierz Papée, polski
ambasador przy Watykanie od 27 lipca 1939 roku, pozostal tam przez caly okres wojny i dtugo po nie;j.
Prymas kardynat August Hlond opuscil Poznan 4 wrze$nia, by nastgpnego dnia w Warszawie przewodni-
czy¢ konferencji Episkopatu Polski i odprawi¢ w obecnos$ci prezydenta i rzadu msze §wigta w intencji
napadnigtej zdradziecko Ojczyzny. Z rzadem i1 nuncjuszem opuscit Polske 1 przybyl (19 1X) do Rzymu,
osobiscie przekazujac papiezowi informacje o sytuacji Polski i Ko$ciota. Miat zamiar powrdci¢ do kraju,
korzystajac z interwencji Stolicy Apostolskiej u wtadz niemieckich. Nie osiagnawszy tego, przebywat we
Francji (1940-1943 w Lourdes), gdzie utrzymywat kontakty z Polakami, zbieral wiadomosci o przesla-
dowaniu narodu i duchowienstwa, przekazywat je do Watykanu i do Londynu polskiemu rzadowi emi-
gracyjnemu, a nawet do Standéw Zjednoczonych, by prostowac¢ btedne relacje tamtejszej prasy.

Informacje o sytuacji w Polsce otrzymywal Pius XII nie tylko od kardynata Hlonda, ale takze od biskupa
Karola Radonskiego, ordynariusza wioctawskiego, ktory przebywat w Londynie, gdzie zostat cztonkiem
Rady Narodowej. Tajne relacje do Watykanu stat z kraju glownie arcybiskup krakowski Adam Sapieha,
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cho¢ czynit to takze biskup sufragan poznanski Walenty Dymek, zamknigty w areszcie domowym, ale
majacy niekiedy mozliwo$¢ przesytania ich przez rézne osoby, w tym przez biskupa wroctawskiego, kar-
dynata Adolfa Bertrama.

Rzesza Niemiecka nie zerwata stosunkow dyplomatycznych z Watykanem, a odno$nie do ziem polskich
jej ambasador przy Stolicy Apostolskiej powiadomit (9.09.1939) kardynata sekretarza stanu, ze nie prze-
widuje si¢ jakiegokolwiek naruszenia zycia ko$cielnego na zajgtych terenach. To zapewnienie szybko
okazalo si¢ nieprawdziwe. Nuncjusz w Berlinie, Ceaare Orsenigo, zglaszal w ministerstwie spraw zagra-
nicznych nieomal co tydzien .noty werbalne lub pisng, a jego gtowna troska w tym okresie byta sytuacja
Kosciota na ziemiach polskich. Nie mogt bowiem zaden oficjalny wystannik papieski dotrze¢ do okupo-
wanej Polski. Nieoficjalnych za$, jak niemieckiego werbiste, E. Wiggego, duchowni polscy przyjmowali
z niedowierzaniem.

Interwencje te obejmowaly wiele spraw, jak uwigzienie biskupéw i powrot prymasa Hlonda do kraju,
mordowanie ksigzy, zakonnikow i zakonnic lub wywozenie ich do obozoéw koncentracyjnych, zamykanie
seminariow duchownych w Warthegau i ograniczenie liczby seminarzystow w Generalnym Gubernator-
stwie, pozbawienie opieki duszpasterskiej Polakow wywozonych do Rzeszy, ograniczenie wieku Pola-
kéw do zawierania matzenstw, rabowanie mienia koscielnego, zamykanie kosciotéw lub przeznaczanie
ich tylko dla jednej narodowosci, zakaz nauczania religii i ograniczenie j¢zyka polskiego w spowiedzi i
nabozenstwach. Skargi te 1 inne Stolica Apostolska przedstawila najpelniej w memoriale (2.03.1943),
ktoéry nuncjusz przekazat ministerstwu, lecz ono zwrdcito pismo z uwaga, ze dotyczy Warthegau i Gene-
ralnego Gubernatorstwa, a one nie podlegaja kompetencjom berlinskiej nuncjatury.

Interwencje Stolicy Apostolskiej byly najczesciej bezskuteczne. Za jedna z przyczyn przyjmuje si¢ brak u
nuncjusza Orsenigo gorliwos$ci w bronieniu Polakow, gdyz rzekomo po pobycie w Zwiazku Radzieckim
jako cztonek papieskiej delegacji (od 1922) stat si¢ wrogiem komunizmu, a sympatyzowat z narodowym
socjalizmem jako jego najsilniejszym przeciwnikiem. Faktycznie nie miat mozliwosci skutecznego dzia-
tania, gdyz rzad niemiecka, odmawial mu kompetencji w sprawach ziem polskich.

Stolica Apostolska obejmowata Polakow pomoca charytatywna i zabiegala (1940) o zgod¢ wtadz nie-
mieckich na zorganizowanie materialnej pomocy dla Polski. Papiez kilkakrotnie wyrazal wspotczucie dla
cierpiagcego narodu polskiego, lecz niektorzy juz w czasie wojny uwazali, Ze bylo to niewystarczajace. On
sam do wtoskiego ambasadora przy Stolicy Apostolskiej wypowiedziat (1940) znamienne zdanie: musie-
libysmy wotac ptomiennymi stowami przeciwko bestialstwom, ktorych dokonuje sie w Polsce. Postawiono
wigc pytanie, dlaczego tak nie wotal. Historycy widza odpowiedz w taktyce neutralnosci Piusa XII i w
jego checi niezamknigcia sobie ostrym wystapieniem drogi do posredniczenia w zawarciu pokoju. Trzeba
jednak doda¢ i to, co papiez podal w drugiej czgsci swej wypowiedzi do ambasadora, mowiac: swiado-
mos¢, iz moglibysmy pogorszy¢ los tych nieszczesliwych, wstrzymuje nas od tego, bysmy mowili jeszcze
ostrzej. Obawa nie byla ptonna, skoro po wystapieniu prymasa Hlonda w radiu watykanskim ze stowami
otuchy i wezwaniem do narodu polskiego, by gromadzit si¢ wokét ksigzy, wladze hitlerowskie uznaty
owo wystapienie za wzywanie do walki 1 uzyly go za pretekst do stosowania zwigkszonych represji wo-
bec duchowienstwa w kraju.

Polski rzad emigracyjny krytycznie ocenial pewne pociagnigcia Watykanu, jak powierzenie administracji
diecezji chetminskiej biskupowi gdanskiemu, Karlowi M. Splettowi, Niemcowi, wrogo nastawionemu do
Polakow, oraz ustanowienie franciszkanina, Hilarego Breittingera osobnym administratorem apostol-
skim dla katolikéw Niemcoéw w Warthegau. Fakty te po wojnie wykorzystat rezim warszawski, by ze-
rwa¢ konkordat.

Martyrologium Polakéw

Okupacja niemiecka zdezorganizowata polska administracj¢ panstwowa i1 koscielna, gdy do Rzeszy
wcielono znaczna czg$¢ poéinocnej i zachodniej Polski. Pozostate tereny okupowane tworzyty tak zwane
Generalne Gubernatorstwo. Ziemie Polski na wschod od linii Sanu, Bugu 1 Niemna zajety (17.09.1939)
wojska radzieckie na mocy tajnego uktadu Ribbentrop-Mototow.
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Na terenie Generalnego Gubernatorstwa schronienie znalezli Polacy wysiedleni z polskich ziem wcie-
lonych do Rzeszy. Wsrdd nich bylo kilku biskupow (Jasinski, Tomczak, Adamski, Bieniek) i niewielka
liczba ksigzy, ktorzy pomagali niekiedy w tajnym nauczaniu, a gtdwnie w pracy duszpasterskiej. Biskupi
ordynariusze lub administratorzy apostolscy pozostali na stanowiskach, z wyjatkiem biskupow lubel-
skich: ordynariusza Mariana Fulmana 1 sufragana Wtadystawa Gorala, uwigzionych, skazanych na
Smier¢, utaskawionych i osadzonych w obozie koncentracyjnym w Oranienburgu. Fulmana przewieziono
stamtad do Nowego Sacza i internowano na plebanii, Gorala ciezko schorowanego umieszczono w szpi-
talu policyjnym w Berlinie, gdzie zmart (1944).

Kurie biskupie i seminaria duchowne dziataly, lecz w ograniczonym zakresie. Seminaria przez pewien
czas przyjmowaty alumnéw, przybylych z polskich ziem wilaczonych do Rzeszy. Wtadze okupacyjne
zabraty jednak budynki seminaryjne, mozna wigc byto dziata¢ w ciasnych pomieszczeniach zastgpczych.
Zakazano przyjmowac¢ alumndéw na pierwszy rok studiow. Nie obylo si¢ tez bez aresztowan profesorow,
tek samo jak a innych duchownych, ktérych mordowano lub wysytano do obozéw. Oblicza sig, ze z Ge-
neralnego Gubernatorstwa zgingto okoto 500 ksigzy.

Uciazliwy problem stanowilo zorganizowanie duszpasterstwa w obozach, ktore zabieranych w tapankach
Polakow przygotowywaly na przymusowe roboty w Rzeszy, a takze duszpasterstwo wsrod tych przymu-
sowych robotnikéw. Pewna liczba ksigzy udata si¢ dobrowolnie z deportowanymi Polakami lub pojechata
potajemnie z wywozonymi na przymusowe roboty.

Biskupi nieformalnie zbierali si¢ w Krakowie na konferencjach pod przewodnictwem arcybiskupa Sapie-
hy. Na poczatku okupacji kilku z nich wezwato Polakéw do zachowania spokoju i normalnej pracy, co
poczytano za wezwanie do lojalno$ci wobec okupanta. Wszyscy biskupi wtadzom niemieckim przedsta-
wili (1943) w memoriale krzywdy, ktore stale spotykaty Kosciot i Polakow. Zdecydowana postawa Sa-
piehy wobec wladz okupacyjnych zyskata mu wysoki autorytet moralny w narodzie. Kosciél rozwinat
szeroka akcj¢ charytatywna. Duchowni i siostry zakonne zajmowali si¢ dziatalno$cia o$§wiatowa i wspot-
organizowaniem tajnego nauczania. Wobec zakazu przyjmowania nowych kandydatéw seminaria du-
chowne dziataly czgSciowo w konspiracji. W podziemiu istnial wydzial teologiczny Uniwersytetu Ja-
giellonskiego i zorganizowano wydziat teologiczny na tajnym Uniwersytecie Ziem Zachodnich.
Duchowni licznie uczestniczyli w konspiracji narodowej i w partyzantce. Byli jej kapelanami i pomocni-
kami, zdobywajac znakomita kart¢ w powstaniu warszawskim. Na czele kapelanow podziemnej Armii
Krajowe;j stat ksiadz Tadeusz Jachimowski, ktory polegt w powstaniu. Kaptani byli kapelanami polskich
zohierzy na Zachodzie i na Wschodzie. U boku aliantéw polskie sity zbrojne mialy 59 kapelanéw z bi-
skupem polowym Jozefem Gawling (arcybiskupem od 1952).

We wszystkich krajach, ktére znalazly si¢ pod okupacja niemiecka i pod terrorem gestapo, wielu du-
chownych - podobnie jak w Niemczech - przebywato w wigzieniach i obozach koncentracyjnych jako
wrogowie Trzeciej Rzeszy. Najpowszechniej jednak przesladowaniem objgto polskich duchownych, do-
konujac eksterminacji ksiezy z ziem wcielonych do Rzeszy (Warthegau). Gdy ich wysytano do obozéw,
w karcie ewidencyjnej nie pisano nawet wrog Rzeszy, gdyz nie kierowano si¢ zadnym prawem ani oskar-
zeniem, wystarczyto, ze byt to duchowny katolicki, Polak.

Kaptanéw mordowano juz w chwili wkraczania armii niemieckiej. Zaraz 1 wrze$nia aresztowano w
Gdansku polskich ksigzy, wywieziono do obozu koncentracyjnego w Stutthofie 1 poza jednym rozstrzela-
no. Podczas masowych egzekucji we wrzesniu 1 pazdzierniku (1939) rozstrzelano kilku kaptanéw w
Wielkopolsce i na Pomorzu. Na podstawie posiadanych przez gestapo juz przed wojna wykazow, w
Wielkopolsce i na Kujawach od razu internowano (Lad nad Warta, Kazimierz Biskupi) ksigzy zajmuja-
cych eksponowane urzedy koscielne i tak zwanych spofecznikow.

Siedem stolic biskupich na ziemiach wcielonych do Rzeszy utracito biskupoéw, pozostat tylko w Poznaniu
(1941-1945 w areszcie domowym) biskup sufragan, Walenty Dymek. Zniesiono (1S39) seminaria du-
chowne, a nastgpnie (1941) kurie biskupie. Klerykoéw z seminarium ptockiego rozpuszczono do domoéw,
alumnom z seminarium gnieznienskiego i poznanskiego przypadkowo udato si¢ unikna¢ zabrania do obo-
zu, natomiast seminarzystow wtoctawskich wywieziono do Dachau.
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Eksterminacj¢ planowa w Warthegau prowadzono od 1941 roku. Zostawiono dla Polakéw tylko jednego
kaptana i jeden ko$ciot na terenie odpowiadajacym mniej wigcej powiatowi. Pozostalo wige 71 kaptanow
na ogolna w przededniu wojny liczbg¢ okoto 1800 zajetych w duszpasterstwie. Kilkanascie kosciotow
otwartych tylko dla Niemcow miato duszpasterzy kaptanéw Niemcow lub tych, ktorzy wpisali si¢ na listg
volksdeutschow. Na Slasku, ktorego ludno$é byta globalnie traktowana przez okupanta jako niemiecka,
biskup Adamski w porozumieniu ze Stolica Apostolska i polskim rzadem emigracyjnym radzit ksigzom,
by nie protestowali przeciw wpisywaniu ich na taka listg. Natomiast on sam 1 jego biskup sufragan, Ju-
liusz Bieniek, nie podpisali jej i zostali deportowani do Generalnego Gubernatorstwa.

Wtadze hitlerowskie wskutek niepowodzen na froncie wschodnim staraty si¢ przez biskupéw pozyskac
Polakow do walki ze Zwiazkiem Radzieckim. W tym celu, w obliczu niebezpieczenstwa komunistyczne-
go, otrzymali (bezskuteczna) propozycje¢ kolaboracji arcybiskup Sapieha, administrator archidiecez;ji
warszawskiej, biskup A. Szlagowski i uwigziony (od 3.02.1944) we Francji przez niemiecka policjg pry-
mas A. Hlond.

W skali og6lnopolskiej na ponad 12 tysigcy duchownych diecezjalnych i zakonnych przeszto potowa do-
znala represji. W najwigkszym obozie koncentracyjnym, w Dachau, na 2720 kaplanéw z réznych krajow
(37 narodowosci) byto 1780 polskich ksigzy, a na 1034 zamgczonych zgingto 799 polskich duchownych.
Niekompletna statystyka podaje, ze z 0sob duchownych i zakonnych represjonowano: 15 biskupow, 4079
kaptanéw diecezjalnych i zakonnych, 470 klerykow, 441 braci zakonnych i 1367 sidstr zakonnych. Z tych
biskupow czterech zamordowano: ordynariusza plockiego, arcybiskupa Juliana Nowowiejskiego, sufra-
gana plockiego Leona Wetmanskiego, sufragana wtoctawskiego Michata Kozala (mgczennik blogosta-
wiony 1983), biskupa Wtadystawa Gorala.

Wsréd zamordowanych kaptandow bylo wielu wybitnych uczonych, profesordéw, pisarzy, publicystow i
duszpasterzy. List¢ t¢ otwiera franciszkanin, tworca polskiego i japonskiego Niepokalanowa, Maksymi-
lian Kolbe, mgczennik obozu o$wigcimskiego (1971 blogostawiony, 1983 $wigty), ktory zglosit si¢ do
bunkra glodowego za skazanego na $mier¢ wspdtwigznia, ojca rodziny. Jak Kolbe w Oswigcimiu, tak w
Nowogrédku 11 nazaretanek oddalo swe zycie za uwolnienie jedenastu skazanych na $mier¢ ojcow ro-
dzin, a ks. Roman Ryezkowski z Rudna, mimo utaskawienia, nie opuscit swych parafian i poszedt z nimi
na $mier¢.

Kosciot katolicki poniost nie tylko ogromne straty osobowe, ale takze materialne. Konfiskowano i gra-
biono mienie ko$cielne, rabowano 1 niszczono szaty liturgiczne, zajgto naczynia liturgiczne, wywozac do
Rzeszy najcenniejsze dziela sztuki, podobnie jak bezcenne ksiazki i archiwalia, dzwony za$ przeznacza-
jac dla przemystu zbrojeniowego.

Polityka wtadz niemieckich wobec innych Koscioléw nie byla jednolita. KoScioty protestanckie uznano
za stowarzyszenia religijne Niemcoéw. Zadano od nich lojalnosci i wtedy traktowano przychylnie. W
przypadku podejrzenia o nielojalno$¢, do ktorej zaliczano najmniejsze oznaki popierania polsko$ci, osa-
dzano protestantow w wigzieniach i obozach, jak biskupa Kosciota ewangelicko-augsburskiego, Juliusza
Burschego (zm. 1942). Ko$ciolowi prawostawnemu, dla celow propagandowych, okazywano wzgledy,
zmuszajac do wspotpracy jego metropolite¢ Dionizego. Cerkiew ogloszono Autokefalicznym Kos$ciotem
Prawostawnym Generalnego Gubernatorstwa, przytaczajac do niego (1941) Wschodnia Galicjg.

Na wschodnich ziemiach polskich podczas radzieckiej okupacji Kosciot katolicki ucierpiat nie mniej niz
pod okupacja niemiecka. Zlikwidowano unicka organizacjg koscielna, w tym takze obrzadku bizantyjsko-
stowianskiego. Po wojnie ostata si¢ tylko parafia w Kostomlotach nad Bugiem. Potrzebne sa badania
historyczne, by ustali¢ liczbe duchownych z ziem polskich, podobnie jak i liczbg wszystkich Polakow,
ktorzy znalezli si¢ na Syberii, w wigzieniach i fagrach radzieckich, bici, mgczeni, gtodzeni 1 zabijani.

W opinii powszechnej po Il wojnie §wiatowej stale funkcjonowata §wiadomos$¢ tragicznego holocaustu
Zydéw. Mato znano, a nawet mato interesowano sie martyrologium Polakéw, w tym Kosciota katolickie-
go, pod okupacja niemiecka i radziecka. Po wielu latach zwr6cit na to uwage amerykanski historyk, Ri-
chard C. Lukas, nazywajac je nieznanym holocaustem, cho¢ w czasie wojny zginglo ponad 6 milionow
Polakow.
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Rozdzial 2
OBRONA RELIGII

Podczas wojen $wiatowych 1 poza nimi toczyta si¢ walka o religi¢ 1 prawa Kosciola, dla ktérego naj-
wigkszym zagrozeniem byl komunizm i nazizm. Gdy w ParyZu na mi¢dzynarodowej wystawie (1937)
ustawiono naprzeciw siebie pawilony radziecki i niemiecki, a nieco dalej pawilon watykanski, Louis
Gillet, cztonek Akademii Francuskiej, napisal, ze te trzy pawilony to sa trzy potegi, pomiedzy ktorymi
rozgrywa sie wielki dramat swiata wspotczesnego.

Masoneria w tym okresie nie zaznaczala publicznie swej wrogosci do Kosciota, niepokdj natomiast,
szczegolnie w Polsce, wzbudzil uznawany za masonski Rotary Club.

Ateizm, programowy w komunizmie, stat si¢ Zzyciowa postawa wielu ludzi, takze niekomunistoéw. Wzro-
sta liczba bezwyznaniowcow i tak zwanych anonimowych chrzescijan.

Bolszewicy po uchwyceniu wladzy w Rosji pragnegli wywota¢ w Europie powszechna rewolucje, liczac
na wzrastajacych w sitg socjalistow i komunistow w Niemczech, na Wegrzech i w Czechostowac;i.
Heroiczna walka Polakow (Cud wad Wistq) nie tylko zatrzymata armi¢ bolszewicka pod Warszawa, ale
udaremnita imperialistyczna inwazj¢ radziecka, gtoszona jako swiatowa rewolucja dla dobra proletaria-
.

Stalin, umacniajac swa dyktature, przystapit do wyniszczania religii, musiat jednak ostabi¢ walke z nia,
gdy jego dotychczasowy sojusznik, Hitler, podjat (1941) wojng ze Zwiazkiem Radzieckim.

We Wiloszech Benito Mussolini utrwalit faszyzm, ktory stanowit zagrozenie dla Kosciola, a posrednio
dla religii objawione;j.

W Niemczech zagrozeniem nie tylko dla Kos$ciota, ale wprost dla religii objawionej stat si¢ narodowy
socjalizm (nazizm), cho¢ Hitler chetnie powotywat si¢ na swa misje od Boga (mgliscie pojmowanego).
W Hiszpanii sytuacja ekonomiczna i spoteczna doprowadzita do wprowadzenia ustroju republikanskiego,
co faczylo si¢ z wrogimi wystapieniami przeciw Kosciolowi.

Komunizm $§wiatowy, ulatwiony po wojnie uktadami politycznymi w Jalcie i Poczdamie, miat by¢ ate-
istyczny. Realizowany w Zwiazku Radzieckim, stal si¢ obowiazujacy (demokratyzm ateizujqcy) w pan-
stwach Bloku Wschodniego, eufemistycznie zwanych krajami demokracji ludowej.

Nardd polski, tradycyjnie katolicki (tradycjonalizm polski), skutecznie bronit si¢ przed tym urzgdowym
ateizmem, a takze poglebit swa religijnosc.

Socjalizm i komunizm

Socjalizm od swego powstania ulegat ewolucji jako doktryna spoteczna, lecz nie przestal by¢ zagroze-
niem dla Kosciota, zwlaszcza w swych filozoficznych przestankach. Mowit o tym Pius XI w encyklice
Quadragesimo anno, stwierdzajac, ze socjalizm zmienit si¢ w swym umiarkowanym kierunku, glosit nie-
ktore idee zgodne z nauka katolicka (socjalizm humanistyczny Leona Bluma, z teorig rewolucji moral-
nej), ale nadal nie uznawat wyzszych celéw cztowieka ani praw Bozych, nie moglo wigc by¢ mowy o
pogodzeniu go z katolicyzmem.

Kosciot odczuwal zagrozenie tym bardziej, ze socjalizm silnie rozwijal si¢ w niektorych krajach, jak Au-
stria 1 Francja, w Zwiazku Radzieckim przyjat posta¢ komunizmu, w Meksyku za$ i w Hiszpanii dopro-
wadzit do rewolucji. Cheac si¢ jemu przeciwstawié, Pius XI popieral rzady prawicowe, gdy jednak w
latach trzydziestych przekonat sig, ze skrajnie prawicowe ideologie sa wrogie chrzescijanstwu, potepit Je,
nie zrazony grozacym Ko$ciolowi konfliktem z totalitarnymi rezimami.

Ogloszenie dwoch encyklik: Mit brennender Sorge (14.03.1937) 1 Divini Redemptoris (19.03.1937) uwa-
7a si¢ za otwarcie nowego okresu w dziejach pontyfikatu Piusa XI. Potgpiajac narodowy socjalizm nie-
miecki, jednoczesnie potgpit druga formg totalitaryzmu - komunizm. Materiat do encykliki o komunizmie
otrzymat od francuskiego asumpcjonisty, Pie Neveu’ego, ktory jako tajny biskup przebywal w Zwiazku
Radzieckim (do 1936), pod protekcja ambasady francuskiej w Moskwie. Potgpienie bylo potrzebne, gdyz
wielu ludzi bezkrytycznie przyjmowato propagande komunistyczna, niestychanie rozwinigta, jak $wiad-
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czyt (1937) radziecki pawilon na Migdzynarodowej Wystawie Nauki i Techniki w Paryzu. Miat mato
realnych eksponatow, ale ukazywal 20-metrowa figurg robotnika z mlotem i robotnicy z sierpem oraz
niezliczong ilo$¢ obrazdw, statystyk, wykresow, haset i portretéw Stalina. Ludzie na Zachodzie ulegali
wrazeniu, ze w zadnym kraju nie ma takiego postgpu jak w Rosji, pod zbawczym dla robotnikoéw prze-
wodem komunizmu.

Ostrzezenie w encyklice przed komunizmem nie bylo czym$ nowym, natomiast po raz pierwszy dal pa-
piez catosciowa oceng jego ideologii. Wytozyt tez nauke Kosciota o cztowieku, rodzinie i spoteczenstwie.
Odrzucit materialistyczna wizj¢ cztowieka, absolutyzacj¢ walki klas i totalitaryzm. Podat $rodki przeciw-
stawiania si¢ komunizmowi, a w konkluzji stwierdzil, ze opiera si¢ on na ateizmie, religi¢ za$ uznaje za
ideologi¢ rozwinigta przez jedna klase spoleczna w celu narzucenia swej dominacji biednym i robotni-
kom, tak wigc komunizm jest catkowicie perwersyjny i w zadnej dziedzinie nie mozna dopusci¢ do
wspoOtpracy z nim, jezeli chce sig ratowac chrzescijanska kulturg.

W nastgpnym pokoleniu katolikow niektorzy sadzili, ze papiez widzial komunizm bardziej w stalinow-
skim wynaturzeniu nuz w jego marksistowskim ujeciu. Dopiero wydarzenia (1989) w Polsce pozwolily w
petni zrozumie¢, ze komunizm wsz¢dzie mial podobne oblicze.

Pius XII byl zaniepokojony postgpem komunizmu juz przed wojna, a szczeg6lnie po jej zakonczeniu.
Widzac w nim system totalitarny dazacy do rewolucji $wiatowej, uznat go za grozniejszy od hitleryzmu,
cho¢ wowczas nie wiedziano jeszcze, ze w Zwigzku Radzieckim istnieje wiele obozéw koncentracyj-
nych (system Gutagu) i ze prowadzi si¢ eksterminacj¢ milionéw ludzi, uwazanych za wrogow ludu. Pa-
piez oceniat komunizm gtéwnie jako doktryng z programowym ateizmem. Potrafit jednak odrozni¢ ja od
ludzi, nazywanych komunistami, jak si¢ okazato podczas wojny w sprawie pomocy Standéw Zjednoczo-
nych dla Zwiazku Radzieckiego.

Rezimy komunistyczne po drugiej wojnie Swiatowej prowadzily przeciw religii walke systematyczna, ale
ostrozna, zwlaszcza zaraz po zagarnigciu wladzy, bo chciaty najpierw si¢ umocni¢. Od Stolicy Apostol-
skiej zadaty uznania granic panstwowych, narzuconych przez Zwiazek Radziecki, a gdy tego nie mogty
uzyska¢, bo nie byto traktatoéw pokojowych, wykorzystywaty to jako pretekst do walki. Dazono do ode-
rwania katolikéw od niej, tworzac koscioty narodowe lub popierajac istniejace. W takiej sytuacji dekret
Swietego Oficjum potepit (1949) wszelka wspotprace katolikow z komunistami. Krytykujac go, czes$é
publicystow zarzucata papiezowi nadmierny lgk przed widmem komunizmu, lecz on dobrze dostrzegat
imperialistyczne zalozenia komunizmu radzieckiego, wystepujacego pod hastem $wiatowej rewolucji dla
dobra proletariatu.

Masoneria i Rotary Club

Masoneria nadal prowadzita dziatalno$¢, a jesli liczebnie nie rozwijata si¢ w sposob spektakularny, to i
tak miata stale wielu cztonkow. Wedtug danych statystycznych z 1931 roku istniato w §wiecie ponad 29
tysigey 10z, z 4,5 milionami braci. Najwigcej (3.509.000) bylo ich w Stanach Zjednoczonych. Kosciol w
omawianym okresie nie wydat Zadnej encykliki ani .innego oficjalnego dokumentu o masonerii, jedynie
Pius XI wystgpowat przeciw niej okazyjnie. Natomiast Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 2335) stwier-
dzil, ze czlonkowie masonerii oraz podobnych do niej organizacji, ktore dziataja przeciw Kosciotowi i
prawowitej wladzy panstwowej, zaciagaja ekskomunike.

Europejskie loze masonskie byly mniej liczne niz amerykanskie, obejmujac okoto 742 tysigcy braci, oka-
zywaly jednak, szczegolnie na poczatku XX wieku, duza aktywno$¢ w wywotywaniu wzgledem Kosciota
wrogosci w Portugalii, Belgii, Szwajcarii, Rumunii i wérdéd Stowian potudniowych. Masonom i komuni-
stom przypisywano wrogie wobec Kos$ciota rewolucje w Meksyku i Hiszpanii.

Komunisci uznawali, Zze masoneria byta im przeciwna i wrogo odnosila si¢ do ich ideologii. Czwarta
Migdzynarodowka Komunistyczna (1922) zabronita przynaleznosci do niej, twierdzac, ze zatracila poste-
powy charakter i broni kapitalistycznego porzadku spolecznego. Systemy totalitarne, faszyzm i nazizm,
takze nie miaty miejsca dla masonerii. Benito Mussolini przeprowadzil uchwale partyjna, ze socjalizm 1
masoneria wzajemnie si¢ wykluczaja.
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W Szwajcarii ogloszono (1937) referendum w sprawie zniesienia 16z masonskich. Gdy chciano sktoni¢
Kosciot do potepienia masonerii, biskupi wydali deklaracjg, ze Kosciot juz dawno okreslit swe stanowi-
sko wobec niej, natomiast w sprawie samego referendum oswiadczyli: Obecna inicjatywa, zarowno ze
wzgladu na osoby, ktore jq wysunely, a nie nalezq do Kosciota katolickiego, jak rowniez z powodu reak-
cji, jakq juz zdotata ona wywolac, jest czysto politycznej natury. Dlatego tez biskupi szwajcarscy uwazajq
za wskazane powstrzymac sie od wszelkiej interwencji w tej sprawie. W referendum odrzucono inicjatywe
zniesienia 16z 514.539 gtosami przeciw 233.491.

W Polsce masoni zorganizowali (1921) Wielka Narodowa Lozg. Po kilku latach mowiono, ze w kraju
istnieje 16 16z blekitnych i ze Zydzi mieli kilka 16z, wylacznie dla siebie. Ujawniono jedna z nich: Syno-
wie Przymierza.

Przed wplywami 16z masonskich ostrzegal publicznie prymas Hlond na Zjezdzie Katolickim w Poznaniu
(1926), a franciszkanin Maksymilian Kolbe polecil czlonkom zatozonego przez siebie Rycerstwa Nie-
pokalanej (Militia Immaculatae) stara¢ si¢ o nawrocenie grzesznikow, heretykow, schizmatykow, a naj-
bardziej masonow. Polskie loze oglosity swe rozwiazanie (1938), uprzedzajac wydany przeciw nim de-
kret prezydenta.

Katolicy czgsto z masoneria taczyli Rotary Club, uwazajac nawet, Ze jest jej nowa odmiang. Rotary
Club powstat (1905) w Chicago, zatozony przez tamtejszego adwokata, Paula P. Harrisa. W statucie
okreslono jako jego gtowny .cel stuzbg spoteczenstwu, zwlaszcza przez rozwijanie i popieranie przyjazni
1 braterstwa, pokoju powszechnego, tolerancji i postepu. Chcac spetnia¢ takie moralne i spoteczne zada-
nia, Klub ze swej dziatalno$ci wykluczat polityke, a kwestie wyznaniowe pozostawil poza jej nawiasem.
W ciagu 25 lat powstaty 3 162 kluby rotarianskie w ponad 40 krajach, z 144 tysiacami czlonkow (rze-
czywistych 1 honorowych).

O Scistym zwiazku Rotary Clubu z masoneria wnioskowano z faktu, ze nalezat do niej Harry Rogers,
cho¢ ten publicznie o§wiadczyt (1927), ze sam jest masonem, ale jego organizacja nie jest masonska. W
Polsce sprawa Rotary Clubu stala si¢ glo$na, gdy zatozono go (1931) w Warszawie i powolywano si¢ na
zdanie ministra spraw zagranicznych Zaleskiego, ze organizacja ta jest w kraju niestychanie potrzebna.
Zaniepokojeni katolicy zainteresowali si¢ dziejami Rotary International i jego kodeksem moralnym
(Rotory Code of Ethic), uznajac, ze opiera si¢ na swoistej filozofii i naturalizmie, Ze propaguje niezalezna,
swiecka moralnos¢, ktora chee zastapi¢ wszelka religie, a przez to stoi blisko masonerii. Wydana w Ka-
towicach (1936) broszura Jeana de Boistel Rotary-Klub a masoneria, podawata, ze obie organizacje od-
rzucaja prawdy nadprzyrodzone i wszelka nauk¢ objawiona.

W oficjalnych dokumentach Kos$ciota Rotary Club nie byl omawiany ani nie zostat publicznie potgpiony
przez Stolicg Apostolska. Wszakze Kongregacja Konsystorialna data negatywna odpowiedz na pytanie,
czy duchowni moga do tej organizacji naleze¢, a biskupi hiszpanscy (1929) i holenderscy zabronili tego
katolikom.

Ateizm naukowy

W XX wieku ateizm nie byt zjawiskiem nowym, natomiast bardzo si¢ rozpowszechnit, nawet w spote-
czenstwach tradycyjnie katolickich, ulegajac duzemu zréznicowaniu. Wyraznie zaznaczala si¢ réznica
migdzy ateizmem jako systemem mys$lowym (filozoficzny) i1 ateizmem jako sposobem postgpowania
(praktyczny). Typologia ateizmu stosuje wiele okreslen i podziatéw, z ktérych za najwazniejszy uwaza
sig: ateizm teoretyczny i praktyczny, absolutny i1 wzgledny, epistemologiczny i ontologiczny, przyrodni-
czy i1 antropologiczny, intelektualny i wolitywny, emocjonalny i pragmatyczny, integralny i czastkowy.
W potocznym rozumieniu ateizmu nieslusznie utozsamiano go niekiedy z innymi kierunkami mys$lowy-
mi, jak panteizm, pozytywizm, sensualizm, laicyzm, a nawet z deizmem i antyklerykalizmem.

Nowoscia byt ateizm zorganizowany. Wprawdzie juz w XIX wieku istnialy takie organizacje, jak Zwig-
zek Wolnomyslicieli, ale w XX wieku .powstalo wiele stowarzyszen ateistycznych, przede wszystkim
za$ ,,organizowaniem” ateizmu zaj¢ly si¢ panstwa komunistyczne i partie komunistyczne (ateizm urzg-
dowy). Utozsamialy one swoj zorganizowany ateizm z materializmem dialektycznym, nadajac jednemu i
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drugiemu przymiotnik naukowy. Nie cofaty si¢ wszakze przed narzucaniem ateizmu sita, co wystapito
wyraznie w Zwiazku Radzieckim, a w ztagodzonej formie byto stosowane w krajach demokracji ludowe;.
Od ateistéow trudno oddzieli¢ wolnomyslicieli i bezwyznaniowcow. Statystyki w niektorych tylko pan-
stwach uwzgledniaty rubryki dotyczace religii i wyznania, znajac okreslenie bezwyznaniowy, natomiast
nie podajac, kto uwazat sig¢ za ateistg. Za bezwyznaniowcdw nie mozna uzna¢ wszystkich wystepujacych
z Kosciota katolickiego czy tez z Ko$ciotdéw protestanckich, co odnotowuja statystyki niemieckie (w
1956 roku ponad 20 tysigcy osob wystapito w Niemczech Zachodnich z Kos$ciota katolickiego), gdyz te
wystapienia urzgdowo zglaszane tacza si¢ ze sprawa placenia podatku ko$cielnego. Panstwa komuni-
styczne nie umieszczalty pytan o religie w oficjalnych statystykach, jezeli za§ podawano globalnie ate-
istow, to zwykle zawyzano liczbg, z reguty do nich zaliczajac wszystkich czlonkow partii.

Kosciot katolicki wypowiadat si¢ o ateizmie, zwlaszcza o ateizmie materialistycznym, w kilku encykli-
kach Piusa XI, jak Miserentissimus Redemptor (1928), Quadragesimo anno (1931) i Divini Redemptoris
(1937). Powstata tez obszerna naukowa literatura katolicka na temat ateizmu, zaréwno co do jego zro-
det 1 kierunkow, jak i skutkow. Wybitny teolog szwajcarski, H. Urs von Balthasar dal wnikliwa analizg
ateizmu w dziele Die Gottesfrage des heutigen Menschen, zajmujacym si¢ zagadnieniem Boga w pogla-
dach i zyciu wspodtczesnego cztowieka. Francuski teolog, Henri de Lubac, napisat (1945) ksiazk¢ pod
wymownym tytulem Le drame de |’Humanisme athée, ukazujaca tragiczny obraz ateistycznego humani-
zmu. Niemiecki uczony G. Siegmund zajal si¢ (1956) historig ateizmu w swej publikacji Der Kampf um
Gott, rozpatrujac go jako jedna z form walki cztowieka o Boga. W katolickich rozprawach uwzgledniano
tez problem materializmu dialektycznego, czasem piszac o nim osobne dzieta. Wtoski uczony, R. Lom-
bardi, zajal si¢ nim (1956) w pracy La dottrina marxista, omawiajacej zagadnienie calej nauki marksi-
stowskiej.

Ateistycznego chrzescijanstwa dopatrzyli si¢ marksisci w teologii protestanckiej, uznajac za tworce tego
nurtu - jak pisali - teologa luteranskiego, Dietricha Bonhoeffera (zm. 1945), bo postulowal bezreligijna
(etyczna) interpretacje tradycyjnych poje¢ biblijnych i calej dogmatyki, wysuwat tez propozycje, by
chrzescijanskie zycie byto zyciem dla innych, a nie dla Boga. W rzeczywisto$ci Bonhoeffer, ktorego
tworczos¢ teologiczna bardzo si¢ taczyta z praktyczna dziatalnoscia (w ruchu ekumenicznym i ruchu opo-
ru przeciw nazistom), uznawat transcendencjg i taske, lecz starat si¢ ukaza¢ je w wymiarach doczesnosci,
widzac nieodtacznos¢ etyki od wiary.

Nadzieja rosyjska

W Rosji czgste ruchy rewolucyjne, sttumione w 1905 roku carskim terrorem, wzmogty si¢ podczas
pierwszej wojny swiatowej i doprowadzity 25 lutego 1917 roku (wedtug kalendarza julianskiego) do re-
wolucji, nazwanej lutowg, a pozniej przez bolszewikéw burzuazyjno-demokratyczna rewolucja lutowa.
Wtadze Objat Rzad Tymczasowy (ksiaz¢ Georgij J. Lwow), ale w kraju dziataty rewolucyjne Rady Dele-
gatow Robotniczych i Chtopskich oraz Komitety Zotnierskie. Nowa wladza panstwowa nie byta wrogo
nastawiona ani do religii, ani do Cerkwi prawostawnej lub Kosciota katolickiego. Starano si¢ nawet upo-
rzadkowac¢ zalegte sprawy koscielne. Zyskat wiec Rzad Tymczasowy poparcie Swigtego Synodu, zwtasz-
cza gdy ogtosit wolnos$¢ religii i tolerancj¢ wyznan.

Rewolucja lutowa budzita w Europie zrozumiate zainteresowanie, a w Stolicy Apostolskiej nadziej¢ na
poprawe sytuacji katolikow. Benedykt XV motu proprio Dei Providentis ustanowit (1.05.1917) Kongre-
gacje do spraw Kosciola Wschodniego, zostawiajac sobie jej przewodniczenie.

Rosyjskie ministerstwo spraw wewngtrznych powotato komisj¢ do spraw wyznania katolickiego, w ktorej
sktad weszli przedstawiciele Ko$ciota z biskupem Janem Cieplakiem na czele. Powstat projekt prawa, by
uregulowaé sytuacje Kosciola katolickiego, mianowano Edwarda Roppa metropolita mohylewskim,
wznowiono diecezj¢ minska (bp Kazimierz Michalkiewicz), do diecezji powrocil biskup sejnenski, An-
toni Karas.

W Piotrogrodzie, stolicy panstwa, znajdowat si¢ wowczas wywieziony do Rosji (1915) greckokatolicki
metropolita Iwowski Andrzej Szeptycki. Jemu papiez powierzyt juz w 1910 roku opieke nad wszystkimi
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unitami w cesarstwie rosyjskim. Odprawit wigc w Piotrogrodzie synod unicki, na ktérym ustanowiono
Leonida Fiodorowa egzarcha unitow w Rosji, poza metropolia lwowska.

Cerkiew prawoslawna rosyjska takze odbyla swo@j sobor (wszechrosyjski), ktéory dokonat wyboru
(28.10.1917) arcybiskupa Tichona z Wilna na patriarch¢ Moskwy i catej Rusi, wznawiajac tym faktycz-
nie nie istniejacy od 1720 roku patriarchat. Sobdr przyjat tez liczne uchwaty reformatorskie. Niestety,
rewolucja pazdziernikowa uniemozliwila ich realizacj¢ podejmujac walkg z Cerkwia, a faktycznie z
religia. W samej Cerkwi ujawnily si¢ dwa radykalne (w pewnym stopniu rewolucyjne) nurty koscielne,
co ja niekorzystnie ostabito w okresie rozpgtanej przez bolszewikow walki z religia.

Przed rewolucja Cerkiew rosyjska sprawiata wrazenie potegi, ktdrej nic nie moze zagrozi¢. Miata okoto
90 milionéw wiernych, 54 tysiace $wiatyn i prawie 150 tysiecy popow, mnichow i mniszek. Wewngtrznie
jednak nie byta silna, bo stale funkcjonowata wedtug modelu Piotra Wielkiego, podporzadkowana i ule-
gla wladzy carskiej, ktéra nie byla tolerancyjna. Wielu prawostawnych pragngto zmiany tego stanu rze-
czy, angazowali si¢ przeto w dziatalno$¢ sekt lub glosili nowe poglady religijne, ktore staty na pograniczu
herezji 1 prawowiernosci. Gorliwi hierarchowie 1 §wieccy ortodoksi przez wiele lat na prozno zabiegali o
odprawienie soboru, ktory ozywitby zycie cerkiewne. Zwotano go, ale po obaleniu caratu, gdy juz byto za
pozno.

Wysoce optakany stan Cerkwi, jak uwazano, cho¢ nie byt bezposrednia przyczyna ani lutowej, ani paz-
dziernikowej rewolucji, to jednak utatwit rezimowi komunistycznemu szerzenie ateizmu. W tej ocenie
powotywano si¢ na wypowiedz Wiadimira Sotowiewa z 1904 roku o zrodle zta, tkwiacym w duchowien-
stwie cerkiewnym. Wedlug niego Cerkiew nie majac nikogo, kto by mogt jej da¢ religijna sankcje, wpa-
dta w carski system antychrze$cijanskiego absolutyzmu.

Cerkiew przesladowana

Druga rewolucja rosyjska, wywotana 25 pazdziernika 1917 roku (wedlug kalendarza julianskiego), zwa-
na pazdziernikowq, a przez zwycigskich w niej bolszewikow Wielkq Socjalistyczng Rewolucjq Pazdzier-
nikowq, rozpoczgta meczenski okres w dziejach Cerkwi prawostawnej 1 Kosciota katolickiego w Rosji
Radzieckiej, proklamowanej (1922) Zwiazkiem Socjalistycznych Republik Radzieckich.

Bolszewicy aresztowali cara Mikotaja II, zmusili go (3.03.1918) do abdykacji 1 wkroétce z rodzing zamor-
dowali. Ich przywodcy, zwlaszcza Wiadimir Iljicz Lenin, od dawna zwalczajac religig, teraz w nia ude-
rzali, bo wedlug nich stanowita gléwna przeszkode w przeksztatceniu kapitalistycznego spoteczenstwa w
komunistyczne. Wprowadzono ideologi¢ marksistowska jako obowiazujaca, twierdzac, ze jest jedynym
naukowym swiatopogladem, godnym cztowieka wyksztatconego i1 postgpowego. Faktycznie czyniono tak,
by na miejsce religii wprowadzi¢ §wiatopoglad materialistyczny jako czynnik integrujacy narody Rosji w
spoteczenstwo radzieckie. Gloszono, Ze religia sama zniknie, ale nie cofano si¢ przed niszczeniem jej
struktur.

Leninowski dekret o ziemi juz 26 pazdziernika pozbawit koscioty i duchowienstwo wszelkich majatkow.
Upanstwowiono akademie teologiczne, seminaria duchowne i szkoty parafialne. Wprowadzono matzen-
stwa cywilne, wylacznie uznawane przez panstwo, duchownym odebrano prowadzenie ksiag metrykal-
nych.

Patriarcha Tichon wydat (19.01.1918) List pasterski, ktory potgpial przemoc bolszewikéw jako dziefo
szatana. Gdy dwa dni pdzniej ukazat si¢ rzadowy dekret o oddzieleniu Kosciota od panstwa i szkoty od
Kosciota, swigty Sobdér nazwal go zalegalizowaniem otwartego przesladowania Ko$ciota. Cerkwi nie
pomogto, ze wobec walk biatych i czerwonych patriarcha wezwat do zaprzestania wojny domowej, a
nadto odmowit bialym btogostawienstwa d zakazal duchowienstwu mieszania si¢ do polityki.

Wobec rozbicia Cerkwi rosyjskiej i ograniczenia wolnos$ci religii prawostawnej patriarcha z Istambutu
utworzyt pod swoim nadzorem Tymczasowa Wyzszg Administracj¢ Rosyjskiej Cerkwi za Granicg. W
Jugostawii zas, w Kartowicach, powstat Synod Rosyjskiego Ko$ciola Prawoslawnego za Granica (me-
tropolita Antonin Chrapowicki). Wladza radziecka odczytata te akty jako wrogos¢ wobec siebie, wzmo-
gla wigc ucisk Cerkwi. Dekrety o cenzurze kazan a konfiskacie kosztownosci koscielnych daly podstawe
do masowych represji do jawnych grabiezy uzasadnionych klgska gltodu. Klgska ta w catym kraju byta
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faktem, Tichon wigc wezwal duchownych do przekazania na rzecz glodujacych kosztownosci cerkiew-
nych, ale pod kara ekskomuniki zakazal oddawania naczyn liturgicznych. Stato si¢ to bezposrednia przy-
czyna jego aresztowania (16.05.1922) i uwigzienia zastgpcy metropolity jarostawskiego, Aganfagiela. W
rezydencji patriarszej osadzono biskupa Antonina Granowskiego, ktory z biskupem Leonidasem Skobi-
jewem utworzyl Cerkiew prorzadowg. Powstat takze prorezimowy ruch dysydencki pod nazwa Ko-
Sciota Synodalnego (Cerkwi Zywej). Rozpoczeli go dwaj protojereje Wiedenskij i Krasnickij, ktorzy
oprocz nacjonalizmu wprowadzili do cerkwi nowe prawa, jak zniesienie celibatu biskupéw oraz wybor
biskupow 1 popow przez lud. Gdy biskupi stawiali opor, osiemdziesigciu ukarano wigzieniem lub wygna-
niem. Na ich miejsce wyzszy cerkiewny zarzad wyswigcit 60 nowych biskupow. Czes¢ biskupdw, ktorzy
wezesniej przystapili do Cerkwi Zywej, hamowata gwattowne reformy. Po protescie metropolity whodzi-
mierskiego, Sergiusza, biskup Antonin zatozyl nowy odtam, nazwany Cerkwiq Odrodzong, cho¢ sam.
nadal nalezat do wyzszego cerkiewnego zarzadu. Powstaly tez z Cerkwi Zywej dalsze odtamy, jak Cer-
kiew Staroapostolska 1 Cerkiew Wolna Robotnicza, wyraznie antychrzescijanska, bo przyjeta materializm
marksistowska. Cerkiew Zywa i jej odtamy odbyty (1923) wspélny sobér, na ktérym wykleto Tichona, a
jako najwyzsza wtadze¢ ustanowiono Synod, nazwany rewolucyjnie Zwierzchnim Cerkiewnym Sowietem,
na ktorego czele postawiono protojereja Wiedenskijego.

Uwigziony patriarcha Tichon dla ratowania jednosci Cerkwi zgodzit si¢ na rozmowy i uznal radziecki
rzad, zobowiazujac sig (28.11.1923) do lojalnosci wobec ogloszonej konstytucji. Mogt wige wrdci¢ na
urzad i podja¢ walke ze schizma, zwlaszcza ze nie stracil sympatii u ludu i1 zaufania u wigkszosci ducho-
wienstwa. Cigzkie przezycia sprawily, ze zmarl (12.04.1925), w 60. roku zycia. Przesladowanie i zamgt w
Cerkwi nie ustaly z jego $miercia. Nie mozna byto zwota¢ Synodu, by wybra¢ nowego patriarche. Spory
budzit tez list Tichona, ogloszony po jego $mierci, w ktorym polecat postuszenstwo wobec wtadzy bol-
szewickiej, potgpial biskupdéw na emigracji i wzywat ich przed sad Soboru rosyjskiego. Przyspieszyto to
utworzenie Rosyjskiej Cerkwi Autokefalicznej na emigracji. Wtadze radzieckie czuwaly, by migdzy
Cerkwia i Kosciolem katolickim nie bylo zblizenia, zwlaszcza ze wsrod pewnej grupy prawostawnych
jeszcze w 1822 roku istniata che¢ zawarcia unii. Rzad argumentowat, ze kler katolicki jest kontrrewolu-
cyjny.

W krotkim okresie (1918-1925) zginglo mgczensko wielu biskupdw prawostawnych, kilka tysigcy popow
1 nie ustalona liczba ortodokséw, ktérych mordowano czgsto wytacznie za ich przywiazanie do wiary i
Cerkwi. Razem z nimi gingli katolicy, ktorych w Rosji bylo o wiele mniej niz prawostawnych, jednak ich
martyrologium byto nie mniejsze.

Katolicyzm ume¢czony

Kosciot katolicki zostat przez bolszewikow uznany za wigkszego wroga niz Cerkiew prawostawna, gdyz
podzielali przekonanie carskich urzednikéw, ze katolicyzm jest polskq religiq.

W nowym panstwie, Rosji Radzieckiej, organizacja Kos$ciota katolickiego najpierw si¢ zmienita, a na-
stepnie zostata catkowicie zniszczona. Zmiany musialy nastapi¢ wskutek nowego okreslenia granic pan-
stwowych. Metropolia mohylewska utracita zwierzchnictwo nad niektérymi krajami nadbaltyckimi, a jej
terytorium jako archidiecezji zostato uszczuplone. Wschodnia Syberig, cho¢ byta tam matla liczba katoli-
kow, Stolica Apostolska odlaczyla (1923) od Mohylewa i1 utworzyla biskupstwo we Wihadywostoku,
osadzajac na nim biskupa Karola Sliwowskiego (ur. 1850 w Warszawie). Druga diecezja rosyjska, zwana
tyraspolska, ze stolica biskupia w Saratowie, utracila takze znaczna czg$¢ swego obszaru, gdyz Rumu-
nia anektowata Besarabig, poludniowe terytoria przylaczono do Ukrainy, a cze$¢ Kaukazu przyznano
Turcji. Ustalenie granicy polsko-radzieckiej wprowadzilo najwigksze zmiany organizacyjne Kosciota w
Rosji Radzieckiej. Wszakze na jej terytorium pozostata znaczna liczba ksigzy katolickich. Polskich ko-
sciolow byto okoto trzystu. Uwigziono arcybiskupa Roppa z Mohylewa i biskupa Zygmunta Lozinskie-
go z Minska. Rzad Polski uzyskat ich zwolnienie i mozliwo$¢ przyjazdu do Polski. Wyjechali tez biskup
Mankowski z Kamienca 1 biskup Jozef Kessler z Saratowa. Kilka lat w wigzieniu spedzit sufragan mo-
hylewski, arcybiskup Cieplak. Przebywat on w Piotrogrodzie, gdy zamknigto tam (1922) wszystkie ka-
tolickie koscioty. Z grupa 14 kaptanéw i jednym $wieckim studentem byl sadzony w Moskwie za stawia-
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nie oporu wtadzy radzieckiej, gdy przejmowata wiasnos$¢ koscielna, i za utworzenie wrogiej organizacji.
Proces mial charakter pokazowy (zaproszono polskich komunistow) i zakonczyt si¢ wyrokiem $mierci dla
arcybiskupa 1 jego doradcy, ks. pratata Konstantego Budkiewicza. Wyrok na ks. Budkiewiczu wykonano
nazajutrz, arcybiskupowi zamieniono na 10 lat surowego wigzienia. W Polsce, jak w wielu innych kra-
jach, urzadzano nabozenstwa za kaptandéw, ofiary bolszewickiego rezimu. Sejm w Warszawie uchwalit
protest przeciw przesladowaniu polskich duchownych.

Kosciot utracit wszystkich biskupow 1 wielu kaptanéw. Kilku z nich zamordowano juz w pierwszym
okresie rewolucji pazdziernikowej, innym za$ odebrano materialne §rodki do zycia. Po upanstwowieniu
majatkow koscielnych szybko zaprzestano wyptaca¢ duchownym rekompensaty za nie, co szczegolnie
odczuta Katolicka Akademia Duchowna i seminaria duchowne, ktore po prostu trzeba byto zamkna¢.
Liczba katolikow, ktorzy cierpieli 1 gingli, nie jest znana. Wiadomo tylko, ze szczego6lnie cierpieli za na-
uczanie religii, zabronione w kosciolach i domach. Nauczycielom pod kara wigzienia zakazano nawet
prywatnego rozmawiania z dzie¢mi o sprawach religijnych.

Bezradno$¢ wobec klgski gtodu zmusita rzad radziecki do udziatu w migdzynarodowej konferencji go-
spodarczej w Genui, a nawet do podjecia rozméw z Watykanem. Prasa radziecka wykorzystata ten fakt,
by oglosi¢ go za uznanie panstwa Zwiazku Radzieckiego przez Stolicg Apostolska. Informowata takze o
przygotowaniach do zawarcia konkordatu i ustanowienia radzieckiej ambasady przy Watykanie. Niewat-
pliwie mialo to odwrdci¢ uwage od uwigzienia arcybiskupia Cieplaka 1 kilkudziesigciu ksigzy. Papiez
jednak wstawit si¢ aa uwigzionymi (takze za patriarcha Tichonem) i proponowat wykup konfiskowanych
naczyn i szat liturgicznych, by pieniadze mozna bylo przeznaczy¢ na pomoc dla gltodujacych. Co do pa-
triarchy otrzymat odpowiedz, ze nie jest uwigziony, tylko sadownie Scigany, spraw¢ wykupu obiecano
rozpatrze¢, ale dlugo nie odpowiadano. Gdy za$§ z Watykanu wystano telegram wprost do Lenina, nade-
szta odmowna odpowiedz, bo narod radziecki nie scierpiatby nigdy takiej transakcji.

Kontakty watykansko-radzieckie przez czg$¢ opinii w Polsce, nie znajacej wszystkich faktow, zostaty
skomentowane z niepokojem, bo podobno bolszewicy wiele obiecujq wolnosci Kosciotowi katolickiemu,
czyniq to jednak nie z zyczliwosci dla katolicyzmu, ale by koniecznie rzqd ich uznano za prawowity i aby
ostabi¢ wrogie sobie tam prawostawie, obdzierane bezlitosnie i poniewierane. W wyniku rozméw wyje-
chala (1922) do Rosji Misja Papieska z pomoca dla gtodujacych.

Dla katolikéw w Zwiazku Radzieckim i poza nim Pius XI (1924) utworzyt w Kongregacji ds. Kosciota
Wschodniego specjalng Komisje¢ (Commissio pro Russia), a w 1930 roku uczynit ja samodzielng instytu-
cja. Rosyjskimi sprawami religijnymi i koscielnymi w szczegdlniejszy sposob zajmowal si¢ Michel
d’Herbigny, rektor Instytutu Wschodniego w Rzymie. Liczba katolikow w Zwiazku Radzieckim malata,
gdyz jedni stali si¢ ofiarami rewolucji, inni (Polacy) reemigrowali, czg$¢ przeszia na ateizm. Niemniej w
1925 roku, jak obliczano, byto w nim jeszcze 1.200.000 katolikow Polakéw. Przesladowano ich w szcze-
golniejszy sposob na Ukrainie. W Polsce glo$na si¢ stala sprawa ks. Fedukowicza, wicedzickana zyto-
mierskiego, wigzionego dwukrotnie, mgczonego i zmuszonego do podpisania listu, ktory wzywat papieza,
by wymogt na rzadzie polskim powstrzymanie ksi¢zy polskich na Ukrainie od dziatalnosci politycznej. W
koncu zginat w tajemniczych okolicznosciach, ale oficjalnie podano, Ze popelnit samobdjstwo.

W przesladowaniu Kosciota katolickiego i Cerkwi prawostawnej nastapito pewne uspokojenie w 1924
roku, ale mi¢ przerwa. Srozsze stato si¢ wkrotce za Stalina.

Obrona polska

Bolszewicy od poczatku swoich rzadow w Rosji przyjeli plan przerzucenia rewolucji na tereny pozostaja-
ce jeszcze pod wojenna okupacja niemiecka 1 austriacka, aby po opanowaniu Polski, Bukowiny i Besara-
bii poda¢ reke bratniej pomocy masom pracujacym w Niemczech, Austrii, na Wegrzech i w Rumunii,
liczac, ze w tych krajach dojdzie takze do rewolucji. Wprawdzie Rada Komisarzy Ludowych ogtosita
(28.08.1918) dekret o anulowaniu rozbiorow Polski i przyznaniu narodowi polskiemu nieodbieralnego
prawa do zjednoczenia i niepodleglo$ci, ale organizowatla u siebie separatystyczny rzad polski na emigra-
cji i1 polskie oddziatly, jak rewolucyjny pulk czerwonej Warszawy, by mogty zrobi¢ rewolucje w Polsce.
Dywizje bolszewickie, po ewakuacji wojsk niemieckich, wkraczaly na dawne ziemie polskie, rozpoczy-
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najac (17.11.1918) czerwony marsz na zachdd. Doszto do pierwszych walk z wojskiem polskim, ktore
musiato broni¢ swych ziem i odzyskiwa¢ Wschodnia Galicjg, przyznana Polsce przez aliantéw mimo
roszczen Ukraincéw, wspomagalo tez (wyprawa kijowska) atamana Semiona Petlure w walce z Armia
Czerwona o utworzenie niepodlegtej Ukrainy. Ko$ciot za$ organizowal specjalna sktadke na kresy, gdyz
wedlug o$wiadczenia prymasa Dalbora bez pomocy z naszej strony rodacy nasi na swiezo od bolszewi-
kow uwolnionych przestrzeniach Wolynia, Podola i Kijowszczyzny narazeni bedq na nedze i smierc gto-
dowq.

Czerwony najazd na Polsk¢ (1920) i wojna bolszewicka (tak woéwczas nazywane) zostaly przygotowane
pod pretekstem, ze Polacy chca zagarnaé¢ Ukraing z Kijowem ii Biatoru$ ze Smolenskiem. Po poczatko-
wych sukcesach wojsk polskich ofensywa rosyjska zepchneta je pod Warszawe, gdzie 15 sierpnia 1920
roku doszto do decydujacej bitwy. Byla to tragiczna sytuacja nie tylko dla Polski, ale i dla calej Europy.
Rozkaz (2 VII) gtdownodowodzacego armii sowieckiej, marszatka Michaita Tuchaczewskiego, obwiesz-
czat: Armia spod Czerwonego Sztandaru i armia tupieznego Bialego Orla stajq twarzq w twarz w Smier-
telnym pojedynku. Ponad martwym ciatem Biatej Polski jasnieje droga ku ogdlnoswiatowej pozodze. O
tym celu Armii Czerwonej Tuchaczewski powiedziat tez po bitwie: gdybysmy zwyciezyli nad Wistq, re-
wolucja ogarnetaby ptomieniem caty lad europejski.

W Polsce dobrze wiedziano, jakie bylyby skutki przegranej wojny. Kosciol dostrzegat je takze w odnie-
sieniu do siebie 1 do religii. Modlil si¢ za Ojczyzng 1 ksztaltowat morale narodu, a zwtaszcza wojska skta-
dajacego si¢ w znacznej czesci z ochotnikdéw. Bylo to konieczne, bo po klgskach armii polskiej tamato sig
panstwo, chwialy si¢ charaktery, migkty serca Zzotierzy.

Biskupi polscy zwrdcili si¢ do papieza a episkopatow w krajach zachodnich z wotaniem o pomoc, podob-
nie jak to uczynit rzad polski w orgdziu do wiasnego narodu i do rzaddéw alianckich. W petycji do papieza
stwierdzono: jezeli Polska ulegnie nawale bolszewickiej, kleska grozi catemu swiatu, nowy potop jq zale-
Jje, potop mordow, nienawisci, pozogi, bezczeszczenia Krzyza. W podobnych stowach wskazywano bisku-
pom zachodnim ogrom zagrozenia dla ich krajow i $wiata. Bylo to potrzebne, bo Zachdd nie spieszyt sig
z pomoca. Premier angielski jeszcze 10 sierpnia zarzucat Polsce, ze napadta na Rosj¢ i ze nie ma uspra-
wiedliwienia dla takiej napasci, a socjalistyczna gazeta niemiecka Die rote Fahne nawolywata do bojko-
towania pomocy: nie mozna bowiem w zZadnym wypadku dozwolié, by choé jeden oddzial, cho¢ jedna
skrzynia z amunicjq, cho¢ jedna armata dotarta na pomoc Polakom.

Decydujaca bitwa pod Warszawg rozegrata si¢ w uroczysto§¢ Wniebowzigcia Najsw. Maryi Panny, gdy
w intencji zwycigstwa odprawiano modly w catym kraju. Szczegdlnie modlono si¢ we wszystkich $wia-
tyniach zagrozonej stolicy, z uczestnictwem nuncjusza apostolskiego, Achillesa Rattiego, ktory jako je-
dyny z korpusu dyplomatycznego zdecydowat si¢ pozosta¢ na miejscu. W walkach koto Radzymina brali
udziat ochotnicy ze szkét warszawskich ze swym katecheta, ks. Ignacym Skorupka, ktory w momencie
zatamania si¢ ducha bojowego poderwat zotnierzy do ataku, biegnac ma ich czele z krzyzem w rece. Zgi-
nal, a gdy wojsko polskie zwycigzyto, stat si¢ symbolem .mgstwa i patriotyzmu, a zarazem symbolem
koniecznej walki z bolszewizmem.

Zwycigska dla Polakow bitwa zostala militarnie przygotowana przez dowodztwo: naczelnego wodza,
Jozefa Pilsudskiego i jego sztab generalny. Zwycigstwo wszakze wydawato si¢ mato prawdopodobne,
zwlaszcza ze w innych krajach wrézono Polakom nieunikniong klgske, nic wigc dziwnego, ze przypisy-
wano je Bogu, a zwlaszcza orgdownictwu i opiece Matki Boskiej Krolowej Polski, méwiac od razu o
cudzie nad Wisla, bez pomniejszania militarnych zastug polskiego dowodztwa. W warszawskim ko-
Sciele Najswigtszej Panny Laskawej, gdzie szczegodlnie odprawiano modly w intencji Ojczyzny, po zwy-
cigstwie umieszczono tablicg z napisem: Obywatele Warszawy w ciezkich dniach sierpnia 1920 roku, gdy
wrog stat u wrot stolicy, przed tym ottarzem Blogostawionego Andrzeja Boboli zanosili modly o zwycie-
stwo, ktore swiat wspotczesny nazwal Cudem nad Wistq. Wagg tego zwycigstwa dla dalszych dziejow nie
tylko Polski, ale i Europy, okreslono zaliczeniem bitwy pod Warszawa do kilkunastu bitew, ktory zade-
cydowaly o losach §wiata.

Czasy najnowsze 1914 - 1978 34



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

Stalinizm radziecki

Gdy Jozef Stalin objal (1924) wladz¢ po Leninie, proklamowat wolno$¢ wyznan religijnych i wolnos¢
propagandy anty religijne j. Gdy jednak umocnit swa dyktatorska wladzg, zwtaszcza w drugiej pigciolat-
ce, 1933-1937, przystapit do catkowitego wyniszczenia religii za pomoca terroru, ktory trwat do wojny
radziecko-niemieckiej (1941), przewyzszajac wszystkie poprzednio stosowane. Zanim stalinowski terror
zaczat dziata¢, Stolica Apostolska przez nuncjusza berlinskiego Eugenia Pacellego podjeta pertraktacje,
by dla Zwiazku Radzieckiego na podstawie zasady rozdzialu Kosciota od panstwa mogli by¢ ustanowieni
biskupi. Gdy stato si¢ oczywiste, ze pertraktacje nie przyniosa skutku, nuncjusz w tajemnicy udzielit sa-
kry francuskiemu jezuicie, Michelowi d’Heribigny, ten za§ wystany do Zwiazku Radzieckiego tajnie
wyswigcit pigciu biskupdw, w tym francuskiego asumpcjonistg, Pie Neveu’ego.

Cerkiew prawoslawna takze starala si¢ wykorzysta¢ pewne ostabienie przesladowania. Na ulicach miast
znoéw pojawili si¢ popi w szatach duchownych, na ogét nie spotykajac si¢ z szykanami. W Moskwie na
znak tolerancji, w obecno$ci d’Herbigny’ego urzadzono pokazowa (naukowq) konferencje religijna.
Opublikowano wzywajacy do lojalno$ci testament patriarchy Tichona, ale jego prawowitego nastgpcg,
metropolit¢ Piotra, zestano na wygnanie za spisek monarchiczny. Nowy nastepca patriarchy, metropolita
Sergiusz, Objat (1925) zwierzchnictwo Cerkwi, lecz on tez zostat aresztowany, gdy starat sig¢ okresli¢
granice jej lojalnosci wobec panstwa i sprzeciwial si¢ ateizacji zycia publicznego.

Do propagowania ateizmu powotat Stalin Zwigzek Wojujacych Bezboznikow, ktéry przez srodki admi-
nistracyjne zwigkszal swe szeregi az do 35 milionéw w 1941 roku. W dziataniu pomocny byt mu program
antyreligijny, przyjety (1926) przez wszechzwiazkowa konferencj¢ partyjna. Dla zaznaczenia, ze przyj-
mowanie ateizmu jest dobrowolne, a nie oznacza przes§ladowania Cerkwi, zwolniono metropolit¢ Sergiu-
sza z wigzienia 1 zarejestrowano Tymczasowy Synod Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego. Sergiusz
mogl stanac na czele Synodu jako stréz tronu patriarszego, ale zostat naktoniony do wydania deklaracji o
lojalnosci. Nie zaprzestano wszakze przesladowania, (1925-1927) uwigziono 117 biskupéw prawostaw-
nych i zamordowano z nich czternastu.

Deklaracja lojalno$ci spowodowata sprzeciwy wewnatrz Cerkwi i powstanie opozycyjnych grup: jozefi-
tow, wiktorianéw, fiodoranow. Odtaczyla si¢ tez cze$¢ metropolitow, oswiadczajac, ze pozostaja w Ko-
sciele katakumb. Na Bialorusi ogloszono Autokefaliczny Kos$ciot Prawostawny. Podzial nie ominat ro-
syjskich osrodkow prawostawnych w §wiecie. Niektore grupy zerwaly wigz z metropolita Sergiuszem.
Fala przesladowania wzrosta, gdy uchwalono (1929) pierwszy plan 5-letni, pelna kolektywizacjg¢ wsi i
likwidacj¢ kutactwa jako (wyimaginowanej) klasy spotecznej. Byt to pretekst do wielomilionowego lu-
dobgjstwa, w tym takze do eksterminacji duchownych, zmuszano bowiem popdéw, by stangli na czele
brygad kolektywizacyjnych. Zwiazkom zawodowym narzucono rezolucj¢ o walce z religia, do szkot
wprowadzono podrgczniki antyreligijne, dzieci wychowywano w kulcie Stalina, cerkwie zamieniano na
muzea ateizmu. Gdy w Moskwie zburzono najwigksza cerkiew, Chrystusa Zbawiciela, ktéra byta ongi$
wotum za zwycigstwo nad Napoleonem, na jej miejscu zbudowano basen kapielowy. Wszystkie te dzia-
tania nie wystarczyty Stalinowi. W 1932 roku ogloszono pigciolatke antyreligijng. Na Jej zakonczenie
zamknigto 29 tysiecy cerkwi, zburzono 612 cerkwi 1 63 klasztory, 240 kosciolow katolickich, 61 zborow
protestanckich, 115 synagog zydowskich i 110 meczetéw. Nie mniej krwawy byt 1938 rok, w ktérym po
uwigzieniu 50 biskupdéw rozstrzelano o$miu za szpiegostwo. Obliczono dotychczas, ze od wybuchu re-
wolucji pazdziernikowej do drugiej wojny $wiatowej zamordowano okoto 42 tysiecy duchownych, trzy-
majac (1939) okoto 45 tysigcy duchownych w wigzieniach 1 fagrach. Liczby te powigkszyty si¢ znacznie
po wkroczeniu Armii Czerwonej do Polski i rozpoczgciu wyprobowanymi juz metodami watki z religia.
Ludobojstwo takze wzrosto, pochtaniajac nie ustalona do dzis$ liczbe ludnosci.

Zmiana nastapila po ataku Rzeszy hitlerowskiej na Zwiazek Radziecki, Cerkiew wszakze byta wynisz-
czona. Z ogoblnej liczby 8338 $wiatyn otwartych pozostato tylko 4225, w tym za$ okoto 3000 na teryto-
riach zajetych w 1939 roku. Na wolnosci przebywato zaledwie 5665 duchownych. Metropolita Sergiusz
22 czerwca 1941 roku wezwat specjalnym apelem wszystkich wiernych do obrony ojczyzny. Podkreslit,
ze Kosciot prawostawny zawsze dzielit los swego ludu. Jego stanowisko poparli dwaj metropolici, Alek-
sy z Leningradu 1 Mikolaj z Kijowa. Trudna sytuacja wojenna skfonita Stalina do spotkania sig¢
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(4.09.1943) z nimi 1 pozwolenia na zwotanie synodu dla wyboru patriarchy. Synod wybrat Sergiusza pa-
triarcha, ktory wkrotce zmart (15.05.1944).

Nowy synod prawostawny (1945) zatwierdzil wybor Aleksego z Leningradu na patriarche. Przyjety przez
Stalina i Mototowa, mogt otworzy¢ 9 seminaridow duchownych i 3 akademie teologiczne. Nile zdotat jed-
nak przeszkodzi¢ (1947) eskalacji walki z religia. Walka Stalina z unitami i podporzadkowanie po wojnie
patriarchatowi moskiewskiemu wszystkich prawostawnych w krajach demokracji ludowej stanowia
osobna karte dziejow, wszakze metody stalinizmu - réwniez w niszczeniu Kosciota katolickiego - stoso-
wano jeszcze dlugo po $mierci Stalina (zm. 1953).

Faszyzm wioski

W Europie stat si¢ pierwszym systemem dyktatorskim i totalitarnym, dlatego dal nazwe faszysci wszyst-
kim, ktérzy w innych krajach usitowali wprowadzi¢ go lub nasladowac, tworzac faszystowskie ugrupo-
wania. Widoczna (1919-1921) anarchia w zyciu panstwowym Wtloch utatwita Benicie Mussoliniemu
marsz na Rzym (22.10.1922) i przejgcie wladzy.

Mussolini, syn kolejarza (ur. 1883), nauczyciel z zawodu, wyksztatcony w Instytucie Salezjanskim w
Faenzi, wedtug Zywczynskiego byl jedna z najbardziej paradoksalnych postaci w dziejach Wioch: Wrég
panstwa - a potem jego czciciel, namietny obronca wolnosci politycznej - pozniej jej smiertelny wrog;
wojujqcy ateusz - potem sprzymierzeniec Kosciota, chwalony przez papieza i kardynatow,; wrog wojen - a
pozniej ich inicjator, za mtodu przenikliwy realista, u szczytu zas stawy nie dostrzegal nawet tego, co
widzieli wszyscy. Byt teoretykiem faszyzmu, a przede wszystkim jego wodzem, noszac oficjalnie t¢ na-
zwg (duce) jako dyktator Wtoch.

Za Piusa XI faszyzm, ktory jako ruch mieszczanski stanowil bunt przeciw anarchicznej sytuacji kraju, a
dla wielu nadziejg, oparta na zmitologizowanej historii i nacjonalizmie, tylko sporadycznie ujawnial swoj
antyklerykalizm. Wydawalo si¢ natomiast, ze chrzescijanstwu zapewnia wtasciwe ramy prawne, bardziej
niz dawne wioskie panstwo liberalne. W szkotach i sadach wprowadzono krzyze, wydano ustawe przeciw
rozwodom, przywrdcono przywileje szkotom wyznaniowym.

W sytuacji Wiloch, gdy szybko rozwijal si¢ socjalizm, papiez poczatkowo uwazal Mussoliniego za me¢za
opatrznosciowego, cho¢ 1 jego musialo niepokoi¢ to, co niepokoito czg$¢ katolikéw wioskich: jaki bedzie
stosunek faszyzmu do wartosci katolickich. Mussolini okreslit to p6zniej (1935) w ksiazce 1l Fascismo,
uznajac faszyzm za pojgcie religijne, wymagajace religijnego Zycia, za ideologi¢ o wlasnej moralnosci,
ale bez wtasnej teologii.

Doznajac wrogos$ci masonerii Ko$cidt poczatkowo nie mogt nie docenia¢ walki prowadzonej z nia przez
faszyzm. Reagowano wigc w Watykanie powsciagliwie na pierwsze ekscesy faszystowskich bojowkarzy,
jak napasci (1923) na sale katolickich organizacji w kilku miastach. W okresie za$ rozprawy faszystow z
katolicka Partito Popolare publicysta ks. Pucci na tamach Corriere d’ltalia wezwat ks. Sturzo, jej lide-
ra, by swym oporem nie sprawial trudnosci papiezowi, a grupa katolikow ogtosita manifest o zaufaniu do
rzadu narodowego i obowiazku poparcia jego polityki. Na ogét w tym czasie wierzono zapewnieniom
Mussoliniego, gtoszonym na zjezdzie partyjnym: Powiedzielismy, ze nie wazylibysmy sie tknqc i drugiego
filaru narodu: Kosciota. Stqd tez religia, ktorq narody swietym spadkiem odziedziczyly po praojcach, nie
doznata od nas uszczerbku, a nawet powigkszylismy zakres jej wptywow.

Papiez jednak, gdy dostrzegt w faszyzmie hipernacjonalizm i kult panstwa, a pod wplywem Niemiec tak-
ze rasizm, zmienit swe stanowisko. Otwarty konflikt nastapil, gdy Mussolini objat dzieci i mtodziez wy-
tacznym wychowaniem przez panstwo, w szkole i organizacjach. System wychowawczy opracowal
pierwszy (1922-1924) faszystowski minister o$wiaty, profesor Gdoyanni Gentile, wedlug ktérego mit
religijny (nauka religii) byl potrzebny dziecku, lecz w szkole wyzszej musiat ustapi¢ filozofii w faszy-
stowskim ujgciu. Szkoty zobowiazano do wychowania wedlug systemu faszystowskiego, a dzieci 1 mlo-
dziez systematycznie ujmowano w organizacje faszystowskie. Chtopcy juz od 4 do 8 roku zycia, ubrani w
czarne koszule, nosili nazwe synow wilczycy, a od 8 do 14 roku nazwg balilla (od nazwiska chtopca, ktory
w Genui, w 1746, rzucat kamieniami w Austriakow, co siato si¢ hastem do powstania) i odbywali ¢wi-
czenia na wzor wojskowy.
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Faszystowski program wychowania znalazt odprawe w encyklice o chrzescijanskim wychowaniu mto-
dziezy (Divini illius Magistri, 1929). Papiez uznawat prawo panstwa do wychowywania dzieci i mtodzie-
zy, ale zaznaczyl, ze jest to najpierw prawo Kos$ciola 1 rodziny. Encyklika jednak nie zahamowata reali-
zacji faszystowskiego programu wychowania, ktorym objgto tez szkoly wyzsze, zadajac (1931) od ich
profesorow, jak przedtem od wszystkich urzednikéw i1 nauczycieli, ztozenia przysiggi na wierno$¢ krélo-
wi i faszyzmowi. Gdy 13 profesoréw (na 1225) odmowito, usunigto ich z uczelni, cho¢ niektorzy byli
uczonymi $wiatowej stawy. Rzad zakazatl tez zebran katolickich organizacji studentéw 1 popierat wysta-
pienia przeciw Akcji Katolickiej. Pius XI otwarcie napigtnowal te fakty na audiencji dla kierownikow
wtloskiej Akcji Katolickiej (19.04.1931) oraz w liscie do arcybiskupa mediolanskiego, kardynata Alfreda
I. Schustera. Wydal .tez encyklike o Akcji Katolickiej Non abbiamo bisogno, w ktorej potgpit totalita-
ryzm i ideologi¢ prowadzaca do statolatrii (ubdstwienia panstwa). Przestrogi papieza nie na dlugo wy-
starczyly. Faszyzm brnat dalej w statolatrii, a gdy utworzono O$ Rzym-Berlin, wprowadzit rasistowskie
zasady do wiloskiego prawa matzenskiego. Pius XI przygotowal (1939) przemowienie o tych naduzy-
ciach, by wyglosi¢ je na zebraniu biskupéw z okazji 10-lecia traktatu lateranskiego. Smieré mu w tym
przeszkodzita.

Pius XII starat si¢ wspotdziata¢ z rzadem wiloskim w jednej dziedzinie: ratowania pokoju, a potem
wstrzymania Wiloch od udziatu w wojnie po stronie Niemiec, wzywajac Mussoliniego w osobistym liscie
(24.04.1940) do zachowania neutralnosci.

Nazizm niemiecki

Totalitaryzm hitlerowski, podobnie jak stalinizm, doprowadzit do ludobdjstwa na skalg przedtem w histo-
rii nie spotykana i do prze§ladowania Kosciota, zwlaszcza w krajach okupowanych podczas wojny. Adolf
Hitler, przeksztatcajac (1920) zalozona rok wczesniej w Bawarii Niemiecka Parti¢ Robotnicza w Naro-
dowosocjalistyczna Niemiecka Parti¢ Robotnicza (NSDAP), ktora poczatkowo miala 8 tysigcy czton-
kéw, uwazat juz wowczas, ze chrzescijanstwo w swej aktualnej formie jest z nia nie do pogodzenia. W
programowej ksiazce Mein Kampf (1924) wychwalat rasg aryjska, glosil prymat narodu nad jednostka,
zapowiedzial nowy porzadek, ktory trzeba wprowadzi¢ w Europie, chcac przez to uzasadni¢ prawo
Niemcoéw do podbijania innych narodéw, zwlaszcza slowianskich. Idee te rozwinatl teoretyk nazizmu,
Adolf Rosenberg, ktory uznawat jedynie pozytywne chrzescijanstwo, rozumiejac je jako Kosciol nie-
miecki oparty na duchowych wartosciach, zaczerpnietych z krwi, rasy i ziemi germanskiej. Takq ideolo-
gi¢, od skrotowego okreslania cztonkdéw partii, Nazi (Nazionalsozialisten), nazwano nazizmem.

Ideologia i program Hitlera, poparte jego talentem mowcy i1 umiejetnoscia organizatora, zyskiwaty zwo-
lennikéw, gdyz Niemcy po 1918 roku przezywali upokorzenie swej dumy przez pokojowy traktat wersal-
ski, nazywany dyktatem wersalskim, byli przerazeni anarchia w panstwie i rozpaczali z powodu wzrostu
bezrobocia.

Hitler wykorzystat te nastroje, zapowiadajac utworzenie nowej, Trzeciej Rzeszy (Tysiqcletniej Rzeszy).
Odpowiadato to butnej dumie narodowej, a zarazem budzito nadzieje na poprawe bytu materialnego
przez odzyskanie dawnych ziem 1 kolonii. Ideg t¢ nazwat Hitler prawem narodu niemieckiego do prze-
strzeni zyciowej (Lebensraum). Bezrobocie i powszechna bieda czynily te idee bardzo no$nymi, chociaz
wymagaty dodatkowego wysitku finansowego na utworzenie armii i zbrojenia.

Pius XI wydat encyklike (3.10.1931) przeciw wydatkom ma zbrojenia i przeciw wykorzystywaniu bez-
robotnych do walk politycznych. A taka byla juz wowczas taktyka Hitlera jako przywddcy partii, zanim
zostat kanclerzem Rzeszy. Przed wyborami do Reichstagu jeden z barwnych plakatow ukazywat thum
zdesperowanych bezrobotnych, a napis wielkimi literami wotat: Naszq ostatniq nadziejq - Hitler! Wielu
w to uwierzyto. Biskupi niemieccy potepili poganska ideologie nazizmu i zakazali katolikom nalezenia
do NSDAP, ale w 1932 roku tylko potowa katolikow gltosowata na katolicka parti¢ Centrum.

Niemcy utwierdzili swa wiare w Hitlera, gdy walka z Zydami w imie nazistowskiego rasizmu, przejmo-
wanie ich majatkow i handlu zapowiadaty szybka poprawe stanu ekonomicznego. Wskutek tego wszyst-
kie jego publiczne wystapienia wzbudzaty histeryczny aplauz milionow. Gdy w innych krajach bezrobo-
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cie jeszcze przez jaki§ czas wzrastatlo, w Niemczech juz po p6t roku pethienia wiadzy przez nazistow
zmalato z ogromne;j liczby 7 i p6t miliona do 2 milionéw 800 tysigcy.

W celu usunigcia przeciwnikéw politycznych Hitler po objgciu urzedu kanclerza (30.01.1933) postuzyt
si¢ prowokacjami (pozar Reichstagu), szybko tworzonymi obozami koncentracyjnymi i zapewnieniem
(Juz 23 III) swemu rzadowi specjalnych uprawnien na cztery lata. Pierwszy ob6z zorganizowano
(20.03.1933) w Dachau, w barakach nieczynnej fabryki prochu. Sugestywnie przedstawione widmo re-
wolucji uwiodto tez Centrum, ktore pod przewodnictwem pratata Ludwiga Kaasa w gtosowaniu nad
specjalnymi uprawnieniami przewazylo szalg na korzy$¢ Hitlera.

Weczesniejszy program i dziatalnos¢ partiit NSDAP, sam sposob dojscia Hitlera do wiadzy, poziomie le-
galny, oraz pierwsze dzialania jego rzadu budzily niepok6j w niektorych krajach. W celu zdobycia presti-
zu na forum mig¢dzynarodowym Hitler skorzystat z prowadzonych wczesniej rokowan i przytaczyt si¢ do
zawartego (7.06.1933) Paktu czterech (Anglii, Francji, Wloch 1 Niemiec), ktéry wspominal o mozliwo-
$ci rewizji traktatow pokojowych. W drugiej kolejnosci zostat podpisany (20 XII) konkordat Trzeciej
Rzeszy ze Stolica Apostolska.

Konkordat jako umowa migdzynarodowa rzekomo takze pomogt Hitlerowi w umodnieniu prestizu w
Swiecie. Czy tak bylo naprawdg, nikt dotad nie zbadal. Znane natomiast sa okoliczno$ci zawarcia konkor-
datu. Pius XI doceniat ten typ umoéw z rzadami w sprawach koscielnych, gdyz moc obowiazujaca utrwa-
laty przez swoj migdzynarodowy charakter. Konkordat z Rzesza miat zapewni¢ trwato$¢ wczesniej za-
wartych konkordatow z niemieckimi landami (Bawaria, Badenia, Prusy). Miat tez stanowi¢ tamg¢ przed
samowolnym dzialaniem Hitlera w kwestiach ko$cielnych. A przyktad tej samowoli ujawnil si¢ w poste-
powaniu Hitlera z Ko$ciolami protestanckimi w Niemczech, ktorym (25.04.1933) narzucit pastora Lu-
dwiga Miillera jako pelnomocnika do spraw Ko$ciota ewangelickiego, i1 przyjeciu paragrafu aryjskiego
pochodzenia za obowiazkowy.

Pote¢pienie papieskie

Po czterech latach papiez w osobnej encyklice (Mit brennender Sorge) wyjasnil ogodlnie przyczyng za-
warcia konkordatu: ChcieliSmy wiernych naszych syndéw i cory nasze uchroni¢ przed zaostrzeniem si¢
stosunkow 1 przed cierpieniami, ktore w przeciwnym razie w é6wczesnych warunkach bytyby ich czekaty.
PragneliSmy czynem pokaza¢ wszystkim, ze szukamy jedynie Chrystusa i tego, co jest Chrystusowym i
ze nikomu nie odmawiamy rgki Matki Kosciota do zgody, chyba zZe ja kto$§ sam odtraci. Papiez tego nie
dodal, ale liczono na znane u Niemcow poszanowanie prawa. Hitlerowska rzeczywisto$¢ okazata si¢ inna:
wydawano wtasne prawa i bezwzglednie je egzekwowano, deptano za$§ prawa innych. Ko$ciot mogt jedy-
nie protestowac, lecz w Niemczech bylo to utrudnione, gdyz ksigzom i pastorom zakazano mowi¢ z am-
bon o sprawach publicznych, pozwalajac tylko na czytanie i wyjasnianie Pisma Swietego.

W warunkach narastajacego w Niemczech terroru, gdy rozpoczgto procesy przeciw ksiezom, sadzac ich
najczesciej za zmyslone przestgpstwa dewizowe 1 seksualne, zamykajac w wigzieniu coraz wigksza ich
liczbg, tym bardziej godne podziwu sa wystapienia niektérych niemieckich biskupow przeciw zagrozeniu
ideologicznemu i tamaniu prawa. Kardynal Machat von Faulhaber, arcybiskup z Monachium, publicznie
z ambony potepiat ideologie narodowego socjalizmu. Klemens August von Galen, biskup Munsteru, wy-
stapil przeciw rasistowskim hastom. Ksigza, jak pratat berlifiskiej kapituly katedralnej Georg Banasch,
napigtnowali rewizje w domach i przestuchiwania przez tajna policje, ostawione Gestapo.

Wskutek doktadnych informacji od biskupoéw niemieckich i na podstawie projektu kardynata Faulhabera,
Pius XI, realnie oceniajac sytuacj¢ Kosciota w Niemczech, ogtosit (23.03.1937) encyklike Mit brennen-
der Sorge (O potozeniu Kosciola katolickiego w Rzeszy Niemieckiej). Nie pomogty zakazy jej drukowania
i grozby Gestapo wobec ksigzy, encyklika zostata z ambon odczytana.

W encyklice papiez podkreslil, iz Koscidt dotrzymal postanowien konkordatowych, musi natomiast
stwierdzi¢ ze zdumieniem 1 wstretem, ze z drugiej strony zamieniono umowe przez przekrgcanie jej, ob-
chodzenie i pozbawianie wlasciwej tresci, w koncu przez mniej lub wigcej jawne jej tamanie na niepisane
prawo postgpowania. Papiez przyznatl, ze dotychczas zachowywal umiar w protestach, wszakze: Umiar,
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Jjaki mimo wszystko okazywalismy, nie ptynqtl z nadziei na korzysci doczesne lub nawet z niegodnej stabo-
sci, lecz jedynie z obawy, by wraz z kqkolem nie zniszczy¢ i posiewu dobrego.

W czesci encykliki (Do miodziezy) papiez ukazal fatszywe tresci ideowe, ktorymi mtodziez niemiecka
jest karmiona: Tysiqce jezykow glosi wobec was ewangelie, ktorej Ojciec w niebiesiech nie objawil. Ty-
siqce pior pisze w stuzbie pozornego chrzescijanstwa, ktore nie jest chrzescijanstwem Chrystusowym.
Prasa i radio zalewa was dzien po dniu tworczosciq wrogq wierze i Kosciolowi i zaczepia bezwzglednie i
bez uszanowania wtasnie to, co wam powinno by¢ wznioste i Swiete. Oswiadczyl nastepnie: Zwracamy sie
[...] i musimy sie zwrocic¢ przeciw umyslnie i Swiadomie tworzonemu przeciwienstwu pomiedzy panstwo-
wymi celami wychowawczymi a religijnymi.

Wskazania Piusa XI nie zostaly uwzglednione przez rezim hitlerowski, nawet pobudzily go do jeszcze
bezwzgledniejszego postepowania z Kosciolem. Wobec tego, gdy Hitler przybyt (1938) z wizyta pan-
stwowa do Rzymu, papiez wyjechat w przededniu do Castel Gandolfo i polecit zamkna¢ muzea watykan-
skie, by nie mozna byto ich zwiedza¢. Wypowiedziat tez swoj bol z powodu panoszenia sie parodii krzy-
za (Hackenkreutz) nad miastem, w ktorym Chrystusowy Krzyz niepodzielnie winien wladaé. Prasa nazi-
stowska zarzucata mu, ze dziatal dla celéw politycznych i1 popierat komunizm, by zwalcza¢ narodowy
socjalizm.

Z Piusem XI w tych poczynaniach wspotdziatat sekretarz stanu, kardynat Eugenio Pacelli. Jako papiez
(Pius XII) nie musial ponawia¢ potgpienia nazizmu, bo zostato dokonane, lecz starat si¢ wedlug mozli-
wosci broni¢ Kosciota w Niemczech i w krajach przez nie okupowanych.

Republikanizm hiszpanski

W Hiszpanii ruchy rewolucyjne ujawnity si¢ w 1930 roku, gdy w kilku prowincjach doszto do buntu woj-
skowych, nie usatysfakcjonowanych ustapieniem dyktatora Primo de Rivery, ale domagajacych si¢ oglo-
szenia republiki. Napigcie spotggowatl powszechny strajk. Gdy wybory municypalne w roku nastgpnymi
daly zwycigstwo lewicy, gtownie socjalistom i republikanom, krol Alfons XIII opuscit kraj, bez ztozenia
abdykacji. Ukonstytuowat si¢ wowczas tymczasowy rzad, majac na czele adwokata Alcalg¢ Zamore,
przywddcg liberalnych republikanéw. Ogloszenie republiki (14.04.1931) umozliwilo partii komuni-
stycznej wyjscie z podziemia. Partrido Comunista de Espana nalezata do III Migdzynarodéwki Komuni-
stycznej (Komintern), ktéra na kongresie w 1935 roku szczegdélowo opracowata wytyczne do tworzenia
wszedzie gdzie mozna frontu ludowego i1 do sprawowania przez niego wladzy. Od niej przejgla stosunek
do religii 1 do Kosciofa.

Zmiana hiszpanskiej wladzy i ustroju panstwa na republikanski dokonata si¢ we wzglednym spokoju, lecz
po miesiacu (10 V) doszto w Madrycie do napasci na redakcje monarchistycznego dziennika ABC i na
szkot¢ prowadzona przez jezuitow. Wyzwolito to sily lewicowe, ktore przystapity - jak wowczas mowio-
no - do pierwszej rewolucji socjalnej. Chociaz akcentowano jej spoleczny charakter, to wystapiono
szczegblnie gwaltownie przeciw duchowienstwu i zakonom. Jak prasa podawata, dokonano licznych na-
padow i podpalono ponad 200 kosciotdéw, klasztoréw i kolegiéw zakonnych. Przeprowadzone po tych
zaj$ciach wybory do kortezow daty zdecydowana przewage partiom radykalnym, ktore przeglosowaty
konstytucje z rozdzialem Kosciota od panstwa.

Watykanski Sekretariat Stanu zlozyt protest 1 wezwal katolikow do obrony praw Kosciota. Biskupi hisz-
panscy wydali o§wiadczenie, ze konstytucja ubliza prawom religii, ktére sa prawami Bozymi i przyro-
dzonymi, oraz czyni zamach na podstawowe zasady prawa publicznego. Zarazem jednak Stolica Apostol-
ska udzielita episkopatowi wskazania, by zyczliwie ustosunkowat si¢ do rzadu republikanskiego.

Wrzenie rewolucyjne w Hiszpanii, skierowane przeciw Kosciotowi, byto w europejskiej opinii katolickiej
oceniane jako wywotane brakiem wystarczajacej dziatalnos$ci spotecznej Kosciota (choé¢ w szeregach du-
chowienstwa wial juz silny prad spoleczny, wyrazajqcy sie w licznych inicjatywach spotecznych) i bra-
kiem dostatecznej gorliwosci charytatywnej duchowienstwa hiszpanskiego, co przyznawali tez niektorzy
przedstawiciele Ko$ciota hiszpanskiego i nuncjusz madrycki. Nie widziano za$§ przyczyny w jakiej§ wro-
gosci kleru do ustroju republikanskiego, bo pierwszy prezydent republiki (Alcala Zamora) byt katolikiem,
a w rzadzie zasiadali bezsporni katolicy, jak Fernando de los Rios, Miguel Maura, d’Olver, Ossonio y
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Gallardo. Zaraz tez po utworzeniu rzadu republikanskiego nuncjusz ztozyl wizyt¢ ministrowi spraw za-
granicznych i dal zapewnienie, ze wladze koscielne udzielaja poparcia rzadowi, opartemu na wigkszosci
narodowej. Takie stanowisko, z matymi wyjatkami, zajat episkopat hiszpanski. Kardynat prymas Pietro
Segura y Saenza, ktory nie potrafit pogodzi¢ si¢ ze wskazaniami Stolicy Apostolskiej, zostal wezwany do
Rzymu 1 tam pozostat ku zadowoleniu rzadu republikanskiego, lecz ani to, ani nawiazanie stosunkéw
dyplomatycznych z Watykanem nie uchronito Kos$ciota od nowych zarzadzen, ktére ograniczaly dotych-
czasowe prawa religii w wojsku 1 szkole.

Opoznienie rzadu republikanskiego w wydawaniu praw spolecznych, wzrastajaca inflacja, komunistyczne
ulotki wzywajace do niszczenia koscioldw i usuwania duchownych wyzwolily nowe rozruchy na po-
czatku 1932 roku. Nie pomoglo rozwiazanie jezuitéw i przejgcie ich wlasnosci, ani nawet wydana wresz-
cie ustawa o reformie rolnej. Panowato bezrobocie, ktére w roku nastgpnym osiagneto 1,5 miliona osob.
Rzad nie wyciagnat z tego nalezytych wnioskdéw, podobnie jak nie zmienit kierunku dziatania, cho¢ w
kwietniowych wyborach komunalnych (1933) jego partia poniosta kleske.

Kosciot szczegolnie bolesnie odczut wydang 2 czerwca 1933 raku ustawe o wyznaniach i zgromadze-
niach religijnych. Podkreslono w niej, ze panstwo nie narzuca zadnej religii, lecz wszystkie wyznania
maja swobodg sprawowania kultu w §wiatyniach. Akty kultu poza nimi wymagaja specjalnych pozwolen.
Koscioty 1 wszystkie inne budynki ko$cielne uznano za wlasno$¢ panstwa. Zakonom zabroniono prowa-
dzenia szko6t 1 zaktadow wychowawczych, poza seminariami duchownymi.

Przeciw tej ustawie episkopat hiszpanski zaprotestowat w liscie pasterskim, ktoremu nadal charakter
rozprawy filozoficzno-prawnej, mato zrozumiatej dla ludu. Pius XI ogtlosit (3.06.1933) encyklike Dilec-
tissima nobis o ucisku katolicyzmu w Hiszpanii. Wskazal na wyrzadzone Kosciotlowi krzywdy i na
sprzeczno$¢ ustawy z zasadami prawa boskiego i ludzkiego, stwierdzit jednak juz na poczatku encykliki,
ze Koscidt nie popiera jednej formy rzadow bardziej niz drugiej. Napigtnowat natomiast sama zasade
nieszczgsnego rozdziatu Kosciola od panstwa, gdyz jest nastgpstwem laicyzmu, przez ktdry siebie 1 spo-
teczenstwo od Boga, a tym samym i od Ko$ciota odwies¢ zamierza. Wyrazit zdziwienie, ze ustawe
usprawiedliwiano koniecznos$cia obrony republiki. Wedlug niego walka prowadzona w Hiszpanii z Ko-
Sciotem nie moze by¢ przypisana ani temu celowi, ani nieznajomosci wiary katolickiej i jej dobrodziejstw,
lecz nienawisci i nieprzyjazni, ktorq ,,przeciw Panu i przeciw Chrystusowi Jego” Zywiq nieprzyjaciele
wszelkiego porzqdku religijnego i spotecznego, skupieni w tajnych sektach, jak to czyniq w Meksyku i
Rosji.

Rewolucja republikanska

Papiez i episkopat me zahamowali wrogich wystapien przeciw Kosciotowi i1 systematycznej laicyzacii,
prowadzonej przez republikanskie wiadze. Pobudzili jednak sity prawicowe do obrony, zwlaszcza ze za-
mykano katolickie czasopisma, a w Bilbao rada miejska uchwalita zaburzenie pomnika Najswigtszego
Serca Pana Jezusa, uratowanego jedynie orzeczeniem sadu, do ktdrego katolicy si¢ odniesli.

Opozycja umiarkowanych radykatow oraz katolikow, politycznie zorganizowanych w Accion popular
przez wychowanka salezjandéw, Joségo Mari¢ Gila Roblesa, w wyborach parlamentarnych (1933) ode-
brata przewagg skrajnej lewicy, co spowodowato, ze przez jaki§ czas w skladzie nowego rzadu znajdo-
wato si¢ trzech katolikow. Taki wynik wyborow wywotat kolejna falg rewolucji, zwlaszcza w uprzemy-
stowionej Asturii, a Barcelonie dat pretekst do ogloszenia (1934) krotko istniejacej, autonomicznej repu-
bliki katalofiskiej. W stotecznym miescie asturyjskim, Oviedo, wskutek rewolucyjnych zaj$¢ zgingto kil-
ka tysiecy ludzi, w tym okoto 50 zamordowanych duchownych. Spalono takze ko$cioty 1 uszkodzono
katedrg. Umiarkowany rzad republikanski sttumit rewolucjg, nawiazal stosunki dyplomatyczne z Waty-
kanem 1 podjat rokowania o konkordat. Cofnat tez niektore prawa ograniczajace wolno$¢ religijna. W
ramach reformy agrarnej powstal Zwiazek Katolickich Pracodawcow, by znalez¢ porozumienie ze
wszystkimi syndykatami robotnikéw, ale dziatano zbyt powolnie i niewystarczajaco. Po przedtermino-
wym rozwigzaniu parlamentu lewica, zorganizowana we Front ludowy, wygrala nowe wybory
(16.02.1936), wedtug opinii prasy katolickiej ku zdumieniu i przerazeniu zwycieskiej dotqd prawicy, dzie-
ki sprytnie obmyslonej ordynacji wyborczej, wskutek kunktatorstwa katolikow w akcji reform spotecz-
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nych, dzieki szeroko rozpietej oszczerczej propagandzie komunistycznej, przeprowadzonej za pieniqdze z
Moskwy. Dla tej opinii nie byto tajemnica, ze hiszpanscy komunisci otrzymywali dyrektywy i pomoc od
Kominternu, co oznaczalo otrzymywanie ich z Moskwy.

Lewicowy rzad oglosit amnesti¢ polityczna, uznat autonomi¢ Katalonii, podjat prace nad ustawodaw-
stwem spotecznym, ale nie zdotat opanowac trudnej sytuacji ekonomicznej ani wzrastajacych napigc
spotecznych i ideologicznych. W ich wyniku powrocono do .praw ograniczajacych Koscidt, dochodzito
do napasci na redakcje katolickich 1 prawicowych czasopism, do podpalania koscioléw i do rozruchow
ulicznych.

Prawicowe kota wojskowe pod wodza generala Francisca Franco przystapity (19.07.1936) do walki z
rezimem republikanskim w celu opanowania rewolucji. Rozpoczela si¢ trzyletnia wojna domowa, w ktora
wlaczyty sig sily zagraniczne: po stronie wojsk narodowych rezimowe oddziaty niemieckie i wtoskie, po
stronie wojsk republikanskich - tak zwane miedzynarodowe brygady ochotnikow komunistycznych, orga-
nizowane i wysylane przez Zwiazek Radziecki. Walke prowadzito nie tylko wojsko, ale i ludnos¢ cywil-
na. Radykalni republikanie, a szczegdlnie komunisci, w okresie sukcesu swoich wojsk rozprawiali sig z
prawicowymi dzialaczami, monarchistami i katolikami. Kierowano si¢ nie tylko motywami politycznymi,
ale 1 $wiatopogladowa wrogoscia. Spalono i zniszczono duza liczbg kosciotow i klasztorow, zamordowa-
no 13 biskupow, 4200 kaptanow, 2500 zakonnikow i okoto 300 zakonnic.

Franco od poczatku deklarowat swoj zwiazek z religia 1 Ko$ciotem, lecz trudno powiedzie¢, ile w tym
bylo wyrachowania politycznego. Katolicy nie mieli innego wyjscia, jak popiera¢ jego walke. Oficjalnego
poparcia udzielit mu episkopat hiszpanski w liscie pasterskim (1937), ktérego jednak nie podpisato
trzech biskupow, w tym kardynatl Francisco Vidal y Baraquer, arcybiskup Tarragony. Stolica Apostol-
ska uznata (1938) rzad narodowy 1 postala do Madrytu nuncjusza.

Ogtaszajac si¢ caudillo (wodzem narodu), Franco rozpoczat dyktature, ktéra po zwycigstwie (1939) nie
utatwita wewngtrznego pojednania narodu. Temu tez nie sprzyjato sadzenie republikandw za wojenne
zbrodnie i rozstrzeliwanie, osadzenie w wigzieniu politycznych przeciwnikéw, wprowadzenie surowej
cenzury. Podniecato to wrogos$¢ do Kosciota, ktérego uwazano za sojusznika dyktatury, cho¢ on rowniez
doswiadczyt jej zgubnych skutkow. Jednym z przyktadéw bylo skonfiskowanie listu pasterskiego (1939),
w ktorym prymas Isidore Goma y Tomas pigtnowal represje 1 wzywat rezim do sprawiedliwosci.

Komunizm $wiatowy

Konferencja w Jalcie (5.02.1945) szefow panstw alianckich, Winstona Churchilla, Franklina Roosevelta
1 Jozefa Stalina, podzielila $wiat na stref¢ wplywoéw komunistycznego Zwiazku Radzieckiego 1 kapitali-
stycznych panstw, ze Stanami Zjednoczonymi jako supermocarstwem na czele. Po niej podpisano (26 VI)
w San Francisco Karte¢ Narodow Zjednoczonych (ONZ) z wzniostymi hastami wolnosci 1 rownosci, w
tym takze wolnosci religii, ale poddanym sobie krajom (Europa Wschodnia) imperializm radziecki narzu-
cit komunistyczne rzady. Dokonal on aneksji krajéw battyckich: Litwy, Lotwy i Estonii. Polsce zabral
terytoria za Bugiem. Urzgdowo ateistyczny, objat znaczna liczbe ludnosci katolickiej i protestanckiej, nie
przyznajac jej wolnosci religijnej ani narodowe;j.

W Europie Zachodniej katolicy zajeli miejsce w polityce, bo udzial w ruchach oporu wyzwolit pragnienie
nowego spoleczenstwa i wlaczenia do polityki zasad chrze$cijanskich, by nie powtorzylta si¢ tragedia
wojny. We Wioszech, Federalnej Republice Niemiec 1 Belgii, cho¢ socjali$ci, a nawet komunisci stali si¢
wielka sita polityczna, chadecja potrafita zachowac przewagg. We Francji unikano okreslen wyznanio-
wych, ale partia Mouvement Républicain Populaire byla chrze$cijanska. Partie chrzescijanskie opowia-
daly si¢ za demokracja 1 rzadami parlamentarnymi. Wywolalo to zaniepokojenie i ataki partii lewico-
wych. Komuni$ci mowili absurdalnie o Watykanskiej Europie, zdalnie kierowanej przez papieza i bisku-
pow, cho¢ bylo wiadomo, Ze partie chrzescijanskie zrodzily si¢ w wojennym ruchu oporu, bez udziatu
hierarchii.

Wrogos$¢ miedzy dwoma obozami i stale zagrozenie dla §wiatowego pokoju (zimna wojna) powstaty wy-
tacznie z przyczyn politycznych i ekonomicznych, majac dorobiong przez rezimy komunistyczne ideolo-
gi¢ antykoscielna, by zastoni¢ gléwne jej zrodto, imperializm radziecki.
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Zimna wojna rozpoczeta si¢ (1947) od nieporozumien wsrod aliantow co do spraw niemieckich. Wznie-
siony p6zniej mur mi¢dzy Berlinem Wschodnim i Zachodnimi stat si¢ symbolem Zelaznej kurtyny, ktora
te rezimy we wszystkich dziedzinach zycia oddzielity swe kraje od kapitalistycznych krajow Europy (Eu-
ropy Zachodniej) i od Stanéw Zjednoczonych. W Warszawie utworzono Komunistyczne Biuro Informa-
cji (Kominform) dla wspotdziatania partii komunistycznych krajow europejskich: Bulgarii, Czechostowa-
cji, Francji, Jugostawii, Polski, Wegier, Wloch i Zwiazku Radzieckiego. Wedtug dyrektyw i przy pomocy
Zwiazku Radzieckiego partie komunistyczne Wschodniej Europy, cho¢ byly w mniejszosci, narzucity
swa wladzg. Jedynie w Jugostawii juz w 1945 roku wybory do parlamentu przyniosty pelne zwycigstwo
komunistycznemu Frontowi Wyzwolenia Narodowego i prezydenturg legendarnego wodza jugostowian-
skiej partyzantki, zdecydowanego komunisty, Broza Tito. Silne partie komunistyczne we Francji 1 Wlo-
szech dazyly takze do objgcia wladzy, lecz cho¢ zwigkszyly liczbe swych mandatow w parlamencie, nie
zdotaly utworzy¢ wtasnych rzadow.

Chiny staly si¢ komunistyczne pod dyktatorska wtadza Mao Tse Tunga (1949) i weszty w sojusz (p6zniej
zerwany) ze Zwiazkiem Radzieckim, ktory w tym czasie wyprodukowat wtasnag bombg atomowa 1 miat
poczucie swej supermocarstwowosci. W papiestwie dopatrywal si¢ silnej przeszkody we wprowadzeniu
komunizmu do krajow Europy Zachodnie;.

Pius XII w okresie powojennym zdotal wejs¢ w dobre stosunki dyplomatyczne z panstwami Europy Za-
chodniej, ze Stanami Zjednoczonymi oraz z niektérymi nowymi panstwami afrykanskimi i azjatyckimi,
nie wylaczajac poczatkowo (do 1949) Chin, co niepokoito Komintorn. Dla celow propagandowych skto-
niono wigc (1948) Wszechprawostawna Konferencj¢ w Moskwie (bez udziatu innych patriarchow), by
oglaszajac patetyczny apel o pokoj uznata papieza za poplecznika zachodniego imperializmu.

Swiete Oficjum wydato (1.07.1949) dekret, zakazujacy katolikom nalezenia do partii komunistycznych i
popierania ich w jakikolwiek sposéb. Zaznaczono w nim, ze katolik przekraczajac zakaz jako apostata od
wiary katolickiej sciqga na siebie ekskomunike specjalnie zarezerwowanq dla Stolicy Apostolskiej 1 nie
moze by¢ dopuszczony do sakramentow, gdyz komunizm jest materialistyczny 1 antychrzescijanski. Wy-
danie tego zakazu zostato przyspieszone aktualng sytuacja w krajach zachodnich, szczegdlnie we Wio-
szech, ale jego istotna przyczyna tkwita w rozeznaniu papieza co do komunizmu, o czym mowit tez de-
kret Swietego Oficjum: Chociaz przywédcy komunistyczni skiadajq stowne deklaracje, ze nie atakujq
religii, w rzeczywistosci jednak bqdz przez gloszonq doktryne, bqdz przez swoje dzialanie okazujq sie
wrogami Boga, prawdziwej religii i Kosciota Chrystusowego.

Dekret wywotat ataki komunistow oraz sprzeciw czg¢sci liberalnych katolikow, gdyz w spoteczenstwach
zachodnich partie komunistyczne miaty duze powodzenie, a dlugo nie dostrzegano, ze system komuni-
styczny prowadzi panstwa Bloku Wschodniego do ruiny ekonomicznej i spotecznej. Dla niektorych kato-
likéw, jak Emmanuel Mounier we Francji, dekret stat si¢ kwestia sumienia. Mounier pisal: trzeba zasta-
nowic sie nad tym, co nazywa sie komunizmem. Widziany z patacu Chaillot, jest przerazajqcym zwierze-
ciem. Widziany z roznych Sorbon, jest blednym systemem. Widziany z Hotelu Matignon, jest spiskiem
przeciw bezpieczenstwu panstwa. Widziany z Montreuil albo z Clichy [dzielnic robotniczych], jest zbrojq
ludzi odrzuconych, czyms jedynym co sie liczy w ich oczach, jedynq nadziejq ich dni. Montreuil nie jest
nieomylne, ale jest w sercu problemu.: my odrzucamy abstrakcyjne myslenie, ktore pomija punkt widzenia
z Montreuil.

Demokratyzm ateizujacy

W panstwach tak zwanej demokracji ludowej prowadzono walke z religia i Kos$ciolem o r6znym nasile-
niu w poszczegolnych okresach, a nawet w poszczegolnych krajach. O tym drugim decydowalo wiele
czynnikow, wsrdd ktorych jednym z wazniejszych byly proporcje wyznaniowe ludnosci. Inaczej poste-
powano w Albanii, ktora miala bardzo mato katolikéw (12%), inaczej w Polsce, gdzie byto ich najwigce;.
Wszedzie natomiast ogloszono konstytucje na wzor radziecki i wprowadzono do nich zasade rozdziatu
Kosciota od panstwa oraz gwarancje¢ tolerancji religijnej 1 wolno$ci sumienna jako wyraz petnej demo-
kracji. Artykut o tolerancji wykorzystywano jednak przeciw Ko$ciotowi, wcale nierzadko oskarzajac per-
fidnie kaptandéw o narzucanie pogladow religijnych i famanie sumienia ludzi niewierzacych.

Czasy najnowsze 1914 - 1978 42



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

Pierwszym etapem walki byto odcigcie Kosciota w kraju od Stolicy Apostolskiej przez zerwanie konkor-
datow 1 uprawianie ztosliwej propagandy przeciw Piusowi XII. Krajowe sprawy koscielne regulowano
ustawami 1 dekretami, wyjatkowo za§ w Polsce, pozniej tez na Wegrzech zawarto porozumienie z episko-
patem. Wbrew zasadzie rozdzialu Kosciota od panstwa, dzialano intensywnie w kierunku catkowitego
podporzadkowania go rezimowi, powotujac urzedy do spraw wyznan, obsadzone zdecydowanymi wro-
gami Kosciota, czgsto ludzmi ze stuzby bezpieczenstwa, a nieraz ksi¢zmi-apostatami. Ostabieniu Ko-
Sciofa 1 zastraszeniu miato stluzy¢ uwigzienie 1 sadzenie przewodniczacych episkopatow: (1946) prymasa
Chorwacji A. Stepinaca, (1948) prymasa Wegier kardynata Jozsefa Mindszentyego, (1949) arcybiskupa
praskiego Josefa Berana, (1953) prymasa Polski, kardynata Stefana Wyszynskiego.

Procesy organizowano przeciw biskupom i ksigzom, oskarzajac ich o rzekoma wspotpracg z wrogami
ustroju, przestgpstwa dewizowe lub czyny niemoralne. Przyznano sobie prawo do zatwierdzania obsady
stanowisk ko$cielnych. Niewygodnych nie tylko nie uznawano na nowym urzgdzie, ale usuwano z zaj-
mowanego stanowiska. Wiele stolic biskupich, a w niektérych krajach nawet wszystkie utracity ordyna-
riuszy, czgsto tez biskupow sufragandw. Popierano ksigzy zbuntowanych przeciw wladzy koscielnej i
otaczano opieka niezalezne parafie. Tworzono lub wspomagano istniejace Koscioty narodowe i fawory-
zowano mniejszosci wyznaniowe, jezeli ich duchowni okazywali ulegto$§¢ wladzom panstwowym.

Ksigzy starano si¢ sktoci¢ z biskupami, przynaglano czy nawet zmuszano szantazem do zgtaszania si¢ na
cztonkoéw organizacji o nazwach bliskich humanizmowi, a stuzacych polityce komunistycznej. Uksztat-
towano typ ksigzy, kolaborujacych w (réznym zakresie z rezimem komunistycznym, i dla zmylenia opi-
nia publicznej nazywano ich ksiezmi patriotami.

Nie mogac od razu zniszczy¢ Kosciola, starano si¢ jego dziatalno$¢ ograniczy¢ dostownie do zakrystii,
czego jedynie w Polsce nie udato si¢ w petni zrealizowaé. W innych krajach duchowni nie mogli upra-
wia¢ duszpasterstwa poza kosciotami, lecz nawet nabozenstwa w nich mialy oznaczony czas. Obcych
kaptanéw bez zgody wspdtwyznawcow nie byto wolno dopuszcza¢ do zadnych funkcji, nawet do odpra-
wiania mszy $wigtej.

Po wprowadzeniu wsz¢dzie jednej partii komunistycznej obsadzano panstwowe stanowiska jej cztonkami
(partyjnymi), dopuszczajac jedynie rekomendowanych przez tg parti¢ cztonkow partii satelitarnych (chto-
pow, inteligencji), w Polsce zwanych stronnictwami politycznymi. Katolicy musieli wstgpowa¢ do partii
lub co najmniej do stronnictw politycznych, jezeli chcieli zachowac lub zyska¢ stanowiska. Bezpartyjni
wyjatkowo byli na nich tolerowani. Uksztaltowato to w Polsce czgsty typ katolika partyjnego, ktory sam
publicznie nie spetniat praktyk religijnych, ale spetniata je jego rodzina, a jezeli on sam uczgszczat na
msze Swigta lub przystepowat do sakramentow $wigtych, to po kryjomu.

Doprowadzono nie tylko do rozwiazania Akcji Katolickiej i organizacji koscielnych, ale takze pigtnowa-
no za przynalezno$¢ do nich w okresie przedwojennym. Dla rozbicia jedno$ci spoteczenstwa katolickiego
tworzono organizacje katolikoéw prorezimowych, roznie nazywanych, w Polsce - katolikami postepowymi.
Przede wszystkim postugiwano si¢ nimi wystgpujac przeciw hierarchii 1 atakujac Stolicg Apostolska.
Uzywano ich takze do urabiania na Zachodzie opinii o rezimowej tolerancja religijnej wobec katolikow.
Do wprowadzania ateizmu postugiwano si¢ partia i jej licznymi lektorami, organizowanymi wszgdzie
studiami marksizmu-leninizmu (w Polsce ostawione WUML-e - Wieczorowe Uniwersytety Marksizmu i
Leninizmu), prasa, ksiazkami, specjalnymi wykladami dla organizacji mtodziezowych, a nawet dla
zwiazkdéw zawodowych.

Za zasadniczy $rodek uksztattowania spoteczenstwa ateistycznego przyjeto peina laicyzacje szkot i wy-
chowania. Zamiast nauki religii wprowadzono w szkotach, pod réznymi nazwami, jak wychowanie oby-
watelskie, przedmiot ksztattujacy kult Stalina i religijna nieomal cze$¢ dla socjalizmu. W wychowaniu
areligijnym (moéwiono socjalistycznym) przyjgto system, w ktorym dziecko prawie caty dzien przebywato
poza domem rodzinnym. W okresie wakacji na koloniach zakazano udzialu w niedzielnej mszy i wspol-
nego odmawiania modlitwy, wy$miewano, a takze zakazywano modlitwy prywatne;.

Poczatki destalinizacji (1956) ztagodzity nieco sytuacjg, cho¢ nie we wszystkich krajach od razu. W Pol-
sce uwolniono prymasa Wyszynskiego. Na Wegrzech jednak szybko sttumiono powstanie (1956), a
Mindszenty przez pigtnascie lat musiat korzysta¢ z azylu w ambasadzie amerykanskiej w Budapeszcie.
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Wiara narodu polskiego

Kosciot katolicka 1 nardd polski bronity si¢ przed komunizmem i ateizmem od poczatku odzyskania nie-
podlegtosci. Obrona byt nie tylko cud nad Wistq. Broniono si¢ na ptaszczyznie politycznej i ideologicz-
nej, za pomoca dostepnych srodkow, jak publicystyka i akcje odczytowe w katolickich organizacjach.
Zagrozenie byto wielkie ze strony komunistow, zorganizowanych (1918) w Komunistyczna Parti¢ Polski,
potem tez w Komunistyczny Zwiazek Mtodziezy Polski i Czerwona Pomoc w Polsce. Od 1929 roku no-
we kierownictwo partii, wedtug dyrektyw Migdzynarodowki Komunistycznej, zaostrzyto hasta rewolu-
cyjne, a VI zjazd partii postulowat obalenie dotychczasowej wladzy panstwowej jako burzuazyjnej i
wprowadzenie dyktatury proletariatu. Skrajna lewica istniata w Polskiej Partii Socjalistycznej, Stronnic-
twie Ludowym, OM TUR i Wiciach. Wspdlnie z niag komunisci utworzyli front ludowy. Rzad sanacyjny
zwalczal me tylko ich, ale tez politykow ugrupowan opozycyjnych osadzaniem w obozie odosobnienia
(1934-1939), w Berezie Kartuskiej. Opinia katolicka nie aprobowata takiej metody obrony.

Obok partii politycznych wrogich Ko$ciotowi istniaty ateistyczne stowarzyszenia, jak Zwiazek Wolnej
Mysli, z siedziba w Warszawie, lecz posiadajacy kota w kilku miastach. Zwiazana z nam Spotka Wolnosé
wydawata czasopisma ateistyczne: Wolnomysliciel Polski 1 Blyski Wolnomyslicielskie. Zwiazek odcinal
si¢ od przynaleznosci do komunizmu, ale w swych czasopismach pochwalatl antyreligijna polityke
Zwiazku Radzieckiego, a Wolnomysliciel Polski byt oburzony na Legion Mtodych, ze wypowiadajac
walke Kosciotowi katolickiemu przyznawat jednocze$nie w swej deklaracji ideowej wielka warto$¢
etyczna religii.

Kosciot za najlepszy $rodek obrony wiary i siebie samego uznawal umocnienie jednosci Polski z katoli-
cyzmem. Istniala ona w §wiadomosci ogétu Polakéw, ale trzeba byto ja poglebi¢ przez dziatalno$¢ orga-
nizacji katolickich i przez narodoworeligijna demonstracje¢ wiary. Taka demonstracja wiary stal sig I
Krajowy Kongres Eucharystyczny w Poznaniu (1930), uroczystosci 400-lecia urodzin Piotra Skarga
(1936), kanonizacja §w. Andrzeja Boboli i sprowadzenie jego relikwia do kraju. Broniono religijnych i
narodowych warto$ci, wystgpujacych we wzajemnym zwiazku przez cale dzieje Polski, nie zamykano
jednak oczu na nowe wartosci kultury chrzescijanskiej, talk samo jak w duszpasterstwie nie zaniedbywa-
no stosowania nowych metod pracy.

Po drugiej wojnie $wiatowej, wobec ataku bolszewickiego ateizmu, w otoczce obcej Polakom kultury
azjatyckiej, tym bardziej konieczna byta obrona tradycyjnych wartosci kulturalnych, religijnych i naro-
dowych, by Polska nie zatracila swej tozsamosci. Nie oznaczalo to, ze katolicyzm trzymat si¢ tylko tego,
co dawne, ale w opinii europejskiej dostrzegano prawie wytacznie tradycyjng wiare ludu polskiego.

Z panstw europejskich Bloku Wschodniego Polska miata najwigkszy procent ludnosci katolickiej, lecz
nie to wylacznie decydowato, ze Kos$ciot potrafit broni¢ swych praw i zachowaé wiarg wigkszosci narodu
polskiego. Znaczenie takze mialo, ze z okresu przedwojennego dobrze znano komunizm jako zagrozenie
ideologiczne, a nawet spoteczne 1 ekonomiczne (czerwony raj), a podczas niemieckiej okupacji nauczono
si¢ broni¢ wartosci religijnych katolickich razem z narodowymi.

Kosciot, co byto najwazniejsze, przystapit po wojnie nie tylko do odbudowy swych struktur i §wiatyn, ale
przede wszystkim do odbudowy zycia duchowego i moralnego narodu. Stuzyly temu programy duszpa-
sterskie Episkopatu, natomiast wznowiona dzialalno$¢ organizacji koscielnych trwala jedynie do 1950
roku, bo na niekorzy$¢ Kosciota zmieniono panstwowe prawo o stowarzyszeniach. Gdy ich zabrakto,
rozbudowano duszpasterstwo stanowe. Dostrzegajac w powojennym spoteczenstwie glod Boga zajmo-
wano si¢ zwlaszcza duszpasterstwem sakramentalnym.

Prymas Hlond, znajac z okresu migdzywojennego oddzialywanie na lud polski manifestacji wiary, lecz
takze wobec komunistycznego zagrozenia pragnac naréd odda¢ w opieke Krolowej Polski, dokonat na
Jasnej Gorze (1946), przy udziale catego Episkopatu i w obecnosci okoto miliona pielgrzymow, ofiaro-
wania narodu polskiego Niepokalanemu Sercu Maryi. Organizowano tez, dopoki bylo mozna, piel-
grzymki do sanktuariow, zwlaszcza maryjnych, najczgsciej na Jasng Gorg, by stuzyly poglebieniu religij-
nosci, ale ukazywatly wiarg narodu polskiego. Gdy ich zakazano, pielgrzymowano nieformalnie w mniej-
szych grupach.
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Oproécz dziatalnosci duszpasterskiej 1 dziatalno$¢ charytatywna silnie wiazata Koscidt ze spoteczenstwem.
Na ziemiach zachodnich i polnocnych, ktore wowczas nazywano Ziemiami Odzyskanymi, Kosciol nie
tylko integrowal spoteczenstwo ze soba, ale pomogt osiedlencom, zwlaszcza ludnosci przesiedlonej z
kreséw wschodnich, zorganizowac cate zycie spoteczne, w czym duchowni czgsto wspodtdziatali z admi-
nistracja panstwowa. Odpowiadato to Oredziu prymasa Hlonda, wydanemu (1948) Do ludnosci katolic-
kiej Ziem Odzyskanych, z wezwaniem do pracy nad budowaniem porzadku spolecznego 1 gospodarczego.
Szczegblnie wazne bylo utworzenie na tych ziemiach normalnych struktur koscielnych (parafii i admini-
stratur apostolskich), gdyz ludzie ze Wschodu przybywali czgsto w grupach parafialnych, ze swymi dusz-
pasterzami i wyposazeniem kosciotow.

W obronie wiary narodu polskiego (1945-1958) nie obeszlo si¢ bez licznych ofiar, czasem heroicznych.
Prymas Wyszynski cierpial w wigzieniu i w odosobnieniu, biskup Antoni Baraniak byl torturowany
przez cztery lata wigzienia, sadzono 1 skazano na wigzienie biskupa Czestawa Kaczmarka, wigzieni byli
kaptani i zakonnicy, wiezione i internowane siostry zakonne, drgczeni alumni seminaryjni, pozbawieni
stanowisk katolicy, czgsto tez wigzieni i drgczeni. Liczba ofiar stalinizmu w Polsce nie jest jeszcze opra-
cowana. Powigksza ja ogromnie hekatomba Polakéw z tak zwanych terenow wschodnich, zagarnigtych
przez Zwiazek Radziecki i zatrzymanych po drugiej wojnie §wiatowej. Nie obylo si¢ - jak w kazdym
okresie przesladowania - bez odstepstw od Kosciota. Ich liczbe trudno ustali¢, gdyz czes¢ katolikoéw za-
przestajac spetniania praktyk religijnych zapewniata, ze jest zmuszona sytuacja zyciowa, ale do Kosciota
nalezy. Heroizm cierpiacych, a trwajacych przy wierze katolikow stanowil sil¢ Kosciota w Polsce. Byta
nig takze skuteczna w obronie i dziataniu jedno$¢ Episkopatu i jego na ogdt wspdlna linia postgpowania
wobec rezimu komunistycznego.

Porozumienie zawarte

Pierwsza powojenna Konferencja Episkopatu Polski odbyla si¢ 25-26 czerwca 1945 roku pod prze-
wodnictwem metropolity krakowskiego, Adama Stefana Sapiehy. Po powrocie do kraju (25 VII) na czele
Episkopatu stanal prymas Hlond. W Polsce nie byto nuncjusza, a rzad zerwat (12 IX 1945) konkordat i
stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska, Hlond wigc przeszedt z Poznania do stolicy panstwa jako
metropolita warszawski, zachowujac urzad metropolity gnieZnienskiego.

W nominacji papieskiej (4.03.1946) zaznaczano, ze na ten raz (pro hac vice) uchyla si¢ istniejaca od
1821 roku unig (personalna Gniezna i Poznania, a ustanawia Uni¢ Gniezna i Warszawy.

Interrexem Polski uznala Hlonda opinia narodowa, nie przyznajac legalnos$ci narzuconemu rezimowi
warszawskiemu. Tak samo odniosta si¢ do jego nastgpcy na prymasostwie (1948-1981), Stefana Wyszyn-
skiego, takze na ten raz mianowanego arcybiskupem gnieznienskim i arcybiskupem warszawskim.
Episkopat badz przez listy pasterskie, badZ przez interwencje u wtadz panstwowych odwaznie zabieral
glos we wszystkich wazniejszych sprawach narodu. Z kilku listéw pasterskich Episkopatu szczego6lne
znaczenie narodowe 1 spoteczne mialy: o pladze pijanstwa i wychowaniu mlodziezy; o aktualnych spra-
wach jak: Kos$ciot a panstwo, Kosciot a szkota, duchowienstwo a spoteczenstwo polskie, praca zakonows;
w obronie Zycia nie narodzonych; o ateizmie.

Dla Episkopatu bolesne, a dla Kos$ciota niebezpieczne byto, ze rezim przystapit od razu do wymuszania
od duchowienstwa petnej lojalno$ci wobec narzuconego systemu, organizujac takie akcje, jak podpisy-
wanie Apelu Sztokholmskiego, czy tez wciagajac ksiezy do udzialu w politycznych organizacjach, jak
Komisja Intelektualistow Katolickich przy Polskim Komitecie Obroncéw Pokoju, ztoZzona z dziataczy
duchownych i §wieckich.

Rzad stosowat te samie metody wobec katolikow, inicjujac ruch postepowych katolikow 1 naktaniajac ich
do przyjmowania czlonkostwa w tak zwanych postepowych organizacjach, jak Towarzystwo Przyjaciot
Dzieci, powotane (1949) do tworzenia swieckich szkot (programowo laickich). Wprowadzanie panstwo-
wego monopolu wychowania dzieci i mtodziezy oraz sprawa nauki religii w szkotach wywotywaly
szczegblne napigcia migdzy rzadem 1 Kosciolem. W celu ich omdwienia i szukania rozwigzan powotano
(1949) Komisj¢ Mieszana. Doszto tez do podpisania (14.04.1950) Porozumienia migdzy Rzadem Rze-
czypospolitej a Episkopatem Polski.
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Porozumienie, zawarte po rocznych uciazliwych pertraktacjach i bedace wydarzeniem bez precedensu w
skali migdzynarodowej, regulowato w 19 punktach sporne sprawy. Gwarantowato poszanowanie przez
rzad praw Kosciota i zachowanie przez Episkopat lojalnosci wobec wtadzy panstwowej. Rzad zobowiazat
si¢ zachowa¢ nauczanie religii w szkolach i zapewni¢ opieke duszpasterska w szpitalach, wojsku 1 wig-
zieniach. Gwarantowatl tez istnienie Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 1 wydziatow teologicznych
na uniwersytetach warszawskim i krakowskim oraz prawo Kosciota do dzialalno$ci charytatywnej. Epi-
skopat zobowiazat si¢ wezwa¢ duchowienstwo do poszanowania wtadzy panstwowej 1 do wspotdziatania
w odbudowie kraju, a takze czyni¢ u Stolicy Apostolskiej starania o ustabilizowanie administracji ko-
Scielnej na Ziemiach Odzyskanych. Do Porozumienia dotaczono protokét, ktory uscislat kilka spraw, w
tym odraczanie stuzby wojskowej klerykéw na czas studiow seminaryjnych i przenoszenie ich po swigce-
niach kaptanskich do rezerwy.

Porozumienie zlamane

Przez Porozumienie, ktore Pius XII uznal, cho¢ w Sekretariacie Stanu wywotalo niepokoj (konwencje z
rzadami zawierata tylko Stolica Apostolska), prymas Wyszynski pragnat stworzy¢ Kosciolowi prawne
warunki istnienia i dzialania w nowej rzeczywistosci. Miat jednak §wiadomos$¢, Zze nie mozna polega¢ na
rzadzie, ktory w sprawach koscielnych byt catkowicie zalezny od Komitetu Centralnego partii, a ten od
dyrektyw z Moskwy. Miat tez Swiadomos¢, ze podzieli los uwigzionych hierarchow z innych krajow de-
mokracja ludowej. Za osiagnigcie uwazat, ze rzad w pertraktacjach uznal Episkopat za strong. Stato sig to
wbrew przyjetej w systemie komunistycznym zasadzie, ze biskupi sa zwyktymi obywatelami panstwa, z
ktérymi nie zawiera si¢ uktadéw, a sprawy koscielne reguluje si¢ ustawami i dekretami.

Wedhug przewidywan Prymasa wtadze panstwowe szybko zaczgly odchodzi¢ od Porozumienia. Powota-
ny przy Radzie Ministrow Urzad do Spraw Wyznan, majac wydzialy w prezydiach wojewodzkich rad
narodowych i referaty w prezydiach powiatowych rad narodowych, poddat swej inwigilacji sprawy ko-
Scielne, zwlaszcza sprawy duchowienstwa, z ktérym nawiazywat bezposrednie kontakty, poza biskupami.
Z Ziem Zachodnich i Pétnocnych (1951) usunigto sita administratoréw apostolskich, zmuszajac kapituty
(konsultoréw) do wyboru narzuconych wikariuszy kapitulnych. W celu zapewnienia waznosci kosciel-
nemu dzialaniu Prymas udzielit im Jurysdykcji. Wikariuszy kapitulnych narzucono tez na miejsce usu-
nig¢tych biskupow ordynariuszy, katowickiego i krakowskiego. Siostry zakonne usuwano z klasztoréw i
domoéw, zamykajac je w miejscach odosobnienia. Dekret (9.02.1953) o obsadzaniu stanowisk koSciel-
nych wprowadzat zatwierdzenie panstwowe na wszystkie urzedy koscielne, od wikariatow do biskupstw.
Urzadzono pokazowy proces biskupa Kaczmarka i skazano go na 12 lat wigzienia (zrehabilitowano w
1957).

Prymas Wyszynski zostat uwigziony (24.09.1953) 1 internowany kolejno w Rywatdzie Krélewskim na
Pomorzu, w Stoczku Warmifiskim, Prudniku Slaskim i najdtuzej w Komanczy (Bieszczady). Rzad w ko-
munikacie dla narodu perfidnie uzasadnial to uporczywym tamaniem przez niego zasad Porozumienia.
Episkopat wybrat wowczas biskupa 16dzkiego Michata Klepacza na swojego przewodniczacego i wydal
Deklaracje, nie protestujac w niej przeciw bezprawiu Prezydium Rzadu, a ograniczajac si¢ do stwierdze-
nia, ze zakazato ono arcybiskupowi Stefanowi Wyszynkiemu wykonywania funkcji zwiqzanych z dotych-
czasowymi jego stanowiskami koscielnymi. Deklaracja zawierata zapewnienie o niedopuszczeniu w przy-
szto$ci do wypaczania intencji a tre$ci Porozumienia oraz o$wiadczata, ze godne ubolewania fakty ujaw-
nione w procesie biskupa kieleckiego Czestawa Kaczmarka wymagaja zdecydowanego potgpienia. Rezim
przygotowywat Prymasowi proces, w ktorym gtownym $§wiadkiem mial by¢ uwigziony byly sekretarz
Prymasa, biskup sufragan gnieznienski Antoni Baraniak, ale nie pozwolit sig¢ ,,spreparowa¢” na §wiadka.
Kosciot nie zatamal si¢ skazaniem biskupa Kaczmarka, internowaniem Prymasa i wigzieniem biskupa
Baraniaka. Zachowat tez zasadniczy kierunek dziatania Prymasa, zwlaszcza wobec rezimu, ktéry po
pewnym czasie byl zmuszony uzna¢ sil¢ Kosciota 1 jego znaczenie w narodzie, zwlaszcza gdy w 1956
roku (28 VI) wypadki poznanskie ujawnity kryzys panstwa komunistycznego i doprowadzity do Polskie-
go Pazdziernika. Migdzy jednym 1 drugim wydarzeniem odbyly si¢ (26 VIII) w Czgstochowie Jasnogor-
skie Sluby Narodu w trzechsetna rocznice §luboéw kréla Jana Kazimierza po szwedzkim najezdzie. Na
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Jasnej Gorze sktadal je w imieniu narodu caty Episkopat, ponad tysiac kaptanow i prawie milion katoli-
kow. Tysiace mieszkancow Warszawy witaty Prymasa, wracajacego (26 X) na swoj urzad z miejsca in-
ternowania. Manifestacja wiary na Jasnej Gorze i manifestacyjne powitanie Prymasa byty zewngtrznym
wyrazem tego, ze Ko$cidt si¢ obronit, a nawet zwigkszyl swa wewngtrzna zywotno$¢. Prymas w odezwie
do wiernych apelowat o szukanie zgodnych z narodowa kultura drég rozwiazania konfliktow spotecznych
1 wezwat do lojalnosci wobec panstwa.

Po Pazdzierniku nowe kierownictwo partii (I sekretarz Wtadystaw Gomulka, komunista z przekonania)
czuto si¢ zmuszone do podjgcia rozmoéw z Episkopatem przez Komisj¢ Mieszang, zamieniona wkrotce na
Komisje Wspolna Rzadu i Episkopatu, ktéra przygotowata tak zwane Male Porozumienie (grudzien
1956). Biskupi usunigci poprzednio mogli powrdci¢ do swych diecezji. Na Ziemiach Zachodnich 1 Pot-
nocnych przywrocono administratoréw apostolskich, ktérymi zostali biskupi tytularni, mianowani i tajnie
konsekrowani juz w 1951 roku. Siostry zakonne powrdcity do klasztorow i doméw. Zmodyfikowano de-
kret o obsadzaniu stanowisk ko$cielnych. Nauke religii pozostawiono w szkole jako przedmiot nadobo-
wiazkowy. Odzyskano pewne dzieta sztuki sakralnej, zagrabione przez panstwo. Niewiele natomiast zy-
skano pozwolen na budowg nowych obiektow sakralnych. Jezeli ich udzielano, to na budoweg kosciotow
W juz istniejacych miejscach kultu. Wznowiono dziatalno$¢ wydawnictw diecezjalnych.

Ze Stolica Apostolska mozna bylo podja¢ bezposrednie kontakty. Papiez mianowat (1957-1958) 15 no-
wych biskupoéw, w tym Karola Wojtyle biskupem sufraganem krakowskim. Biskupi ordynariusze podjgli
wyjazdy do Rzymu ad limina Apostolorum i mogli sktada¢ sprawozdania ze stanu diecezji. W kraju przy-
gotowano dlugofalowy program duszpasterski wedtug obmyslonej przez Prymasa Wielkiej Nowenny Na-
rodu przed Tysiqcleciem Chrztu Polski.

Rozdzial 3
JEDNOSC CHRZESCIJANSTWA

Kosciot katolicki, nie przestajac dziala¢ na rzecz pokoju i jednosci §wiata, tym bardziej staral si¢ o jed-
no$¢ chrzesdcijanstwa, co stato si¢ wprost zyciowa koniecznos$cia wobec zalewu bezboznictwa, jak to nie-
jedni podkreslali.

Prawoslawie powszechne, tak bole$nie ugodzone w patriarchacie moskiewskim, stanowito wielka troske
patriarchatu konstantynopolitanskiego, ktory starat si¢ je scali¢ ii umocnié.

Do wewngtrznej jedno$ci prawostawia dazyt usilnie patriarcha Atenagoras, ktory otwart si¢ takze na
kontakty z Kos$ciotem katolickim. Miat je z Piusem XII, cho¢ nie doszto do ich osobistego spotkania.
Cerkiew prawoslawna w Polsce obejmowata gtéwnie mniejszosci narodowe, dlatego polityka wladz
panstwowych wobec nich mierzyta swa wolno$¢ wyznaniowa.

Ruch unijny nadal istnial, a nawet si¢ rozszerzal, lecz katolicy stopniowo przechodzili od idei unii jako
jedynej formy jednos$ci chrzesécijanstwa do idei ekumenizmu.

W Polsce niepodlegtej los unitdw, a szczegélnie neounia budzity wielkie zainteresowanie Stolicy Apo-
stolskiej. Walka z Ukraincami na poczatku niepodlegto$ci nie byta wojna religijna, lecz wielu ukrainskich
unitow laczyto swe wyznanie greckokatolickie z tozsamoscia narodowa, a wrogos¢ do wtadz polskich
taczyto co najmniej z niechgcia do Kosciota rzymskokatolickiego. Neounia w Polsce miata na celu przede
wszystkim odzyskanie prawostawnych Biatorusinéw, ktérych rodziny ongi$ nalezaly do Kosciota grec-
kokatolickiego.

Unici w Europie Zachodniej i Ameryce Potnocnej zwigkszyli swa liczbg, mniej jednak przez konwersje,
bardziej przez naplyw unitéw emigrantow, szczego6lnie Ukraincow.

Koscioly unickie na Wschodzie, zwtaszcza na Bliskim Wschodzie, gdzie byly bardziej zywotne niz w
innych krajach, nadal zajmowaty szczego6lna uwage Stolicy Apostolskiej.

W Ziemi Swigtej odczuwato si¢ bolesnie rywalizacje wyznan chrzescijanskich, zwtaszcza przy Grobie
Panskim, a jeszcze bole$niej obawy przed syjonizmem, dazacym do utworzenia panstwa Izrael.
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Prawoslawie i jednos¢

Polityczna sytuacja Turcji wskutek pierwszej wojny §wiatowej gwaltownie si¢ zmienita, co wstrzasngto
takze patriarchatem konstantynopolitanskim. Patriarcha rezydowal nadal w Istambule (dawnym Kon-
stantynopolu). majac siedzib¢ w Fanar, cz¢$ci miasta rozbudowanej i zamieszkanej gtéwnie przez du-
chownych i ludnos¢ grecka.

Jednosci patriarchatu konstantynopolitanskiego w Istambule, uzywajacego najcz¢sciej nazwy patriarchat
ekumeniczny, zagrazal juz przed wojna ruch nacjonalistyczny w kilku krajach, ktory zmierzatl do powsta-
nia narodowych Kos$ciolow autokefalicznych. Po wojnie doszedt konflikt z ruchem mtodotureckim i re-
zimem Kemala Paszy.

Kazdy z patriarchow ekumenicznych pragnal wewngtrznej odnowy swej Cerkwi, podejmowal starania o
jednos¢ prawostawia i odbycie soboru panortodoksyjnego, lecz na ogo6t krotko petnit urzad. Patriarcha
Meletios IV zdotat zorganizowaé greckoprawostawna metropoli¢ w Ameryce, ktdra mial znaczna autoke-
falig, ale utrzymywata z nim jurysdykcyjna wigz. Metropolie o podobnym charakterze powstaty na to-
twie, w Estonii 1 Finlandii. Albania jedynie oglosita jednostronnie (1922) catkowita autokefali¢ swego
Kosciota, uznana dopiero (1937) przez patriarch¢ Beniamina. Cerkiew rumunska czynita starania i uzy-
skata aprobate dla wlasnego patriarchatu. Cerkiew bulgarska z powodu autokefalii dlugo trwala w schi-
zmie, konczac ja (1934) za patriarchy Focjusza I, gdy udzielit zgody na patriarchat butgarski. Idei Jedno-
Sci prawostawia zaszkodzil patriarcha Grzegorz VII, gdy przez utrzymywanie kontaktéw z rezimem bol-
szewickim uznat Cerkiew Zywq w Rosji i Wbrew patriarsze moskiewskiemu Tichonowi aprobowat auto-
kefalig¢ Cerkwi w Polsce.

Po zaniechaniu prob zwotania soboru powszechnego Kosciotow prawostawnych doprowadzono do skut-
ku pierwszy kongres teologii prawostawnej w Atenach (1936). Zajmowano si¢ nauczaniem i badaniami
naukowymi, ale podkreslono tez solidarnos¢ z Kosciotem prawostawnym rosyjskim, tak jak i z wszyst-
kimi Ko$ciolami cierpiacymi za wiarg. Patriarchat ekumeniczny nie mial jednak zadnych kontaktoéw z
patriarchatem moskiewskim ze wzgledu na jego izolacje w okresie stalinizmu. Jednos$¢ za$§ z innymi pa-
triarchami zaznaczat przez wysytanie do kazdego z nich po wyborze na stolicg patriarsza listu pokoju,
bedacego uznaniem przez patriarch¢ ekumenicznego.

Patriarchat moskiewski dopiero w 1948 roku usitlowat pozyska¢ przychylno$¢ Fanaru urzadzeniem
wszechprawostawnego kongresu w Moskwie, z udzialem przedstawicieli zagranicznych Ko$ciolow pra-
wostawnych (z wyjatkiem greckiego) i1 zyjacych w krajach kapitalistycznych na wygnaniu wspdlnot pra-
wostawnych. Kongres mial wszakze podyktowany przez Kreml cel polityczny. Wydat wigc Oswiadczenie
przeciw Kosciotom kapitalistycznym, nie zdotal za$ nic uczyni¢ dla jednosci prawostawia. Szczegolnie
wrogo wypowiedziat si¢ przeciw Stolicy Apostolskiej, oskarzajac ja o trzymanie zawsze strony moznych
tego $wiata, o postawg reakcyjna wobec klas pracujacych, podzeganie do dwdch wojen $wiatowych i
przygotowywanie nowej walki z demokracjami ludowymi. Negatywnie tez ustosunkowat si¢ do ewange-
lickiego ruchu ekumenicznego, popieranego przez patriarche z Istambutu, odmawiajac udzialu w pierw-
szym zgromadzeniu $wiatowej Rady Kosciotow w Amsterdamie. Propagandowo uzasadniano to wierno-
Scig wobec tradycji, lecz byto wiadome, ze patriarcha moskiewski stale jeszcze trwal w narzuconej izola-
cji.

Zmiana nastapita w 1956 roku, zarowno w wewngtrznej sytuacji Kosciota prawostawnego w Zwiazku
Radzieckim, jak i w jego relacjach zewngtrznych. Doszto do zblizenia patriarchy Aleksego z Moskwy 1
patriarchy Atenagorasa z Istambutu. Aleksy dokonal wymiany listow ze Swiatowa Rada Kosciotow. Z
Fanarem wspdlnie urzadzono (1958) obchody 40. rocznicy odnowienia patriarchatu moskiewskiego.
Woéwezas jednak gléwny rzecznik pojednania, patriarcha antiochenski Aleksander III, w przemdwieniu
tak okreslil miejsce patriarchy Aleksego w prawostawiu: Patriarcha. moskiewski wie o tym, ze jest piqty
w porzqdku hierarchicznym. Uznaje i czci patriarche ekumenicznego jako pierwszego. Dlatego tez w
sprawach prawostawia nie bedzie pretendowat do roli przywodcy, rola ta nalezy sie bowiem patriarsze
Konstantynopola.
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Fanar i Watykan

Wobec faktu, ze patriarchat ekumeniczny po I wojnie §wiatowej znalazl si¢ w organizacyjnym chaosie,
nadzieja na uni¢ prawostawia z Ko$ciotem katolickim wydawata si¢ by¢ realna. Sktonno$¢ do niej ujaw-
nialy niektére narody, np. Gruzini. Polecit wigc Benedykt XV swoim wspotpracownikom zbada¢ warun-
ki zawarcia unii, gdyby caly Kosciot dysydencki zapragnat powrotu do jednosci katolickie;.

Pius XI takze pragnat unii, ujal si¢ wigc za patriarcha Konstantynem VI, gdy wtadze tureckie go nie
uznaty 1 wypedzity (1925) z Istambutlu. Nowy patriarcha Bazylii III (1925-1929) po nieudanym zamiarze
odbycia panprawostawnego soboru uznat potrzebg unii, ale przeciw niej doszto do gwattownej kampania.
W Grecji prawostawny metropolita, Chryzostom Papadopulos, wydat do odczytania we wszystkich cer-
kwiach okoélnik ostro atakujacy unig, a gdy jego wywodom przeciwstawit site unicki biskup w Atenach,
Calavassy, spor nabrat takiej zawzigtosci, ze musial interweniowa¢ sad i Rada Panstwa. L¢k przed unia
pobudzano propaganda, ze jest rzymskim prozelityzmem, ktorego metody wypracowali (XVI w.) jezuici w
Polsce.

Piusa XI, do prob wzajemnego zblizenia si¢ zniechgcita nie tylko ta propaganda, ale réwniez udziat pra-
wostawnych w konferencji ewangelickiego ruchu Wiara i Ustrdj. Po tej konferencji papiez oglosit ency-
klike Mortalium animos (1928) o popieraniu prawdziwej jedno$ci religii, nazywajac w niej prawostaw-
nych zwolennikami bledow Focjusza. Oburzeni tym biskupi, szczegélnie prawostawni, zaangazowani w
ewangelicka dziatalno$¢ ekumeniczna, krytykowali postawg Watykanu (pysznego Babilonu) 1 wyrazali
watpliwos¢ co do szczero$ci papieskich apelow o jedno$¢ chrzescijan.

Atenogoras I, patriarcha ekumeniczny (1948-1978), wywarl najwigkszy wplyw na wewngtrzna (konsoli-
dacj¢ prawostawia i jego zblizenie si¢ do katolicyzmu. Pochodzit z péinocno-zachodniej Grecji. Po stu-
diach teologicznych zostal mnichem, potem przyjat diakonat i pelnit funkcje koscielne w prawostawnej
diecezji Pelagonia (Jugostawia), nawiazujac juz wtedy osobiste kontakty z r6znymi srodowiskami etnicz-
nymi i religijnymi. Powotany do Aten (1919), pracowat u boku arcybiskupa Meletiosa, potem byt metro-
polita Korfu, a w 1930 roku zostat arcybiskupem i prymasem Greckiego Kos$ciota Prawostawnego w
Ameryce, uznajacego jurysdykcyjna zalezno$¢ od patriarchatu ekumenicznego. W Ameryce nawiazal
kontakty z innymi Ko$ciotami, a swojemu Ko$ciolowi przystuzyl si¢ reorganizacja biskupstw, zaloze-
niem seminarium duchownego i fagodzeniem sporéw wewngtrznych. Zwrdcito to na niego uwage calego
prawostawia, zostat wigc wybrany (3.11.1948) patriarcha ekumenicznym.

Dzigki niemu patriarchat odzyskiwal przewodnia rol¢ w prawostawiu. Na nowo podjat (1951) program
wewngetrznej jednosci prawostawia. Z okazji 1500-lecia soboru chalcedonskiego skierowat encyklike do
wszystkich Kosciotow prawostawnych. Szanujac ich autokefali¢ zachgcat do zajmowania postawy ogo6l-
nochrzescijanskiej. Zamierzat zwota¢ reformatorski synod, lecz nie u wszystkich znalazt poparcie.
Dziatanie na rzecz jednos$ci prawostawia nie przeszkadzalo mu w poszukiwaniu drég zblizenia si¢ do
Kosciota katolickiego. Moze jakis wptyw na to miato okresowe odsunigcie si¢ od protestanckiego ruchu
ekumenicznego. Cheg¢ zblizenia si¢ do Kosciota katolickiego zostata ujawniona (1954) przez greckiego
teologa B. C. loannidisa w czasopismie Ekklesia. Teolog ten zastanawial si¢, czy mozna mie¢ nadziej¢ na
osobiste spotkanie Atenagorasa i Piusa XII. Do spotkania nie doszlo z r6znych przyczyn, ale w gtownej
mierze z powodu niepokojow w Istambule (1955), potaczonych ze spladrowaniem prawostawnych $wia-
tyn 1 instytucji. Nie mniej wymowne stato si¢ opublikowanie w tygodniku Apostolos Andreas zyczen dla
papieza, z okazji 80. rocznicy urodzin, potaczone z refleksja nad potrzeba zwolania soboru catego chrze-
Scijanstwa, ktory dokonatby analizy perspektyw na przyszto$¢ opierajac si¢ na nauce Ewangelii, kano-
nach siedmiu soboréw ekumenicznych i pierwszych dziewigciu wiekach historii chrzescijanstwa. Pra-
gnienie zwotania soboru wyrazaty (1957) takze niektore czasopisma katolickie (Palestra del Clero, Ta-
blet). Pragnienia tego nie zdotat spelni¢ Pius XII (zmart wkrotce), ale podjat je Jan XXIII.

Pius XII oglaszal raz po raz apele o jedno$¢ chrzescijanstwa, obszerniej wypowiadajac si¢ w encyklice
Orientalis Ecclesiae decus, ogloszonej (1944) z okazji 1500-lecia $mierci $w. Cyryla Aleksandryjskiego.
Po raz pierwszy zwroécit sig¢ papiez do antychalcedonskiej gatgzi chrzescijanstwa wschodniego. Stan woj-
ny i trudnosci powojenne nie pozwolity na konkretne dzialania na rzecz jedno$ci. Prawostawie nadto ule-
glo zwigkszonej niecheci do Kosciota katolickiego 1 papieza, gdy ogtlosit (1950) dogmat o Wniebowzig-
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ciu NMP. Powstata fala protestow, ponowiona, gdy ukazata si¢ (1951) encyklika Sempiternus Rex z oka-
zji 1500-lecia soboru chalcedonskiego. Moze to sprawito, ze Pius XII milczat, gdy obchodzono (1953)
smutng rocznice upadku Konstantynopola i (1954) rocznicg tragicznego roztamu chrzescijanstwa przez
wielka schlanie wschodnia. Wyrazem jednak trwajacego w Watykanie zainteresowania wschodnim
chrzescijanstwem byt aktywny udziat patriarchy weneckiego, kardynata Roncallego w siodmym Tygo-
dniu Modlitw i Studidw nad Chrzescijanskim Wschodem (Palermo 1957). Wypowiedziane przez niego
uznanie dla Dom Lamberta Beauduina, rzecznika ekumenizmu, wskazywato na zrozumienie tego kierun-
ku w Kosciele katolickim.

Prawoslawni w Polsce

Podzieleni pod wzgledem narodowosciowym na Ukraincéw, Biatorusinéw i Rosjan, liczyli (1925) w Pol-
sce 2 miliony 850 tysigcy. Polakéw byto wsrdd nich niewielu. Rosjanie stanowili 2 procent, ale objeli
najwazniejsze stanowiska w Cerkwi, stad wrogo$¢ do nich Ukraincoéw, ktorzy mieli tylko jednego bisku-
pa.

Po pierwszej wojnie swiatowej dtugo nie zdotano okresli¢ prawnej sytuacji Cerkwi. Konstytucja wszyst-
kim wyznaniom zapewniata swobodg religijna. W traktacie pokojowym ryskim (1921) Polska 1 Zwiazek
Radziecki zobowiazaly si¢ nie miesza¢ do spraw ustrojowych i wyznaniowych sasiada, co oznaczato, ze
w Polsce Cerkiew miala urzadza¢ swe wewngtrzne sprawy zgodnie z prawodawstwem krajowym. Gdy
wigc patriarcha moskiewski Tichon mianowat biskupoéw dla Polski, rzad ich nie uznat. Tymczasowe
przepisy o stosunku rzadu do KoS$ciola prawostawnego w Polsce przyjmowaly (1922) za prawna repre-
zentacje Cerkwi sobor biskupoéw polskich pod przewodnictwem metropolity. Sobor miat obiera¢ metro-
politg 1 biskupéw, ktorych metropolita zatwierdzal. Uznano dwa seminaria: w Lucku (przeniesione do
Krzemienca) i Wilnie.

W samej Cerkwi istniata dazno$¢ do autokefalii, zwlaszcza ze zostala pozbawiona niektorych hierar-
chow. Uchwalit ja (1922) synod duchowienstwa cerkiewnego w Warszawie 1 zwrocit si¢ do patriarchow o
jej uznanie. Cho¢ rzecznik autokefalii metropolita Jaroszewski zostat zamordowany przez archimandryte
Smaragda Eatiszenko, uzyskano uznanie autokefalii od patriarchy rumunskiego, nastgpnie od Swigtego
Synodu 1 patriarchy ekumenicznego, ktdrego delegacja uczestniczyta w uroczystym ogloszeniu autokefa-
lit w Warszawie (16.09.1925).

Po zamordowaniu Jaroszewskiego nowym metropolita zostat Dionizy Waledynski, ktory taczyt w swych
rekach dwie diecezje: warszawsko-chetmska i wotynska oraz godno$¢ archimandryty Lawry Poczajow-
skiej. Istniaty jeszcze diecezje: grodzienska, poleska (pinska) i wilenska. Metropolita i dwaj wladycy
(poleski i wilenski) byli narodowosci rosyjskiej, wtadyka grodzienski - narodowosci ukrainskiej.
Hierarchia prawostawna opracowata juz w 1925 roku Statut Cerkwi, lecz negocjacje z rzadem o jego
uznanie rozpocz¢to dopiero w 1938 roku, gdyz przeszkode nie do przebycia stanowita sprawa majatkow
po-katolickich, w tym tez sprawa rewindykacji cerkwi.

Nieche¢ prawostawnych do katolikéw powstawala nie tylko z racji narodowosciowych i nieszczgsnej
polityki mniejszosciowej rzadu, ale takze z niezrozumienia akcji biskupa podlaskiego, Przezdzieckiego,
tworzacego neounig, ktoéra przyjmowali i $wieccy ortodoksi, i popi. Konflikt o rewindykacj¢ majatku
powigkszyt sig, gdy wladze panstwowe przystapity do likwidacji cerkwi, ktore podczas zaboru rosyjskie-
go zbudowano w miastach Polski centralnej dla propagowania prawostawia. Zburzono wigc cerkwie w
Warszawie (na Placu Saskim), w Kaliszu, Lublinie, Ptocku i Wloctawku, a w Czgstochowie 1 Radomiu
zamieniono na ko$cioty katolickie. Pozostawiono jedynie cerkwie w Kielcach, Lodzi, Piotrkowie Trybu-
nalskim 1 Sosnowcu.

Rewindykacja majatku natrafila na nieustgpliwos¢ hierarchii prawostawnej, wobec czego katolicy wniesli
do sadow ponad 700 spraw. Na interwencj¢ premiera nie nadano biegu wniesionym sprawom, opierajac
si¢ na rozporzadzeniu Prezydenta z 1927 roku, wedtug ktorego panstwo byto wtascicielem catego majat-
ku uzytkowanego przez Cerkiew. Katolicy prowadzili wigc dalsze rokowania z rzadem o rewindykacjg.
Uktad (1938) postanawial, ze Kosciot katolicki zrzeka sig roszczen do ziemi, lecz nie do $wiatyn, ktore
tez zacz¢to mu przekazywac.
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Cerkiew prawostawna ostabiali wewngtrznie staroobrzedowcy. Tworzyli oni 52 wspolnoty pod nazwa
Wschodnia Cerkiew Staroobrzedowa, ktorej status prawny wtadze polskie uregulowaty w 1928 roku.
Po zajeciu (1939) wschodnich ziem polskich przez wojska radzieckie prawostawnych poddano wtadzy
patriarchy moskiewskiego, 43 popow uwigziono, zamknigto seminarium duchowne w Kamiencu, zakaza-
no nauczania religii. Niemcy, posuwajac si¢ na Wschod (1941), okazywali im tolerancjg, co partyzanci
radzieccy traktowali jako kolaboracjg, napadali wigc na cerkwie i mordowali popdw. Ustato to dopiero po
spotkaniu trzech metropolitow ze Stalinem, gdy jednak wojska radzieckie posuwaty si¢ na Zachod, cz¢s¢
popow uchodzita przed frontem, obawiajac sig represji radzieckich stuzb bezpieczenstwa.

W Polsce wyzwolonej z okupacji niemieckiej Synod Cerkwi Prawostawnej zwrocit si¢ z prosba do pa-
triarchy Moskwy i calej Rusi o anulowanie aktu autokefalii, uznanej ongis przez patriarch¢ ekumeniczne-
go, a nastepnie o wydanie od siebie nowego jej aktu. Usunigto metropolite Waledynskiego, ktory za-
mieszkat w klasztorze. Sama Cerkiew dostosowano do nowych granic panstwa. Miata odtad metropolig¢ w
Warszawie (metropolita Makary Oksiuk) i cztery diecezje: warszawsko-bielska, biatostocko-gdanska,
t6dzko-poznanska i wroctawsko-szczecinska.

Kosciol katolicki wschodni

Nazwa Kosciot katolicki wschodni, albo skrotowo Kosciot wschodni, wystepowata w urzedowych doku-
mentach Stolicy Apostolskiej na oznaczenie wszystkich wspolnot chrzescijan wschodnich, bedacych w
tacznos$ci z nig przez unig. Migdzy nimi wystepowaly wszakze réznice w obrzadkach, zwtaszcza co do
uzywanego w liturgii jezyka. Tak wigc w XX wieku przyjeto si¢ moéwi¢ Koscioly katolickie wschodnie, a
gdy uzywano liczby pojedynczej, dodawano nazwe obrzadku. Wszystkie podlegaty utworzonej (1917)
przez Benedykta XV Kongregacji dla KoSciola Wschodniego, w ktorej Pius XI powotat dodatkowo
(1928) Komisjg Specjalna do spraw matzenskich i (1931) Komisjg¢ Specjalnag ds. liturgii.

Kosciol greckokatolicki, tak oficjalnie i powszechnie nazywany w Polsce okresu migdzywojennego,
postugiwat si¢ obrzadkiem bizantyjskim, w ktérym poczatkowo powszechny byt jezyk grecki. Nastep-
nie wprowadzono obok niego jezyk stowianski, a stopniowo takze jezyki narodowe. Zaczgto wigc w XX
wieku dla tegoz Kos$ciota katolickiego wschodniego obrzadku bizantyjskiego, zwtaszcza z uwagi na po-
dzial jurysdykcyjny, stosowa¢ nazwy (podawane w Annuario Pontificio): albanski, butgarski, grecki, ital-
ski (wtoski), italsko-albanski, jugostowianski, melchicki, rosyjski, rumunski, wegierski. Niektore z tych
nazw okreslaty go wedtug krajow, w ktorych miat swa wiasna organizacj¢: metropolie badz tylko biskup-
stwa, egzarchaty apostolskie lub administratury apostolskie, podlegajace wprost Stolicy Apostolskiej.
Wyjatek stanowito unickie biskupstwo wegierskie w Nyiregyhaza, ustanowione w 1912 roku i podpo-
rzadkowane tacinskiej metropolii w Esztergom. Wtasna metropoli¢ z czterema diecezjami mial rumunski
Kosciol katolicki obrzadku bizantyjskiego, natomiast jedynie melchicki Ko$cidt katolicki wschodni
posiadal wlasny patriarchat (antiochenski) z metropoliami i biskupstwami, obejmujacymi kilka krajow.
Egzarchat apostolski w Harbinie utworzono (1928) dla katolikéw Rosjan obrzadku bizantyjskiego, ale
poddano mu wszystkich katolikdow wschodnich w Chinach.

Rusinami nazywato Annuario Pontificio jeszcze w 1958 roku katolikow wschodnich zamieszkujacych:
Galicje, Podkarpacie, Stany Zjednoczone, Kanadg 1 Anglie. W Annuario ze wzgledu na zmienione po
drugiej wojnie $wiatowe]j granice panstw w Europie Wschodniej zostawiono dawne nazwy Galicja i
Podkarpacie. W Polsce okresu migdzywojennego unici Ukraincy oddzielali si¢ od unitow Biatorusindéw i
unitdow Rosjan, a po drugiej wojnie $wiatowej przyjeli nazwe ukrainski Kosciél katolicki obrzadku
bizantyjskiego. Strukturalnie najbardziej rozwinat si¢ rumunski Kosciot katolicki obrzadku bizantyjskie-
g0, a po drugiej wojnie §wiatowej ukrainski Kos$ciot katolicki obrzadku bizantyjskiego.

Kosciot katolicki wschodni obrzadku aleksandryjskiego znajdowat si¢ w dwoch krajach, Egipcie i
Etiopii. W pierwszym, noszac nazwe koptyjskiego Kos$ciota katolickiego, posiadat patriarchat w Alek-
sandrii 1 trzy biskupstwa. Etiopski Kosciot katolicki sktadat si¢ z dwoch egzarchatow apostolskich, w
Addis Abebie dla Etiopii i w Asmarze dla Erytrei.

Kosciot katolicki wschodni obrzadku antiochenskiego, najczgsciej nazywanego obrzadkiem syryjsko-
zachodnim, dzielit si¢ na malankarski (Indie), na maronicki z wlasnym patriarchatem antiochenskam
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(Cypr, Egipt, Liban, Syria), syryjski z osobnym patriarchatem antiochenskim (Egipt, Irak, Liban, Palesty-
na, Syria, Turcja).

Kosciot katolicki wschodni obrzadku chaldejskiego, zwanego tez syryjsko-wschodnim, obejmowat
chaldejski Ko$ciot z patriarchatem babilonskim, metropoliami i biskupstwami w Egipcie, Iraku, Iranie,
Libanie, Syrii 1 Turcji oraz syryjsko-malabarski Kos$ciot z dwoma metropoliami 1 pigciu biskupstwami w
Indiach.

Kosciot katolicki wschodni obrzadku ormianskiego posiadat w okresie migdzywojennym do$¢ rozbu-
dowang strukturg organizacyjna: patriarchat Cylicji z rezydencja patriarchy w Bejrucie oraz arcybiskup-
stwa, biskupstwa i egzarchaty apostolskie w Armenii, Egipcie, Grecji, Iraku, Iranie, Libanie, Palestynie,
Polsce, Rumunii, Syrii 1 Turc;ji.

Ruch unijny

Katolikami wschodnimi (unitami) Benedykt XV zajmowat si¢ w szczegodlniejszy sposob. Kontynuowat
wobec nich polityke Leona XIII. Motu proprio Dei Providentis wydzielit (1.05.1917) z Kongregacji Roz-
krzewiania Wiary sekcj¢ dla Kosciotow obrzadku wschodniego i utworzyt z niej Kongregacje¢ Kosciota
Wschodniego, ktérej zadaniem bylo spelnianie jurysdykcji nad wszystkimi wschodnimi katolikami i
rozwijanie misji, zwlaszcza wsrod prawostawnej ludnosci arabskiej i prawostawnych ludéw stowian-
skich, jak si¢ wydawato sktonnych do przyjecia unii, gdy po rewolucji lutowej w Rosji utracity poparcie
caratu.

W Rzymie przyjeto zasadg odejscia od latynizacji, a ukazywania faktycznie katolickiego (uniwersalnego)
oblicza Kosciota. Papiez zaznaczyt to w dokumencie fundacyjnym Kongregacji: Ten akt jeszcze bardziej
uwidacznia, ze Jezus Chrystus, poniewaz nie jest ani tacinski, ani grecki, ani stowianski, lecz katolicki,
nie czyni Zadnych roznic miedzy swymi synami: obojetnie, czy sq grekami, lacinnikami, czy sq Stowiana-
mi bqd? tez nalezq do innych grup narodowych - majq w oczach Stolicy Apostolskiej te samq range.
Stwierdzeniem katolickiego wymiaru chrzescijanstwa prawostawnego zajat si¢ nowo powotany do istnie-
nia (1917) Instytut Papieski dla Studiow Wschodnich.

Unicki metropolita lwowski, Andrzej Szeptycki, ktory po rewolucja lutowej w Rosji odbyt synod w Pio-
trogrodzie (29-31.05.1917) dla Kosciota unickiego lokalnego, liczyt na szybkie pozyskanie dla niego
prawostawnych, wyzwolonych z opieki caratu, wrogiego unii. Arcybiskup Mohylewa, poprzednio biskup
Tyraspolu, Edward Ropp, patriarcha tacinski Jerozolimy Luigii Barlassina oraz asumpcjonisci byli
zwolennikami uprawiania w Rosji apostolatu unickiego przez zachodnich kaptanoéw tacinskich. Gtownie
za$ rzecznicy ruchow unijnych chcieli, by kierowali nimi duchowni uniccy wschodni, cho¢ nie odrzucali
pomocy zachodnich zakonéw.

Pius XI, ktory jako delegat apostolski, a potem nuncjusz w Polsce, bezposrednio zetknat si¢ z problemem
unii 1 prawostawia, poswigcit mu wiele uwagi i1 czasu. Poszerzyl tez koncepcje unii i rozwinat inicjatywy
w stosunku do chrze$cijan Stowian i chrzescijan greokoarabskich. Wsrdd tematoéw ustalanych do prze-
dyskutowania na przygotowywanym soborze znajdowata si¢ sprawa przysztosci Koscioldow wschodnich,
istniat tez zamiar zaproszenia obserwatorow z Kos$ciotoéw niekatolickich.

W kregu teologdw i publicystow, ktdrzy zajmowali si¢ tematyka Kosciotéw wschodnich i unii, najblizszy
pogladom papieza byt francuski kaptan Pierre Charon, piszacy pod pseudonimem C. Korolevskij. Gdy
Pius XI, z okazji 300-lecia $mierci $w. Jozafata Kuncewicza, ogtosit swa pierwsza wschodnia encyklike
Ecclesiam Dei (1923), Charon zaczal wydawac czasopismo Stoudion 1 opublikowat ksiazke o problemach
apostolatu na Wschodzie azjatyckim i greckostowianskm.

Wielki rzecznik jednosci chrzescijan, benedyktyn belgijski Lambert Beauduin, zorganizowal w opactwie
Mont Cézar pod Lowanium seminarium dla ksi¢zy obrzadku wschodniego, do ktorego zaraz zgtosito sig
sze$ciu benedyktyndéw, gdyz ich zakon, wedlug listu apostolskiego Equidem verba Piusa XI, miat w
szczegolniejszy sposob wlaczy¢ si¢ w przywracanie jednosci. W Brukseli urzadzono (1925) Tydzien
unijny (wéwczas nazywany unionistycznym). Uczestniczacy w nim metropolita Szeptycki zyskat sobie
niestychana popularno$¢, uznany za najwigkszego ze wspotczesnych Stowian. Potrzebg studiowania
spraw wschodnich Pius XI ponownie podkreslat (1528) w encyklice Rerum orientalium. Papiez polecit te
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studia szczegolnie seminariom duchownym, ale nie przyjat projektu jednej godziny tygodniowo wykta-
dow z teologii wschodniej, zalecajac natomiast urzadzanie Dni Wschodu raz w roku.

Kodeks wschodniego prawa kanonicznego (1929), regulujac sprawy Kosciotow unickich, przyjmowat
wazng dla catego ruchu unijnego zasadg - ongi$ potgpiang - ze moze istnie¢ dualizm dyscypliny katolic-
kiej.

Za Piusa XII warunki zewngtrzne dla ruchu unijnego byty trudne, przede wszystkim w krajach rozwi-
nigtego nacjonalizmu arabskiego 1 w krajach komunistycznych. Papiez staral si¢ nieS¢ pomoc unitom,
ktérym rozwiazano ich Kosciot. Gdzie Ko$cioly unickie istnialy, zabiegal o ich wewngtrzna konsolidacjg.

Unici w Polsce

Na ziemiach polskich w 1914 roku unici mieli tylko jedna istniejaca metropoli¢, halicko-lwowska w Ga-
licji, gdyz w zaborze rosyjskim unia byta rozwiazana, a unici uznani za prawostawnych.

Na czele metropolii lwowskiej od 1900 roku stat arcybiskup Andrzej Roman Szeptycki, ktéremu podle-
gato biskupstwo przemyskie (bp Konstantyn Czechowic, zm. 1915; bp Jozafat Kocylowski, 1916-1947) i
biskupstwo stanistawowskie (bp Grzegorz Chomyszyn, 1904-1945). Gdy wschodnia czg$¢ Galicji zajety
(1915) wojska rosyjskie, Szeptycki zostat wywieziony do Rosji, Chomyszyn schronil si¢ na Wegrzech, a
Czechowicz wkrotce zmart.

Wedlug biskupa Chomyszyna stan Kosciota unickiego nie byt zadowalajacy (1916), a do przyczyn nale-
zato to, ze wschodni bizantynizm omroczyl unitow zewnetrznq i martwq obrzedowosciq rosyjsko-
wschodniq. Biskup piszac tak znajdowat si¢ niewatpliwie pod wrazeniem faktu, ze z wejsciem wojsk ro-
syjskich do Galicji 200 parafii unickich szybko przeszio na prawostawie. Powszechnie méwiono, ze unia
przestata istnie¢, unici wszakze w wigkszo$ci pozostali jej wierni, co okazato si¢ po wycofaniu wojsk
rosyjskich. Do wierno$ci zachgcat ich list pasterski biskupa Chomyszyna, wskazujacy na konieczno$¢
wewngtrznego odrodzenia Cerkwi unickiej, opartej na Eucharystii 1 prymacie papieskim. Metropolita
Szeptycki od poczatku petnienia urzedu planowal reorganizacj¢ diecezji i reformg¢ zakonu bazylianow, w
czym znalazt poparcie Benedykta XV. Zalozyl wigc (1906) kongregacje studytow, gdyz uznawat, ze
kierujacy si¢ prawem zachodnim zakon bazylianéw nie odpowiada w peini wschodniej koncepcji mona-
chizmu. U studytéw kaptani, diakoni i laicy prowadzili zycie wspdlne. Popierani przez papiezy, mieli
jedna tawre, piec klasztoréw i pie¢ osrodkdéw misyjnych.

Po rewolucji pazdziernikowej Ukraina dazyta do politycznej samodzielno$ci. Przyczyny polityczne wy-
wotaty tez walke Polakéw z Ukraincami, zwtaszcza o Lwow, co wzmoglo nacjonalizm wsrdd tych, kto-
rzy pozostali w granicach Polski. Trudno byto im pogodzi¢ si¢ z decyzja Ligi Narodow o przynalezno$ci
Galicji Wschodniej do Polski. U wielu Ukraincow poczucie narodowe, wybujate w nacjonalizm, prowa-
dzito do usuwania jgzyka starocerkiewnego z liturgii 1 wprowadzania jezyka ukrainskiego, cho¢ nie miat
jeszcze petnych walorow jezyka literackiego.

W Polsce niepodleglej biskupi unicey przystapili do reform wewngtrznych, dajac w dziataniu pierwszen-
stwo sprawie kalendarza i celibatu. Wobec silnego oporu duchowienstwa Kocylowski i Szeptycki wyco-
fali si¢ z akcji, natomiast niewzruszono$¢ Chomyszyna sprawita, ze klerycy zaczgli opuszcza¢ semina-
rium na znak protestu. Wzrastata jednak liczba kaptanow unickich celibatariuszy z 9,5% w 1914 do 25%
w 1938 roku. Najwigcej (47,7%) miata ich diecezja stanistawowska.

W 1939 roku liczono 2375 kaptandéw diecezjalnych, ktérzy studia odbywali w seminariach duchownych
swoich diecezji. We Lwowie studium seminaryjne odlaczono (1920) od wydziatu teologicznego na uni-
wersytecie im. Jana Kazimierza, ale nadal nazywano je fakultetem teologicznym. Szeptycki przeksztatcit
go (1928) w Greckokatolicka Akademi¢ Teologiczng, z wydzialem filozoficznym i teologicznym. Nie
posiadata praw panstwowych, lecz byta prowadzona na sposéb uniwersytecki.

Dla 3.400.000 Ukraincoéw unitdéw w Malopolsce istnialo 1845 parafii w 1914 roku, a 1970 parafii w 1938
roku. Bazylianie, obok studytow, liczyli juz w 1923 roku 252 mnichéw, w tym 105 kaptanow. Dziatat tez
zakon redemptorystow, chcac rozwina¢ swa wschodnig gataz.

Obok unitow Ukraincéw istniata mniejsza grupa unitow Starorusindw. Napigcia migdzy nimi wywoly-
waty nie sprawy religijne, lecz zréznicowany stosunek do wtasnej sprawy narodowej i do wtadz polskich.
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Z metropolii halicko-lwowskiej Stolica Apostolska (1934) wydzielita administracje¢ apostolska Lem-
kowszczyzny (od Sanu do Popradu). Jej siedzibg ustanowiono w Rymanowie, cho¢ tam nie bylo nawet
kosciota unickiego, potem przeniesiono ja do Sanoka. Lemkowszczyzne zamieszkiwato okoto 250 tys.
Rusinéw unitow (Rusnaki, Lemkowie), ktorzy nie uwazali si¢ za Ukraincéw. Strona polska tym bardziej
dazyta do ich spolonizowania, uwazajac latynizacj¢ za najlepszy $rodek. Wywotato to konflikty, ktére
propagandzie prawostawnej dawaty podstawe do atakéw na uni¢ i powodowaty przechodzenie calych
wiosek na prawoslawie.

Unici Ukraincy, ktorzy (1939) znalezli si¢ pod okupacja radziecka, dzielili narodowy i religijny los daw-
nych unitow w Ukrainskiej Socjalistycznej Republice Radzieckiej. Metropolite lwowskiego Josyfa Slipy-
ja uwigziono (14.04.1945), po czym nastapity aresztowania duchownych unickich: okoto 1400 ksigzy 1
okoto 800 oséb zakonnych. Od mi¢ uwigzionych jeszcze 1270 duchownych domagano si¢ podpisania
petycji do patriarchy moskiewskiego o przyjecie do Cerkwi prawostawnej. Podpisy ztozylo 997 ksigzy
unickich i na tej podstawie bezprawnie zwotany synod Iwowski zlikwidowat (10.03.1946) Koscidt grec-
kokatolicki w catej metropolii. Niektorzy ksigza ukrywata si¢ i dziatali tajnie, dopdki ich aresztowano,
inni emigrowali. Biskupow Jozafata Kocylowskiego i Hryhorija Lakote uwigziono i deportowano. Me-
tropolitg Slipyja zwolniono dopiero w 1963 roku, na interwencjg Jana XXIII.

Po wojnie zniesiono uni¢ w tej cze$ci metropolii, ktora zostala w granicach Polski. Na podstawie uktadu
Kremla z Polskim Komitetem Wyzwolenia Narodowego (1944) wywieziono do Zwiazku Radzieckiego
okoto 480 tysiecy 0sob uznanych za Ukraincéw lub Rusinéw, w tym okoto 700 ksi¢zy unickich. W okre-
sie walk Ukrainskiej Powstanczej Armii akcja przesiedlencza. Wista spowodowata rozproszenie Ukrain-
codw, najczesciej na Ziemie Zachodnie i Polnocne. Unici znalezli si¢ tam wraz ze swymi kaptanami. Z
pozostalych w Polsce okoto 215 ksigzy unickich podczas akcji przesiedlenczej 21 internowano 1 osadzono
(do 1948) w Centralnym Obozie Pracy w Jaworznie. Opuszczone cerkwie popadaly w rudne, niektore
zostaly przejgte przez parafie katolickie. Ksigza uniccy podlegali jurysdykeji miejscowych biskupow ka-
tolickich tacinskich. Stolica Apostolska (1957) udzielita Prymasowi uprawnien ordynariusza dla greko-
katolikow.

Neounia w Polsce

Prawna sytuacje Kosciota greckokatolickiego w Polsce po pierwszej wojnie $wiatowej regulowal konkor-
dat, przyjmujac jako fundamentalna zasade¢ jego rownouprawnienie z Ko$ciotem rzymskokatolickim. Nie
obeszlo si¢ jednak bez napig¢ obustronnych. Neounia przeznaczona dla Rusindéw i Ukraincow poza me-
tropolia unicka halicko-lwowska nie miata zadnych zatozen polonizacyjnych, a byta o to oskarzana nawet
wowczas, gdy rzad uznat ja (1931) za niepozadana, a Towarzystwo Opieki nad Kresami w memoriale do
episkopatu postulowalo poniechanie akcji unijnej, uznajac ja za przeszkod¢ w polonizacji kresow.

Biskup Henryk Przezdziecki, po otrzymaniu zgody Stolicy Apostolskiej, zatozyt (1924) w Siedlcach
os$rodek neounijny. Jego powstanie wyjasniano tym, ze do biskupa zwrdcili si¢ prawostawni z dawnych
rodzin unickich, ktorzy chcieli wroci¢ do jednosci z Kosciotem katolickim, lecz pod warunkiem pozosta-
wienia im dotychczasowego obrzadku. Biskup podjal si¢ zalatwienia prosby, gdyz petentow nie byto
mozna odsyta¢ do biskupow unickich, znajdowali si¢ bowiem poza ich diecezjami, a wigc poza ich jurys-
dykcja. Stolica Apostolska wyrazita zgodg, by dla neounitow tworzy¢ parafie obrzadku wschodniokato-
lickiego (bizantyjskiego), podporzadkowane miejscowemu biskupowi facinskiemu.

Jezuici zorganizowali w tym celu wschodnia galaz swego Towarzystwa i1 oddali si¢ propagowaniu neo-
unii. Wérod Bialorusindw wojewddztwa wilenskiego, nowogrodzkiego i podlaskiego urzadzali misje w
obrzadku wschodnim. Ich osrodkiem byl Albertyn kolo Stonima w archidiecezji wilefiskiej. Dazono do
ksztalcenia wiasnych kaptanow neounii. Biskup tucki A. Szelazek zatozyl (1928) w Dubnie osobne se-
minarium wschodnie, lecz ze wzgledu na brak wyktadowcow po trzech latach powierzyt je jezuitom z
Albertyna, ktorzy wystarali si¢ o nadanie mu praw Papieskiego Seminarium Wschodniego. Cho¢ nie byto
wystarczajacej liczby kaptanow neounickich, zdotano (do 1937) zatozy¢ 43 parafie, z ponad 25 tysiacami
wiernych. Druga wojna $wiatowa zniszczyta neounig. Jej jedyny $lad po wojnie stanowita parafia w Ko-
stomlotach.
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Po utworzeniu (1925) tacinskiej diecezji pinskiej biskup Zygmunt Lozinski stal si¢ wielkim rzecznikiem
unii. Zorganizowal on Pierwsza Konferencj¢ Kaptanska w Sprawie Unii (1930), z udzialem okoto 50
osob. Druga Konferencja (1-3.09.1931) zgromadzita wigksza liczbe uczestnikdéw, a takze gosci: arcybi-
skupa Edwarda Roppa i wizytatora apostolskiego, neounickiego biskupa Czarneckiego. W podjgtych
rezolucjach domagano si¢ ozywienia kultu eucharystycznego we wszystkich parafiach unickich, miedzy
innymi przez obchodzenie $§wigta Bozego Ciala, w czym polemiczna prasa prawostawna dopatrzyta sig
latynizacji. Konferencja uznata nadto, ze w Cerkwi neounijnej nalezy Stowo Boze glosi¢ w jezyku naro-
dowym: dla Polakéw po polsku, dla Biatorusinéw po biatorusku, dla Ukraincéw po ukrainsku, dla Rosjan
po rosyjsku. Jej postulat wywotal ostra polemike, bo niektérzy twierdzili, ze wsrod unitow nie ma Pola-
kéw. Inni obliczali, ze w Polsce zyje okolo 500 tysigcy Polakéw prawostawnych, do ktérych neounia
pragnie dotrze¢.

Sprawie neounii nie stuzylo zmienne stanowisko rzadu, zwtaszcza gdy (1932) minister wyznan i o$wie-
cenia powiedzial: Co do sprawy obrzadku wschodniego, stwierdzam po pierwsze: konkordat nie przewi-
duje tego obrzadku w swoich paragrafach, po drugie: w sprawie tego obrzadku migdzy rzadem a Stolica
Apostolska zadne pertraktacje nie tocza sig, po trzecie: z punktu widzenia interesOw panstwowych ten
obrzadek pozadanym nie jest. Rzad nie uznatl za biskupa neounii Mikotaja Czarneckiego, redemptorysty
obrzadku bizantyjskiego, ktorego Stolica Apostolska ustanowita (1931) wizytatorem apostolskim dla
Stowian obrzadku bizantyjskiego w Polsce. Biskup Przezdziecki wydal w sprawie neounii list pasterski
do duchowienstwa swej diecezji (1932), stwierdzajac, ze zrodlem atakow jest polityka niezdrowego na-
cjonalizmu. Omawiat tez osobiscie tg¢ sprawe z Piusem XI, uzyskujac jego poparcie.

Unici w Europie i Ameryce

Po pierwszej wojnie $wiatowe] w najtrudniejszej sytuacji znajdowali si¢ unici w Grecji i Zwiazku Ra-
dzieckim. W Turcji okresowe przesladowanie dotkngto unitéw Ormian.

W Zwiazku Radzieckim unici nie mieli prawa istnie¢ jako osobny Kosciol. Patriarcha Tichon zblizyt si¢
do anglikanow, uznajac waznos$¢ ich $wigcen kaptanskich, natomiast nie podjat zadnych staran, by na-
wigzac facznos¢ z Kosciotem katolickim. Prawostawni na emigracji okazywata mysli unijnej wigcej przy-
chylnosci, ale tylko przez pewien czas. Los unitow na Ukrainie byl szczegdlnie tragiczny za dyktatury
Stalina, gdyz Ukraincow masowo przesiedlano w gtab Zwiazku Radzieckiego.

Rumunia zyskata (1918) cze$¢ unickiej diecezji stanistawowskiej (Bukowina) z dwoma dekanatami i 19
parafiami. Utworzono z niej osobna administracje¢ apostolska, lecz wkrotce wtaczono do unickiej metro-
polii Fagaras, wskutek nowego okreslenia jej granic po zawarciu konkordatu. Powstata za§ w Gherla ad-
ministratura apostolska dla unitow Ormian. Posiadajac metropoli¢ i cztery biskupstwa, unici rumunscy
przezywali rozkwit Ko$ciota. Elitg ich duchowienstwa przygotowywato Kolegium Rumunskie w Rzymie.
Po drugiej wojnie $wiatowej, gdy rezim komunistyczny utrwalit swe panowanie, zlikwidowano
(2.12.1948) unicka organizacj¢ koScielna, ktora obejmowata 1,5 min katolikéw unitow.

W Bulgarii po 1918 roku sytuacja polityczna sprawita, ze unicki wikariat apostolski, przeksztalcony w
egzarchat, nie liczyl wiele wigcej wiernych niz 5-6 tysigcy. Dziatalno$¢ delegata apostolskiego, arcybi-
skupa Giuseppa Roncallego (Jan XXIII) byta pozyteczna dla usunigcia dawnych uprzedzen, ale nie miata
wigkszego wptywu na wzrost wspolnot katolickich: unickich 1 tacinskich. Po 1945 roku wtaczono unitow
do prawostawia i uwigziono ich egzarchg Cyryla Kurteffa.

W Grecji zwalczano Kosciot unicki od 1925 roku. Po drugiej wojnie $wiatowej sytuacja si¢ nie zmienila.
Istniato wowczas zaledwie 3 tysiace unitow obrzadku ormianskiego i nieco ponad tysiac obrzadku bi-
zantyjskiego. Nie chcac popiera¢ katolikéw tacinskich i unitow Prawostawny Swiety Synod w Atenach
wystapit (1956) przeciw nawiazaniu przez kréla stosunkéw dyplomatycznych z Watykanem.

W Czechoslowacji po pierwszej wojnie §wiatowej kontynuowano welehradzkie kongresy unionistyczne,
ktére zainicjowal (1907) arcybiskup otlomuniecki Antoni Stojan, ale sytuacja unitow, zwlaszcza na przy-
taczonej Rusi Zakarpackiej, byla trudna, gdyz Czesi przeciw Stowakom popierali prawostawie. Nad jej
poprawa radzit (1921) synod unicki w Uzhorodzie, a konfliktowe problemy rozwiazano w uktadzie rzadu
ze Stolica Apostolska. Zmiany polityczne (1938) pociagngtly tez zmiany organizacyjne obu diecezji unic-

Czasy najnowsze 1914 - 1978 55



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

kich: mukaczewskiej 1 preszowskiej, a gdy rzad stowacki zaczat akcje narzucania jezyka stowackiego w
nabozenstwach unickich i szkotach parafialnych, wielu unitéw opowiadato si¢ za prawostawiem. Przyla-
czenie Rusi Zakarpackiej do Zwiazku Radzieckiego wplyneto na zniesienie (1949) unii w diecezji muka-
czewskiej, ktora liczyla wowczas okolo 460 tysiecy wiernych i 281 parafii. Rzad czechostowacki nie
uznat Kosciota unickiego w diecezji preszowskiej, a mianowany dla mej przez patriarche moskiewskiego
biskup A. Diechtierow urzadzit (1950) w Preszowie sobor koscielny, ktory ogtosit przystapienie do pra-
wostawia.

Ruchy migracyjne sprawily, ze po 1918 roku powstawaty wspdlnoty unickie w réznych czgsciach §wia-
ta, poza tradycyjnymi krajami wschodniego chrzescijanstwa. Ich staty wzrost nastgpowat w Kanadzie i
Stanach Zjednoczonych. Przed 1958 rokiem byto okoto 200 tysigcy unitow w Kanadzie, a w Stanach
Zjednoczonych okoto 800 tysigcy, w tym 600 tysigcy Ukraincow, 125 tysiecy maronitow i 50 tysiecy
melchitow.

W Kanadzie pierwsze biskupstwo dla Ukraincéw powstato (1912) w Winnipeg, a w Stanach Zjednoczo-
nych dwa biskupstwa: w Filadelfii dla Ukraincow galicyjskich, w Pittsburgu - dla Ukraincéw zakarpac-
kich, ktore (1924) staly si¢ egzarchatami. Pius XII podnidst (1958) egzarchat filadelfijski do rangi metro-
polii.

W Ameryce Poludniowej Pius XII mianowal (1952) arcybiskupa z Rio de Janeiro ordynariuszem
wszystkich unitow tego kontynentu, zakladajac, ze kazdy z unickich obrzadkéw otrzyma wtasnego wika-
riusza generalnego. Podobnie uczynitl we Francji, gdzie arcybiskup Paryza zostat (1955) mianowany or-
dynariuszem wszystkich unitow w tym kraju.

W Europie i poza nig (1939) Kosciot greckokatolicki liczyt 5 milionow 182 tysiace wyznawcow. Byto to
duzo w poroéwnaniu z innymi katolickimi obrzadkami wschodnimi, ktére miaty okoto 1 mIn 851 tysigcy
wyznawcow. Unici Ukraincy stanowili co najmniej dwie trzecie wszystkich katolikow obrzadku wschod-
niego. Sami podkreslali, Ze ich nie mozna taczy¢ tylko z kultura wschodnia, gdyz tworza syntezg¢ obu
kultur.

Unici na Wschodzie

Rozpad panstwa tureckiego po pierwszej wojnie §wiatowej sprawil, ze w Azji Mniejszej doszto do ostat-
niego, ale tez najsilniejszego przesladowania unitow obrzadku ormianskiego. Zaniklo trzynascie bi-
skupstw, a pozostaty tylko trzy (czwartym byto arcybiskupstwo we Lwowie). Konferencja biskupow or-
mianskich w Rzymie (1928) omawiala reorganizacj¢ ich Ko$ciota. Patriarchat ormianski przeniesiono
wowczas do Bejrutu, z rezydencja w Brommar. Patriarcha zostal 1(1937) wybitny i zastuzony dla Ko-
$ciota ormianskiego Grigor Petros XV Agadzianian, obdarzony przez Piusa XII godno$cia kardynalska.
Sytuacja polityczna Tureji spowodowata, Zze unicki patriarcha syryjski przenidst swa stolicg z miasta
Mardin do Bejrutu. Odlaczenie od Turcji pétnocnej Mezopotamii wywotalo destabilizacj¢ tego regionu,
na skutek czego unici chaldejscy tak dalece ucierpieli, ze nie byto ich w trzech formalnie jeszcze istnieja-
cych diecezjach chaldejskich.

W krajach Bliskiego Wschodu, znajdujacych si¢ pod mandatem panstw europejskich, dokonano struktu-
ralnego odrodzenia unickich patriarchatéw, umodniono status patriarchéw, podnidst si¢ poziom spotecz-
ny i kulturalny wiernych. Niebezpieczne wszakze bylo, ze elity duchowna 1 $wiecka wiazaty swoje stare,
dotad gteboko tradycyjne chrzescijanstwo z anglosaskimi lub francuskimi formami cywilizacji, co grozito
jego oderwaniem si¢ od ogétu wiernych, bardzo przywiazanych do tradycji. Wazne wigc byto dziatanie
papiestwa na rzecz tworzenia mtodych Kosciotéw lokalnych na misjach, bo uswiadamiato potrzebe po-
szanowania wlasnej tozsamosci takze przez Koscioty unickie. O to czynit starania Benedykt XV, ale nie
od razu zdotal zahamowac¢ akcj¢ prowadzona przez katolickie czasopisma bejruckie czy nawet czasopi-
sma europejskie (Echos d’Orient, L Union des Eglises), ktore chcialy, by wschodni (katolicyzm unicki
wiazatl si¢ z europeizacja kultury i romanizacja zycia koscielnego. Poparciem dla tej akcji wydawato si¢
by¢ nadanie godnosci kardynalskiej (1935) unickiemu patriarsze antiochenskiemu obrzadku syryjskiego,
Gabrielowi Ignacemu Tappouniemu.
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Pius XII starat si¢ umocni¢ status wschodnich Kosciotow unickich. Gdy zdotat (1947) nawiaza¢ stosunki
dyplomatyczne z Egiptem, pierwszym panstwem muzutmanskim, ktére na to si¢ zdobyto, wznowit kop-
tyjski patriarchat unicki. Wtedy rozwingla si¢ dziatalno$¢ Stowarzyszenia Katolickiego Szkot Egipskich.
Rozwingta si¢ tez apostolska i parafialna dzialalno$¢ franciszkanow w Goérnym Egipcie oraz misyjna
dziatalno$¢ zgromadzen zakonnych facinskich. Zaczgly wystepowaé idee ekumenizmu, o ktérych pisat
misjonarz Jakub Miiysner w rozprawie Face a [’apostolat copte (1950).

Opory przeciw tendencjom latynizujacym staty si¢ bardziej widoczne w 1949 roku, gdy pojawity si¢ pu-
blikacje o kontynuowanej od Piusa XI unifikacji wschodniego prawa kanonicznego. Po ogtoszeniu (1957)
czgsci skodyfikowanego prawa: o strukturze Kosciota oraz wladzy patriarchalnej i synodalnej, ujawnity
si¢ silne niepokoje na specjalnym synodzie Kosciota melchickiego (Kair 1958).

W Libanie nie odczuwano takich niepokojow, gdyz ,byt to niewatpliwie najbardziej chrzescijanski kraj
Bliskiego Wschodu. Jako terytorium mandatowe Francji zyskatl niepodleglos¢ w 1941 roku, ale juz od
XIX wieku okazywatl tolerancj¢ wszystkim wyznaniom chrze$cijanskim, cho¢ w czgsci kraju sunnici two-
rzyli wigkszo$¢ ludnosci. W Libanie istniaty wige, oprocz Kosciota rzymskokatolickiego, posiadajacego
dopiero od 1953 roku wikariat apostolski. Koscioty unickie: chaldejski, maronicki, melchicki, ormianski i
syryjski. Maronicki, najliczniejszy, miat w Bejrucie rezydencj¢ swego antiochenskiego patriarchy oraz
arcybiskupstwo bejruckie i pie¢ biskupstw dla 500 tysiecy wiernych. Dwie gatezie zakonu antoniandéw
liczyly (1948) dziewig¢ prowincji z 54 klasztorami. Antonianki mialy 8 domow zakonnych i prowadzity
10 szkot. Powstat tez tam, przed Soborem Watykanskim Drugim, zywy osrodek katolickiego ekumeni-
zmu, ktory tworzylo (od 1945) Stowarzyszenie Duchowe i1 Braterskie Przyjaciot Unii.

Ziemia Swieta i Izrael

W chwili wybuchu pierwszej wojny $wiatowej szacunkowo istniat w Palestynie 1 miliom Zydow, 500
tysigcy ludno$ci mahometanskiej i 150 tysigcy ludnos$ci chrzedcijanskiej. W ostatnich latach przed druga
wojna $wiatowa ruch syjonizmu sprawit, Ze przybylo okoto 60 tysiecy Zydow, gtownie z Rosji, dla kto-
rych tworzono nowe osiedla (kibuce).

Rzad angielski, w porozumieniu z Paryzem, Rzymem i Waszyngtonem, poparl utworzenie panstwa zy-
dowskiego, ale zapowiedzial, ze bedzie domagat si¢ gwarancji co do zabezpieczenia losu ludnosci arab-
skiej i co do opieki nad chrzescijanskimi i mahometanskimi $wigto§ciami. Wojska aliantow zajety
(8.12.1917) Jerozolimg, co niektorzy przyjeli T. niepokojem, bo moglo to katolikom da¢ pretekst do glo-
szenia nowych krucjat. Anglia jednak nie odstapita od swoich planéw politycznych, co przypisywano
skutecznej agitacji syjonistyczne;.

Syjonizm stat si¢ (od konca XIX wieku) okresleniem, ktore do migdzynarodowego stownika wprowadzit
wiedenski Zyd, Natan Birnbaum, przyjaciel zydowskiego pisarza, Teodora Herzla (zam. 1904), uznane-
go za tworce ruchu syjonistycznego. Herzl przedstawit (1896) w broszurze Paristwo Zydéw swoje pogla-
dy przyjete w nastgpnym roku na I Kongresie Syjonistycznym za fundament catego ruchu. Po VI Kongre-
sie Herzl udat si¢ do Piusa X, ktéry mu o§wiadczyl, ze nie moze przeciwstawic si¢ temu ruchowi, ale nie
moze go popieraé, gdyz Zydzi nie uznali naszego Pana, Jezusa Chrystusa, wiec my konsekwentnie nie
mozemy uznac¢ narodu zZydowskiego. Plany syjonistow atakowato francuskie stowarzyszenie misyjne dla
Wschodu (Oeuvre d’Orient), podkreslajac, Ze przeciw sprzedaniu Palestyny Zydom przemawia wiele
wzgledow: religijny - dotyczacy katolikow i prawostawnych, humanitarny dotyczacy ludnosci palestyn-
skiej, wreszcie wzgledy polityczne i handlowe zwiazane z interesami Francji.

Syjonisci przedstawili konferencji pokojowej (1919) memoriat z zadaniem utworzenia dla nich panstwa
w granicach od Sydonu do zachodnich zboczy Hermonu i od doliny Jordanu do linii kolejowej, prowa-
dzacej do Hidzazu. Granice te ustalit (1920) tez uktad brytyjsko-francuski i uznata Liga Narodow.
Benedykt XV ze swej strony wydawat apele w imieniu katolickich misji w Ziemi Swietej, by nie powie-
rzano tych miejsc ludziom, ktorzy nie sa chrzescijanami. Pius XI w alokucji Vehementer nos
(11.12.1922) wzywat do zabezpieczenia Palestyny przed Zydami i niewiernymi oraz przed sektami aka-
tolickimi. Patriarcha tacinski w Jerozolimie, Luigi Barlassina, zabiegat o to, by w Ziemi Swigtej przy-
najmniej zagwarantowano prawa, jakie katolicy juz posiadali.
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Istniejacy od 1919 roku uktad podzialu Palestyny, wypracowany w imieniu organizacji syjonistycznych
przez profesora Ch. Weizmanna, a w imieniu arabskiego Krélestwa HidZzazu przez emira Fajsala, nie
doczekat si¢ przed druga wojna $wiatowa realizacji, mniej z powodu opozycji katolikow, bardziej z przy-
czyny gwattownych sprzeciwow Arabow, gdyz Anglia obawiala sig, by nie weszli w sojusz z Osia Berlin-
Rzym.

Po drugiej wojnie $wiatowej Organizacja Narodéw Zjednoczonych uznata podziat Palestyny, Zydzi
palestynscy zorganizowali Rade Narodowa 1 tymczasowy rzad, ktory po wycofaniu wojsk brytyjskich
ogtosit (15.05.1948) niepodlegtos¢ Panstwa Izraela. Jego powstanie mialo wplyw na przeksztalcenie sig
zydowskiej diaspory w $wiecie, lecz nade wszystko zwiekszyto wrogo$¢ Arabow do Zydow, ktorej przy-
czyny polityczne uymowano niekiedy w hasta religijne. Dla katolikdw znaczenie miato to, ze wigkszo$¢
Zydoéw w Izraelu uznata religie mojZeszowa za najwazniejszy element integracji narodu. Zbudowano
wiele nowych synagog, cho¢ w zyciu publicznym wystapity objawy sekularyzacji.

Jerozolime¢ podzielono na arabska (Jordania) i zydowska (Izrael), co byto nieustannym zarzewiem niepo-
kojow migdzy jedna i druga ludnoscia, zagrazato pokojowi 1 utrudniato pielgrzymki. Stolica Apostolska
przedstawita (1949) w Organizacji Narodow Zjednoczonych odrzucona jednak propozycje umigdzynaro-
dowienia miejsc §wigtych w Palestynie. W Jerozolimie istniaty (i nadal istnieja) dwa patriarchaty: tacin-
ski 1 melchicki, o niewielkiej liczbie katolikow. Melchickich unitéw w Izraelu byto (1958) nieco ponad
20 tysiecy, a tacinskich katolikow niewiele wigcej. Wszystkich chrzescijan Arabow obliczano na 40 ty-

sigey.

Rozdzial 4
RUCH EKUMENICZNY

Misjonarze ewangeliccy pierwsi dostrzegli konieczno$¢ ekumenizmu chrze$cijanskiego, ktéry jako ruch
szybko objat znaczna cz¢$¢ Kosciotow protestanckich.

Protestantyzm Swiatowy nie byt jednolity w stopniu wigkszym niz katolicyzm $wiatowy i to nie tylko z
racji istnienia wielu jego denominacji, ale tez innych warunkéw w Europie, a innych w Stanach Zjedno-
czonych. Wspélnota Anglikanska skonsolidowata si¢ i pierwsza podjeta dziatalnos¢ ekumeniczna. Pre-
zbiterianie 1 reformowani, synowie tej samej reformy kalwinskiej, przeprowadzili najpierw polaczenie
si¢ w ramach swoich Kos$ciotow, nastepnie wiaczyli si¢ w ruch ekumeniczny. Luteranie, najliczniejsi z
protestanckich wyznan, znalezli si¢ w Niemczech za Hitlera w niezwykle trudnej sytuacji, ktora dopro-
wadzita do powstania Kos$ciota Wyznaniowego (Bekennende Kirche).

Ewangelicy w Polsce, skupieni najliczniej] w Kosciele ewangelicko-augsburskim i w Kosciele ewange-
licko-unijnym, przezywali trudnos$ci strukturalne, zmuszeni do okreslenia swej tozsamosci narodowe;.
Koscioty starokatolickie i narodowe usitowaty obja¢ nowe kraje, ale nie mialy wigkszych rezultatow.
Sekty i ruchy religijne rozwijaly si¢ szczegdlnie po drugiej wojnie swiatowe;.

Ewangelicki ruch ekumeniczny szybko uksztattowat kierunek i formy dzialania. Dhugo jednak trwato,
zanim powstala Ekumeniczna Rada Koscioléw. Katolicki ruch ekumeniczny musiat przezwycigzy¢
wiele trudno$ci, by po drugiej wojnie Swiatowej sta¢ si¢ skuteczny w dziataniu.

Protestantyzm Swiatowy

Obie wojny swiatowe dotknely bolesnie wszystkie Koscioly, w tyra takze ewangelickie, zar6wno przez
zniszczenia materialne (gtownie §wiatyn i majatku koscielnego), jak i przez nastawienie ludzi nieomal
wylacznie na sprawy polityczne i gospodarcze. Dla Ko$ciotow ewangelickich w ojczyznie reformacji, w
Niemczech, rzady nazistowskie staly si¢ czasem proby. Wywotane nimi i wojna zagrozenie zwigkszylo w
wielu krajach poczucie jedno$ci, ujawnione w niesieniu pomocy, ktdra juz podczas pierwszej wojny
Swiatowej 1 po niej Koscioty ewangelickie Skandynawii i Stanéw Zjednoczonych stuzyly bratnim Ko-
$ciolom w Niemczech i Francji.
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Protestantyzm na tej drodze i przez dzialalno$¢ misyjna nabral Swiadomosci swego Swiatowego zasiegu,
czego wyrazem stata si¢ (1910) ewangelicka migdzynarodowa konferencja misyjna w Edynburgu, a
zwlaszcza ustanowiona (1921) w Lake Mohonk (Nowy Jork) Migdzynarodowa Rada Misji. Swiatowy
zasieg wyrazal si¢ tez w teologii, ktorej najwybitniejszym przedstawicielem w tym zakresie byt Karol
Barth, odnawiajac nauke reformacji luteranskiej 1 kalwinskiej. Na §wiecie w $rodowiskach ewangelic-
kich zaprzestano teraz traktowac protestantyzm jako produkt zachodnioeuropejski (niemiecki z urodzenia,
francuski z adopcji), a uznano, ze postannictwo Reformacji nie jest europejskie, tylko ewangelijne, dla-
tego zaden kraj, zadna kultura i Zadna rasa nie moga go monopolizowac.

Wspo6lnym dziataniem Ko$ciotow ewangelickich w $wiecie byl ruch ekumeniczny, ktory w 1948 roku
przyjat farme organizacyjna, gdy utworzono Swiatowa Rade Koscioléw dla rozwijania jednosci miedzy
nimi. Potrzebg wspdlnego dzialania odczuwali ewangelicy w swoich krajach. Przyktad dali protestanci
francuscy, ktorzy przed wojna (1938) znalezli droge do jednosci, tworzac wspdlna Protestancka Rade
Milodziezy (Conseil protestante de la Jeunesse), a po wybuchu wojny ztaczyli si¢ w Comission Inter-
Mouvements auprés des Evacués, by razem prowadzi¢ dziatalno$¢ wsrod ludzi wyrzuconych z domow.
Wobec sklonnosci wielu protestantéw do liberalizmu i racjonalizmu powstaly ewangelickie ruchy inte-
grystyczne, jako $rodek obrony. Integrysci ozywita swa dziatalno$¢ po drugiej wojnie §wiatowej, zwlasz-
cza gdy ultraintegrys$ci amerykanscy przeciw ruchowi ekumenicznemu zorganizowali si¢ (1941) w Ame-
rykanska Rade Kosciolow Chrzescijanskich, a w 1948 roku, kilka dni przed pierwszym zebraniem Ra-
dy Ekumenicznej, przeksztalcili si¢ w Miedzynarodowa Rade¢ KoS$cioléw Chrzescijanskich (Internatio-
nal Council of Christian Churches).

Zywotny na poczatku XX wieku ruch liberalnych protestantow, ktory przez Miedzynarodowy Komitet
Postepu Religijnego organizowal kongresy, prawie zaniknat w okresie migdzywojennym. W 1949 roku
wznowit aktywnos$¢, tworzac Miedzynarodowe Stowarzyszenie dla Wolnos$ci Religijnej. Mtodych
protestantow skupial w Miedzynarodowym Zwigzku Religijnym (International Religious Fellowship).
Liberalni pastorzy szwajcarscy utworzyli Migdzynarodowy Osrodek Wychowania Liberalnego.

Anglikanska Wspdlnota

Charakterystyczny dla XX wieku ruch przebudzenia, ktory wyszedt z Walii pod przewodnictwem kazno-
dziei $wieckiego, Evana Robertsa, odznaczat si¢ tym, ze kierowali nim §wieccy, cho¢ obejmowat tez
pastorow. Wywieral wptyw na religijne 1 moralne zycie jednostki, ale rowniez na zycie calego spoleczen-
stwa, szczegdlnie w dziedzinach wielkiego zagrozenia, jak alkoholizm. Kosciét anglikanski Walii nie byt
przeciwny temu ruchowi, starajac si¢ wykorzysta¢ widoczne owoce Jego religijnej dziatalnosci.

Kosciot Walii byt jednym z dwudziestu Kosciolow anglikanskich, ktore (od 1867) stopniowo tworzyly
Anglikanska Wspdlnote. Od poczatku unikata ona form zorganizowanej federacji, lecz zewngtrznym
wyrazem jej istnienia byto odprawianie w przyjetym terminie 10 lat Konferencji w Lambeth, zwotywa-
nej przez arcybiskupa Canterbury, a dzialajacej z zastrzezeniem, Ze nie przywlaszcza sobie autorytetu
prawnego w dziedzinie nauki i zycia koscielnego. Warunki wojenne spowodowaly zwotanie kolejnej
Lambeth-Conference (1920) po 12-letniej przerwie, lecz wielkiego znaczenia nabrata dopiero nastgpna
Konferencja (1930) z udziatem 308 przedstawicieli, gdyz na niej doktadnie okre$lono zasady przynalez-
nosci do Anglikanskiej Wspolnoty. Przyjeto wowczas, ze Anglican Communion w ramach jednego,
swigtego, katolickiego i apostolskiego Kosciota jest wspdlnota diecezji, prowincji i kosciolow regional-
nych, prawnie ustanowionych i1 pozostajacych w lacznosci ze stolica arcybiskupia w Canterbury. Uznano,
ze kazdy Kos$cidt posiada strukture ustrojowa oraz zachowuje i glosi wiarg taka, jaka zostata okreslona w
jego Book of Common Prayer. Zaznaczono, ze wszystkie Koscioly anglikanskie tworza jedno$¢ nie przez
jaka$ centralna wladzg ustawodawcza lub wykonawcza, lecz przez wzajemna lojalno$¢, ktorej wsparcie
stanowi rada biskupdw, zebranych na Konferencji.

Zapewniona w tej formie jednos¢ Kosciola anglikanskiego urzedowego (High Church) chciano posze-
rzy¢ na tak zwane Koscioty wolne swego wyznania. Opracowano wige (1938) projekt unii, lecz do jego
realizacji mozna byto przystapi¢ po wojnie. Arcybiskup Canterbury, dr Fisher, zwrdcit si¢ (1946) z we-
zwaniem do tych Kosciolow, by rozwazyty mozliwosci i warunki polaczenia. Po otrzymaniu pozytywnej
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odpowiedzi utworzono (1950) komisje, a w rezultacie jej dziatania przyjeto jednos¢ Kosciota anglikan-
skiego (High Church) w Anglii z nadal autonomicznymi Ko$ciotami: prezbiterianskim w Anglii, episko-
palnym w Szkocji 1 prezbiterianskim w Szkocji.

W Anglican Communion stalo si¢ specyficznym zjawiskiem, gdy Koscidt anglikanski w Poludniowych
Indiach potaczyt Koscioty episkopalne i1 nieepiskopalne Indii, Birmy, Cejlonu oraz metodystéw. Wspdl-
nota u-znala ten fakt w 1955 roku. Niektore z Kosciotéw, cztonkow Anglican Communion, byty koscio-
fami panstwowymi jeszcze w XX wieku, lecz stopniowo zostaly oddzielone od panstwa. W Anglii po-
stulowano rozdziat Wysokiego Kosciota, lecz bez skutku. Krdl, koronowany przez arcybiskupa z Canter-
bury, pozostat nadal najwyzszym rzadca (supreme governor) Kosciota anglikanskiego i zachowat prawo
mianowania biskupow.

Dechrystianizacja zycia, jako szczegodlnie zachodnioeuropejskie zjawisko, nie omingta Kosciota anglikan-
skiego. Na 27 milionow jego wyznawcow w Anglii w 1958 roku tylko 12% spetniato obowiazek komunii
wielkanocnej, cho¢ odnowiono i uaktywniono duszpasterstwo. Do szkét wprowadzono (1946) nauke reli-
gii 1 odprawiano specjalne nabozenstwa szkolne. Wczesniej juz rozbudowano duszpasterstwo wojskowe i
wigzienne. Na wzor francuski do zdechrystianizowanych srodowisk proletariackich starano si¢ wprowa-
dzi¢ anglikanskich ksiezy robotnikow. Cala dziedzing spotecznej dziatalnosci Kosciola powierzono spe-
cjalnej komisji The Board for Social Responsibility.

Metodysci i baptysci

Ruch metodystyczny, powstaly w anglikanizmie, a odtaczony przy koncu XVIII wieku jako osobny Ko-
$ciol, odznaczal si¢ wielka aktywnoscia, zwlaszcza przez dziatalno§¢ swych $wieckich misjonarzy. Zy-
skiwal wyznawcow, uprawiajac teologie przede wszystkim soteriologiczna, nastawiona na moralne
uksztattowanie cztlowieka. Metodysci zachowali na ogoét episkopalny charakter Kosciota anglikanskie-
go, cho¢ poczatkowo postugiwali si¢ chgtniej nazwa superintendent niz biskup. Jedynie angielscy meto-
dysci nie wprowadzili u siebie urzedu biskupa, wszedzie za$ zdecydowanie odcinali si¢ od anglikanskie-
go dogmatyzmu i byli otwarci na inne wyznania protestanckiec. W Ameryce Pélnocnej, gdzie mieli trzy
czwarte swych wyznawcoéw w skali §wiatowej, sami na poczatku XX wieku doznali podzialdw z przy-
czyn politycznych i rasowych, ale nie przestali (od 1881) odbywa¢ wspdlnych konferencji, ktore posta-
nowiono (1951) zwolywac co pigc lat (Ecumenical Methodist Conference). W Stanach Zjednoczonych
trzy najwigksze ugrupowania metodystow zlaczyly si¢ (1939) w Methodist Church. W Kanadzie weszli
W porozumienie z protestanckimi kongregacjonalistami i prezbiterianami, tworzac United Church of Ca-
nada. Od poczatku zaangazowali si¢ w dziatalno$¢ 1 organizacj¢ ewangelickiego ruchu ekumenicznego.
Baptysci, cho¢ ich powstanie taczy si¢ z anabaptystycznym ruchem informacyjnym w Niemczech, w
obecnym ksztalcie swego wyznania uformowali si¢ w anglikanskim Ko$ciele. Poczatkowo, z racji pogla-
dow co do powszechnosci lub partykularnosci taski zbawienia, dzielili si¢ na General Baptist i Particu-
lar Baptist, lecz polaczyli si¢ w Anglii juz przy koncu XIX wieku, a na poczatku XX wieku utworzyli
Swiatowy Zwiazek Baptystow (Baptist World Alliance). Za cel tego Zwiazku przyjeli niesienie swoim
wyznawcom pomocy moralnej i duchowej, bronienie wolnosci religijnej i gloszenie ideatéw Kosciota
wedlug Nowego Testamentu. Ustanawiajac w nim komisje, szczegdlna range nadali komisji dla swiato-
wych misji. Wytyczne dzialania ustalaja na kongresach Zwiazku, odbywanych co 5 lat, a ich realizacj¢
powierzyli komitetowi wykonawczemu, zbierajacemu si¢ co roku na obrady. Jako pomocniczy organ
Zwiazku powotlali (1948) Europejska Federacje¢ Baptystow (European Baptist Federation).

Utworzenie migdzynarodowych form zwiazkowych nie oznaczato powstania jednego Kos$ciota bapty-
stow, gdyz .pozostawiono przyjmowana przez wigkszo$¢ zasade, ze dla baptysty Kosciotem jest jego lo-
kalna wspolnota, w ktorej istnieja tylko dwa urzedy ko$cielne: starszego (prezbitera) i diakona. W po-
szczegollnych krajach lokalne wspdlnoty tworza unie, ktore dziataja przez odbywane okresowo synody
lub konferencje. Ich autonomia, racjonalistycznie ujgta nauka chrzescijanska, wolnos¢ religijna jednostki,
a zwlaszcza silnie rozbudzona §wiadomo$¢ misyjnego dziatania, staly si¢ zrodlem powodzenia misji
baptystow, uprawianych wséréd pogan i chrzescijan. W 1956 roku podawano, ze mieli 36 milionow
ochrzczonych, cho¢ trudno ustali¢ doktadna liczbg, gdyz istnieja niezalezne odgatezienia, wywodzace si¢
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z baptystow. Jedno z nich: Uczniowie Chrystusa (Disciples of Christ) dato z kolei poczatek niezaleznym
grupom o orientacji kalwinskiej, nazywanym Kosciolami Chrystusowymi (Churches of Christ). Dopiero
w 1957 roku doszto do ich polaczenia z Uczniami Chrystusa i utworzenia Zjednoczonego KoSciola
Chrystusowego (United Church of Christ).

Ruch ekumeniczny znalazt zrozumienie u znacznej czesci baptystow. Do Swiatowej Rady Kosciotow
przystapil Swiatowy Zwiazek Baptystow, lecz w Stanach Zjednoczonych wspélnoty z potudniowej czesci
kraju, majac nastawienie integrystyczne, zwiazaty si¢ z Miedzynarodowa Rada Kosciotow Chrzescijan-
skich. Zdecydowani za$ integrysci, baptysta misjonarz William Carey Taylor, odrzucali jedna i druga
organizacjg, przekonani, ze obie zawieraja btedne doktryny i moga spowodowac zniszczenie zycia bapty-
stycznego.

Prezbiterianie i reformowani

Uznawani, jedni i drudzy, za synow reformy kalwinskiej, w swoich Kosciotach roznili si¢ tym, ze refor-
mowani bardziej rozwingli dogmatyczny system Kalwina, a prezbiterianie - system strukturalny (ko-
scielny). Kalwini w krajach anglosaskich stangli w opozycji do episkopalnych Kosciotow, jak Kosciot
anglikanski, dlatego swoim Kos$ciotom nadali charakter prezbiterialny, odrzucajac urzad biskupi, a
przyjmujac synod za najwyzsza wtadze, z jego kolegialnym prezydium jako wtadza wykonawcza. Pre-
zbiterianie, uzywajac na okreslenie siebie samych nazwy reformowani, gdy utworzyli (1877) Zwiazek
Kosciolow Reformowanych, podkreslili w jego oficjalnym tytule system prezbiterialny. W 1954 roku
zaznaczyli $wiatowy charakter Zwiazku, nazywajac go Aliance of the Reformed Churches throughout the
World holding the Presbyterian System.

W Stanach Zjednoczonych prezbiterianie, podzieleni w ubiegtym stuleciu na kilka Kosciotow, zdotali
(1958) potaczy¢ swoj najliczniejszy Koscidt (Presbyterian Church in the USA) z United Presibyterian
Church of North America, przyjmujac dla tego zwiazku nazwg United Presbyterian Church in the USA,
ktéry miat ponad 3 miliony wyznawcow.

Kalwini (reformowani), szczegolnie w krajach uznajacych ongis ich Ko$ciodt za panstwowy, z trudno$cia
pokonywali XIX-wieczny roztam na Kos$cioty oficjalne i integrystyczne. W Holandii Kosciot reformo-
wany panstwowy (Nederlandse Herwormde Kerk) doznal roztamu z powodu ulegania liberalizmowi 1
modernizmowi. Powstat najpierw ruch, a potem uznany Kosciot chrzescijanski reformowany (Christelijke
Gereformeerde Kerk) o ortodoksyjnej orientacji. Czg$¢ tego Ko$ciota potaczyta si¢ z drugim nurtem or-
todoksyjnym, zorganizowanym w Nederduits Gereformeerde Kerk, i utworzyta wspolny Kosciot (Gere-
formeerde Kerk), ktory majac 700 tysiecy wyznawcow, nie wszedt do Swiatowej Rady Kosciotow ani tez
nie potaczyt si¢ z Nederlandse Herwormde Kenk, chociaz ten w latach trzydziestych przystapit do we-
wnetrznej odnowy i dokonat (1951) reorganizacji swej struktury.

We Francji na poczatku XX wieku reformowani dzielili si¢ na Uni¢ Kos$ciotéw Reformowanych Ewan-
gelickich (ortodoksyjni kalwini) 1 Uni¢ Kosciotow Ewangelickich Wolnych. Wspotdziatanie organizacyj-
ne wprowadzili dopiero w 1938 roku.

W Niemczech, w ktérych reformowani liczyli (1958) ponad 2,5 miliona, utworzyli juz w XIX wieku
zwiazek koscielny (Reformierter Bund), ale nadal istniaty niezalezne wspolnoty, zwtaszcza w Saksonii i
Bawarii. W 1928 roku przystapity one do nowo utworzonego zwiazku (Bund der evangelisch-
reformierten Kirchen Deutschlands).

Reformowano, prowadzili liczniejsze misje .niz luteranie. Ich Koscioty w Afryce miaty na ogot orientacje
bardzo ortodoksyjno-kalwinska i tendencje integrystyczne. Na synodzie potudniowoafrykanskim wysu-
nety (1924) ideg swiatowej organizacji Kosciolow reformowanych o tej orientacji. Do realizacji przysta-
piono (1946) na konferencji delegatéw Kosciolow reformowanych Holandii, Ko$ciota chrzescijanskiego
reformowanego Ameryki i Ko$ciota reformowanego Afryki Potudniowej. Postanowiono utworzy¢ Synod
Reformowany Ekumeniczny jako §wiatowa strukturg organizacyjna. Przystapito do niego kilka innych
Kosciotow, jak Kosciot wolny Szkocji 1 Koscidt ewangelicki Irlandii, a na obradach w Amsterdamie
(1949) zajmowano si¢ zagadnieniami teologicznymi, stosunkiem Kos$ciota do panstwa i ekumenizmem.
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W przeciwienstwie do Swiatowego Aliansu Reformowanych nie przystapiono do Swiatowej Rady Ko-
Sciolow, zarzucajac jej zbyt stabe uwzglednianie teologicznych podstaw protestantyzmu.

Wszystkich prezbiterianéw i1 reformowanych na $wiecie (1958) obliczano na 45 milionow. Obok nich
byto 6 milionéw kongregacjonalistow.

Nazwe kongregacjonalistéw nadano wspdlnotom reformowanym, ktére zachowujac catkowita wtasna
niezalezno$¢ uznawaly jedynie Chrystusa za Glowg swego Kosciota jako wspolnoty przez Niego
uksztaltowanej (a Christo congregata). Przyjety one z czasem t¢ nazweg 1 utworzyty luzne unie krajowe,
jak Ko$ciol Zjednoczony Chrystusa, a przy koncu XIX wieku potaczyly si¢ w zwiazek migdzynarodo-
wy (International Congregational Council). Objat on unie z Ameryki Pétnocnej, Anglii, Szkocja i Szwecji
oraz mate wspolnoty z niektorych krajow Ameryki Poludniowej, nie umniejszajac prawnej niezaleznos$ci
kazdej z nich.

Luteranie i nazizm

Najliczniejsze z protestanckich wyznan, luteranskie (70 milionéw), miato swe Kos$cioty na catym §wie-
cie, tym bardziej wigc u§wiadomito sobie, ze musi odej$¢ od utozsamiania go z niemiecko$cia (Lutheri-
tum ist Deutschtum), w czym pomogly trudnosci, jakie napotkalo w Niemczech za nazistowskich rzadow.
W Niemczech Kosciol ewangelicko-augsburski po pierwszej wojnie §wiatowej przezyt kryzys struktural-
ny, gdyz z upadkiem cesarstwa upadlo tez zwierzchnictwo i opieka cesarza (Summepiskopat), powszech-
ne za$ stalo si¢ zadanie rozdziatu Kosciota od panstwa. Wptywy socjalizmu zmniejszyly wplywy prote-
stantyzmu na nardd niemiecki, nadto po wojnie wzrosto wystepowanie z Kosciota (1920 rok — 305.584),
ktérego druga fala ujawnita si¢ za rzadéw nazistowskich (1937 rok — 352.000). Socjalizm miat tak silne
wplywy, Zze nawet cze$§é pastorow utworzyla radykalny zwiazek tak zwanych wierzqcych socjalistow
(Bund religioser Sozialisten in Deutschland).

W okresie zagrozenia Ko$cioty ewangelicko-augsburskie niektorych matych landéw dotaczyly do wigk-
szych. Czyniono tez starania o utworzenie wspolnoty wszystkich Kosciolow, powotujac na I zjezdzie
ogo6lnym (1922) Niemiecki Ewangelicki Zwiazek Kosciolow (28 Kosciotow).

W partii narodowosocjalistycznej (NSDAP) czlonkowie ewangelicy utworzyli (1932) grupe Niemieckich
Chrzescijan, ktorzy Zwiazek Kosciotow chcieli przeksztatci¢ w jeden Kosciol Rzeszy, wprowadzajac
hitlerowska zasadg¢ jednoosobowego przywodztwa (wodzostwa), ideal zgermanizowania chrzescijanstwa i
usunigcia elementow zydowskich (aryjski Chrystus). Powstat wigc jeden Kosciél ewangelicki niemiecki
(Deuteche Evangelische Kirche), z Ludwigiem Miillerem jako biskupem Rzeszy.

W opozycji do Niemieckich Chrze$cijan zrodzil si¢ (1933) ruch Ewangelia i Koscidl, a pastorzy utwo-
rzyli zwiazek (Pfarrer-Notbund) z inicjatywy i pod przewodnictwem Martina Niemdllera. Uznano za
konieczne w dziataniu i teologii wierne zachowywanie zasad Pisma Swietego i augsburskiego wyznania
wiary. Powstata wigc (1934) Spotecznos¢ Wyznaniowa Niemieckiego Kosciota Ewangelickiego, dajac
poczatek nowej ogdlnoniemieckiej organizacji Ko$ciota ewangelicko-augsburskiego, zwanej po prostu
Kos$ciolem Wyznajacym (Bekennende Kirche). W jego kierownictwie nie byto poczatkowo zgodnosci w
ustosunkowaniu si¢ do nazistowskiej wtadzy panstwowej, lecz na synodzie w Dahlem (1936) odrzucono
teorie rasistowskie i apoteoz¢ narodu jako objawy neopoganizmu, nast¢pnie skierowano do Hitlera me-
moriat z napigtnowaniem bezprawia 1 obozoéw koncentracyjnych. Ze wzgledu na to opozycyjne stanowi-
sko cze$¢ pastorow znalazla si¢ w wigzieniach i obozach. Jako zalany megczennik Kosciota Wyznaniowe-
go zginat stracony w Flossenburgu (1945) wigzien obozu w Buchenwaldzie, teolog i pastor Dietrich Bon-
hoeffer.

Po drugiej wojnie §wiatowej powstata rézna sytuacja Kosciota ewangelicko-augsburskiego w Niemczech
Zachodnich (RFN) i w radzieckiej strefie okupacyjnej, nazwanej p6zniej Niemiecka Republika Demo-
kratyczna. Zdotano jednak wspdlnie na konferencji w Treysa koto Marburga (1945) przyja¢ nazwe Ko-
sciot ewangelicki w Niemczech i nowa strukturg, w ktérej najwyzszym organem koscielnym byta Rada
(12 cztonkéw) pod kierownictwem biskupa Theophila Wurma (zm. 1953) i jego zastgpcy, pastora Ni-
emollera. Okreslono tez (1948) na zgromadzeniu w Eisenach trwata strukturge Kosciota, ktora objgto 28
Kosciotéw krajowych (13 ewangelicko-augsburskich, 13 unijnych i 2 reformowane).
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Ortodoksyjno$¢ wyznania luteranskiego, o ktora w Niemczech walczyt Kosciét Wyznaniowy, byta wier-
nie zachowywana w Stanach Zjednoczonych, zwlaszcza w stanie Missouri, dokad w XIX wieku uda-
wali si¢ emigranci niemieccy. Grupy wyznania augsburskiego utworzyty Kosciét rzadzony przez Synod
Missouri. W 1949 roku liczyt blisko 6 tysigcy gmin i ponad milion 700 tysigcy wyznawcow. Konserwa-
tywny, nie dazyl do ztaczenia si¢ z National Lutheran Council w Stanach Zjednoczonych. W Ameryce
za$, tak jak w Niemczech, starano si¢ organizowac¢ wspotprace Kosciotow wyznania augsburskiego w
poszczegdlnych krajach i na catym $wiecie. Doprowadzito to (1947) do utworzenia Swiatowej Federacji
Luteranskiej. Nie naruszala ona struktur i obrzgdéw poszczegdlnych Kosciotéw, bo przyjeta za glowny
cel jednos¢ w zakresie podstawowych zagadnien doktrynalnych, opartych na tak zwanych doktrynalnych
ksiegach Kosciola (pisma tworcow reformacji). Federacja wybrata Genewe na swa siedzibe, obok Swia-
towej Rady Kosciotow, ktorej jest cztonkiem.

Ewangelicy w Polsce

W Polsce po pierwszej wojnie Swiatowej istnialo siedem niezaleznych Kosciolow ewangelickich. Lacz-
nie mialy one (1930) 842 tysiace wyznawcoéw, co stanowilo 2,6% ludnosci Polski. Przewaga w nich
Niemcow (70% po wojnie) wywolywata tarcia narodowos$ciowe, podobnie jak odmienna organizacja w
kazdym z dawnych zaborow - tarcia koscielne. W celu ich usunigcia urzadzono (1921) w Uppsali polska
konferencje religijna, lecz ustalono tylko, ze wtadze Kosciota ewangelicko-augsburskiego w Wielkopol-
sce nie moga by¢ zalezne od synodu generalnego w Berlinie. Nacjonalistycznym osrodkiem niemieckim
pozostal Deutschtumsbund w Lodzi i jego organ Lodzer Freie Presse, ktory wystepowat przeciw general-
nemu superintendentowi, pastorowi Burschemu w Warszawie, co sprawito, ze synod konstytucyjny
ewangelikow (1922) byt bardzo burzliwy i nie doszto do porozumienia. Kompromisowe pojednanie na-
stapito dopiero w 1928 roku, gdy utworzono Rade¢ Kosciotéw ewangelickich w Polsce, powotujac su-
perintendenta Juliusza Burschego na przewodniczacego. Rada w swym zatoZeniu obejmowata wszyst-
kich ewangelikéw w Polsce bez réznicy koscielnej i narodowej, zachowujac samodzielnos¢ poszczegol-
nych Koscioldw. Rzadowi nie udalo si¢ dokona¢ unifikacji prawodawstwa dzielnicowego i zasad organi-
zacyjnych wszystkich Kos$ciolow ewangelickich, lecz (1922) tylko ogdlnikowo Ko$ciota ewangelicko-
augsburskiego. Dopiero w 1936 roku dekret prezydenta okreslit szczegdétowo stosunek panstwa do tego
Kosciota, lecz ewangelicy uznali to prawo za niekorzystne dla siebie.

Starania ewangelikow o wlasny wydzial teologiczny doprowadzity (1920) do utworzenia czterech katedr
na Uniwersytecie Warszawskim, a dwa lata pdzniej do erygowania Wydziatu Teologii Ewangelickiej,
ktory podczas drugiej wojny $wiatowej prowadzit tajne nauczanie. W 1954 roku zostat przeksztalcony w
Chrzescijanska Akademig¢ Teologiczna, jednowyznaniowa, poczatkowo z sekcja teologii ewangelickiej
1 sekcja teologii starokatolickiej, nastepnie tez z sekcja teologii prawostawne;.

W czasie drugiej wojny $wiatowej ewangelicy wyznania augsburskiego, jezeli nie wykazali si¢ nacjonali-
styczng dzialalnoscia niemiecka, doznali przesladowania od okupacyjnych wiadz. Z 210 duchownych
tego wyznania 120 miato narodowo$¢ polska, z nich za§ 36 zamknig¢to w obozach koncentracyjnych. Pro-
fesor 1 pastor Edmund Bursche, brat superintendenta Juliusza, zginal (1940) w obozie Mauthausen-
Gusen.

Niemiecki charakter w okresie migdzywojennym i swdj strukturalny zwiazek ko$cielny z Prusami starat
si¢ zachowa¢ Kosciol ewangelicko-unijny w Wielkopolsce i na Pomorzu, skupiajac przewaznie Niem-
coéw. Rzad polski nie uznat jego Synodu Krajowego, ktory dziatat nadal, cho¢ nielegalnie.

Sw6j niemiecki charakter podkreslat w szczegdlniejszy sposob Kosciél ewangelicko-unijny na Slasku,
wydajac wsrod czasopism Katowitzer Zeitung, wobec czego Zwigzek Polakéw Ewangelikow zaczal
wydawac czasopismo Ewangelik Gornoslgski.

W Polsce dziatato kilkadziesiat wspdlnot i sekt protestanckich, z ktorych czternascie, w tym Kos$cidt wol-
ny luteranski, Zwiazek Koscioléw Chrystusowych, bracia apostolscy, nie zyskato uznania wtadz pan-
stwowych, ale dziataty na podstawie Konstytucji Marcowej. Wyraznie tez ozywila si¢ agitacja amerykan-
skich sekt, jak metodysci, badacze Pisma Swigtego i adwentysci. U polskich adwentystow dnia siédmego
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doszto do roztamu (1933), powstata woéwczas wspolnota chrzescijan dnia siodmego, przyjmujac pdzniej
nazwe Zjednoczeni Chrzescijanie Dnia Siédmego.

Nieche¢¢ katolikow do protestantow wywotywata ich agitacja, niektore pisma nastawione agresywnie i
koniunkturalne konwersje, jak konwersja Stefana Zeromskiego na kalwinizm, by omina¢ katolickie pra-
wo malzenskie. Ewangelicy wszakze wydawali swobodnie szereg czasopism, zwlaszcza o charakterze
kulturalno-o$wiatowym, i posiadali znaczna liczbg wlasnych towarzystw. Charakteru wyznaniowego uni-
kato dziatajace od 1920 roku Towarzystwo badania dziejow reformacji w Polsce, ktére przy wspodlpracy
znakomitych historykow wydawato kwartalnik Reformacja w Polsce, pod dobrym kierownictwem profe-
sora Stanistawa Kota.

Starokatolicy polscy

Koscioty starokatolickie w Europie nie okazywaty wielkiej aktywnos$ci. Do ich Unii Utrechckiej nalezaty
dwa polskie Koscioty, ktore okreslity si¢ jako starokatolickie.

Mariawici, zorganizowani w osobny Kos$cidt przy koncu poprzedniego okresu, mieli poczatkowo 120
parafii i okoto 200 tysiecy wyznawcow, lecz mig rozwijala sig liczbowo, nawet tracac zwolennikow. Do
przyczyn nalezato niewatpliwie zle wrazenie, jakie sprawil list pasterski ich przetozonego, Jana Kowal-
skiego, o mistycznym matzenstwie ksi¢zy i zakonnic. Wielu zwolennikdéw utracili, gdy nastapit (1923)
rozlam wywotany przez ich duchownego, Ludwika Rytela, ktory w broszurze Mariawityzm w swietle
faktow i zycia oskarzyt Kowalskiego i1 innych o btedy i niemoralno$¢. Sytuacji nie wyjasnito pismo Ko-
walskiego Gtéwne podstawy mariawityzmu, natomiast katolikom uswiadomito, jak daleko mariawityzm
odszedt od katolickich prawd wiary.

Kowalski, konsekrowany (1909) na biskupa w Utrechcie u starokatolikow, przybral jeszcze za zycia Feli-
cji Kozlowskiej (zm. 1921) tytut arcybiskupa starokatolickiego Kosciola mariawitow i wyswiegcit bisku-
poéw pomocniczych, Romana Prochniewskiego 1 Leona Golgbiowskiego. Jego organ prasowy Mariawicka
Mysl Narodowa o$wiadczyt (1924), ze stolica apostolska zostata przeniesiona z Rzymu do Plocka, a Ko-
walski jest papiezem stowianskim. Znidést on moca swej wladzy celibat biskupow i ksigzy, wprowadzit
kaptanstwo kobiet i ogtosit wieczyste sluby mistyczne biskupow i kaptanéw z siostrami zakonnymi.
Zarzuty Rytela przeciw Kowalskiemu, zwlaszcza o niemoralnos¢, podjeta prasa, a prokurator wszczat
dochodzenie. Utrechcka Unia Kos$ciolow Starokatolickich wykluczyta mariawitow, za$ ich unia z Pol-
skim Kosciotem Narodowym (1928) okazata si¢ krotkotrwata, zwlaszcza Zze Sad Okrggowy w Plocku
skazal Kowalskiego na 4 lata wigzienia za demoralizacj¢ klasztoru ptockiego mariawitek. Gdy wyrok
zostal podtrzymamy mimo apelacji, kapituta generalna mariawitow (1935) pozbawila go wtadzy i unie-
waznita wszystkie jego nowos$ci. Rozlam zostat utrwalony.

Grupa plocka przeciwna Kowalskiemu zachowata nazwg starokatolickiego Ko$ciota mariawitoéw. Grupa
felicjanowska (20% mariawitéw 1 9 kaptanow) opowiedziata si¢ za Kowalskim, ktory po wyjsciu z wig-
zienia wyswigcit 8 biskupoéw. Podczas wojny wystosowat do Hitlera list z wezwaniem do nawrocenia si¢
na mariawityzm. Uwigziony i osadzony w obozie koncentracyjnym, zginat w Dachau (1942).

Po wojnie dziataly nadal obie grupy mariawitéw. Kosciot starokatolicki mariawitow w Plocku zostal po-
dzielony na trzy diecezje: ptocko-warszawska, t6dzko-$laska i lubelsko-podlaska.

Mariawici juz w okresie migdzywojennym tracili na znaczeniu, natomiast ekspansj¢ podjal woéwczas Pol-
ski Kosciél Narodowy. Jego propagatorzy, wsrod ktorych byt biskup Franciszek Hodur, przybyli ze
Stanow Zjednoczonych (1919). Pierwsza parafi¢ (Krakow), cho¢ bez zgody wtadz panstwowych, zorga-
nizowat (1924) biskup elekt Franciszek Bonczak.

Hodurowcy, nazywani tak przez katolikow w okresie migdzywojennym, dziatali przez ulotne pisma i cza-
sopismo Polska Odrodzona. Dzialali tez przez swoje organizacje, jak Towarzystwo Niewiast Polskich,
Towarzystwo Oswiatowe, Chor Szopena, Komitet Pomocy. Prostych ludzi przyciagali jgzykiem narodo-
wym w liturgii. Wedtug Polaka-Katolika mieli (1925) w Polsce 10 tysiecy wyznawcow, lecz doznali kil-
ku roztaméw.

Najwigkszy roztam spowodowat ich krakowski zjazd (1931), gdy potepit biskupa Wiadystawa Marcina
Farona (zm. 1965). Biskup ten (dawny kaptan katolicki) zachowal czg$¢ zwolennikow 1 ustanowit wta-

Czasy najnowsze 1914 - 1978 64



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

sny Kosciot polski starokatolicki, ktory przed wybuchem wojny liczyt 3 biskupow, 38 ksig¢zy 1 okoto 50
wspolnot parafialnych, lecz przestat istnie¢ (1948), po powrocie Farona do Kos$ciota katolickiego.
Hodurowcy tworzyli polskonarodowy Kosciol katolicki, ktorego biskupem zostat (1935) Jozef Padew-
ski, konsekrowany przez Hodura w Scranton. Oba Kos$cioty (1939) nie przekraczaty liczby 15 tysigcy
wiernych, lecz dzielily si¢ na diecezje, dekanaty i parafie. Polskonarodowy Kosciot katolicki przyjat
ewangelicka struktur¢ synodalna, zachowat jednak na czele pierwszego biskupa ze Scranton, zwanego
niekiedy prymasem, z wladza w Stanach Zjednoczonych i w Polsce. Po drugiej wojnie §wiatowej czgs¢
Kosciota w Polsce zerwata (1951) jedno$¢ z Ameryka i1 popierana przez rezim warszawski tworzyta Ko-
$ciol polskokatolicki, ktorego biskup Maksymilian Rode przyjat tytul Prymasa Polski i glosil hasto #y-
siqca kosciotow narodowych na 1000-lecie Chrztu Polski.

Sekty i ruchy religijne

Koscioty ewangelickie, szczegdlnie z Ameryki Pétnocnej, prowadzity dziatalno$¢ misyjna nie tylko w
Afryce, Azji i Oceanii, ale takze w Ameryce Lacinskiej i w Europie wéréd katolikow. Zrodta misyjnej
aktywnosci niektorych z tych Kosciotow, na ogét w okresie migdzywojennym zwanych sektami, byty
rozne, najczesciej jednak tkwily w ach charakterze eschatologicznym badZz perfekcynistyczno-
reformistycznym. Pierwsze wystgpowato szczegélnie u adwentystow, badaczy Pisma Swietego, przyja-
ciot cztowieka, swiadkow Jehowy 1 w Kosciele apostolskim, drugie - u scjentystow, w ruchu zielono-
swiatkowcow 1 w nowych wspodlnotach ewangelickich, jak Gnadauer Verband. Z wymienionych sekt
wigkszos¢ powstata w XIX wieku, ale w XX wieku nie zatracity, a nawet zwigkszyty swoj zapat misyjny.
W Polsce okresu migdzywojennego najbardziej znana byla dzialalno$¢ adwentystow, badaczy Pisma
Swietego i swiadkow Jehowy.

Kosciél Adwentystow Dnia Siédmego, przyjmujac w swej eschatologicznie nastawionej teologii zbaw-
cze posrednictwo Chrystusa, uznat rok 1844, w ktorym wedtug zatozyciela, Williama Millera, miato na-
stapi¢ powtorne przyjscie Chrystusa na §wiat, za zapoczatkowanie Jego sadu nad sprawiedliwymi, zakon-
czonego (stale oczekiwanym) rychtym przyj$ciem powtornym. W Polsce uznani (1922) za wyznanie tole-
rowane, wydaja Znaki Czasu, Stuga Zboru 1 Lekcje Biblijne (kwartalnik).

Badacze Pisma §wigtego, zalozeni (1872) w Stanach Zjednoczonych przez Charlesa T. Russella, nazwali
si¢ (1913) International Bible Students Association, ktorego siedziba zostat Londyn. Do swej doktryny
przejeli od adwentystéw chiliazm, wedlug ktorego oni jako prawdziwy Koscidt wybranych (mate stado) z
chwila $mierci ostatniego z wybranych zostana wskrzeszeni 1 beda niewidzialnie zarzadza¢ swiatem pod-
czas tysiacletniego krolowania Chrystusa na ziemi.

Przyjaciele czlowieka (Amis de I’'Homme), zwani tez Malym Stadem utworzyli Ko$ciét Krélestwa Bo-
zego, gdy Szwajcar, Alexandre Freytag potgpit w Stowarzyszeniu Badaczy przerosty organizacyjne,
wprowadzone kosztem uprawiania mitosci chrzescijanskiej. Zachowat chrzest przez zanurzanie, ale za
wazniejsze uwazat Slubowanie mitosci altruistyczne;.

Swiadkowie Jehowy, zwani wczeéniej od nazwiska zatozyciela russellitami, na kongresie w Columbos
(USA) wystapili (1931) po stronie nastgpcy Russella, Josepha Franklina Rutherforda, ktory odszedt od
pogladéw poprzednika, a zwlaszcza wprowadzit w Stowarzyszeniu Badaczy teokratyczny centralizm.
Przyjecie z 1zajasza Proroka (43, 12) stow: bedziecie moimi swiadkami, mowi Jahwe za glowne zadanie
do spetnienia dato im nazwe¢ $wiadkowie Jehowy, w Polsce zamiennie stosowana z nazwa badacze Pi-
sma Swietego. W swojej uproszczonej doktrynie nie uznaja bostwa Chrystusa i odrzucaja sakramenty, a
wedlug Apokalipsy przyjmuja, ze oni sa owymi /44 tysiqcami opieczetowanych, ktorzy doczekajq sig
tysiacletniego Krolestwa Bozego na ziemi, gdy szatan zostanie pokonany. Rutherford zobowiazal swiad-
kéw Jehowy do uprawiania dzialalnos$ci misyjnej, aby zwalczy¢ religie, zwiazane pod przewodnictwem
Kosciota rzymskokatolickiego z politycznymi i1 gospodarczymi mocami $wiata, opanowanego stale jesz-
cze przez szatana. W swoich pismach gwaltownie atakowat te religie jako nierzqdny Babilon. Jego na-
stepca (1940), Nathan Homer Knorr, zmienit taktyke, polecajac $wiadkom Jehowy: bqdzcie przyjacielscy
i petni taktu wobec innych. Nadal organizuja wielkie miedzynarodowe zjazdy 1 kongresy, znane z okresu
migdzywojennego, jak kongres w Londynie (1926) i Detroit (1928). Nie wiaczyli si¢ do ruchu ekume-
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nicznego, zreszta nie mogliby by¢ przyjeci do Swiatowej Rady Kosciotéw z powodu odrzucania bostwa
Chrystusa.

W Polsce dziatalno$¢ badaczy Pisma $wigtego zapoczatkowali reemigranci z Ameryki. W Warszawie
powstata (1921) Reprezentacja Migdzynarodowego Stowarzyszenia Badaczy Pisma Swigtego, lecz szyb-
ko podzielili si¢ na kilka grup o zmienianych nieraz nazwach. Jedna z nich przeksztatcita si¢ (1931) w
Swiecki Ruch Misyjny Epifanii. Swiadkowie Jehowy przed druga wojna $wiatowa zwiekszyli swa liczbe
przez polskich reemigrantéw z Europy Zachodniej, zwtaszcza z Francji. Po wojnie nie uzyskali panstwo-
wego uznania, gldwnie z powodu zwiazku ze Stanami Zjednoczonymi i odrzucania stuzby wojskowej,
prowadzili jednak bardzo szeroka akcje propagandowa, systematycznie narzucajac si¢ rodzinom katolic-
kim ze swymi pismami i religijnymi dyskusjami.

Ewangelicki ekumenizm

Kosciot anglikanski (High Church) z racji rozleglego imperium brytyjskiego stykat si¢ z réznymi reli-
giami 1 wyznaniami chrze$cijanskimi. Wspotdziatanie wszakze Kos$ciolow protestanckich zaczgto sig
najpierw na polu misyjnym i doprowadzito do utworzenia Swiatowej Konferencji Misyjnej (World
Missionary Conference), ktora na poczatku XX wieku obejmowata 160 stowarzyszen misyjnych. Na
zjezdzie jej 1200 delegatow w Edynburgu (1910) zaczat si¢ ewangelicki ruch ekumeniczny. Dramatycz-
nie przedstawiajac problem jedno$ci chrzescijan, zacytowano wypowiedz wyksztalconego Chinczyka,
chrzescijanina: Wy nam objawiliscie Jezusa Chrystusa i za to jestesmy wam wdzieczni, lecz jednoczesnie
do nas przyniesliscie wasze roznice i podziaty: jedni gloszq wyznanie metody styczne, inni luteranskie,
jedni sq kongregacjonalistami, inni episkopalistami. Prosimy Was, byscie nam glosili Chrystusa.
Poruszony tym skandalem braku jednosci biskup Kosciota episkopalnego na Filipinach, Charles Brent
(zm. 1919), doprowadzit do powotania ogdlnej komisji w celu zbadania wiary i ustroju Kosciota. Pod ta
nazwa Wiara i Ustrdj (Faith and Order) rozpowszechnit si¢ ruch, ktory za gléwne zadanie przyjal nakla-
nianie wszystkich ewangelikdéw, by poznali dzielace ich roznice i usungli je w celu dojscia do jednosci.
Poczatkiem dziatan ekumenicznych byta (1920) kolejna Lambeth-Conference, z udziatem 252 biskupow
anglikanskich z catej Wielkiej Brytanii; wydata ona w sprawie jedno$ci Odezwe do calego ludu chrze-
Scijanskiego. Wyjasnienie co do katolickiego ruchu unijnego ztozyt anglikanski arcybiskup z Camterbury
w liscie (1923), ktory okreslit jako nie-urzgdowy. Uznat w nim stosunek Kos$ciota anglikanskiego do
rzymskokatolickiego za sprawg najwazniejsza i do$¢ obszernie oméwil konferencje w Malines, podkre-
slajac, ze maja one charakter prywatny.

Anglikanie doprowadzili do powstania §wiatowej Konferencji Wiara i Ustrdj. Osobny Komitet staly
przygotowat $wiatowy zjazd religijny w Waszyngtonie (1925), czego dusza byt Robert Gardiner, ktory
wydat tez Modlitewnik unijny.

Ewangelicki arcybiskup Uppsali, Nathan Soderblom, podjal mys$l zatozenia Ekumenicznej Rady Ko-
§ciolow. Znalazto to poparcie w Sztokholmie (1925) na Swiatowej Konferencji Praktycznego Chrzesci-
janstwa (Life and Work), a nastepnie w Lozannie (1927) na Swiatowej Konferencji Wiary i Ustroju.
Udato sig¢ wszakze dopiero w 1937 roku utworzy¢ tak zwany Komitet Czternastu, ztozony z réwnej liczby
przedstawicieli obu ruchéw. Przygotowat on w Utrechcie (1938) konferencje przedstawicieli réznych
ruchéw ekumenicznych i zwiazkéw wyznaniowych, na ktérej ukonstytuowano tymczasowa Radg 1 przy-
jeto tymczasowe statuty, powotujac na przewodniczacego anglikanskiego arcybiskupa z Canterbury, W.
Temple’a, a na sekretarza generalnego Viser’ta Hoofta.

Napigta sytuacja miedzynarodowa i wybuch drugiej wojny $wiatowej sprawity, ze dopiero w 1948 roku
zebrali si¢ w Amsterdamie przedstawiciele 147 Kosciotéw anglikanskich, ewangelickich i prawostaw-
nych, konstytuujac ostatecznie Swiatowa Rade Kosciolow, zwana tez Ekumeniczna Rada Ko$ciolow.
Jej sekretarzem generalnym zostat Viser’t Hooft.

Ekumeniczna Rada zaznaczyta, ze nie chce by¢ Kosciotem nadrzednym ani Federacja Kosciolow, ale
braterskim stowarzyszeniem Kosciotow, ktore wedlug Pisma §wigtego wyznaja Pana Jezusa Chrystusa
jako Boga i Zbawiciela i staraja si¢ wspoOlnie odpowiedzie¢ na wspolne powotanie do chwaty jednego
Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego. Przyjecie takiej formuty doktrynalnej stato si¢ jedynym warunkiem
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przynaleznosci do ERK, natomiast nie implikuje zadnej koncepcji Kosciota, ministerium, czy sakramen-
tow.

Ekumenizm i katolicy

Na II Konferencji Praktycznego Chrzescijanstwa (Life and Work) w Oksfordzie (1937) stwierdzono nie-
obecno$¢ rzymskich katolikow, ktorzy nie chcieli przyjechaé, 1 niemieckich ewangelikéw, ktorzy nie
mogli przyjecha¢. Katolikom, po XIX wieku naznaczonym jeszcze konfrontacjami z ewangelikami, jak
walka Sonderbundu i bialy terror we Francji, nie bylo fatwo wej$¢ na drogg dialogu. Papieze stale uzna-
wali przyjecie unii za najpewniejsza drogg jednosci.

Ekumeniczne inicjatywy ewangelickich rzecznikéw ruchu, jak R. Gardiner i N. Soderblom, byly przyj-
mowanie przez Piusa XI zyczliwie, ale jeszcze nie dojrzala idea publicznych dyskusji na zasadzie rowno-
Sci. Papiez wyrazil zgodg na odbywanie prywatnych rozméw katolickich i anglikanskich teologéw pod
patronatem kardynata Merciera w jego rezydencji w Malines (rozmowy w Malines 1921-1926). Papiez
popierat tez inicjatywy Dom Lamberta Beauduina i istnienie jego mnichow Unii, by szukali sposobdéw
tacznosci Kosciota katolickiego z prawostawnym. Byta to jaka$ antycypacja katolickiego ekumenizmu,
na ogdt wszakze rozumiana jako tradycyjne dazenie do unii. Po ustaniu rozméw w Malines, gdy zmart
Mercier, oraz po uswiadomieniu sobie, ze w teologii protestanckiej nadal dominowat liberalizm, Watykan
usztywnil stanowisko. Pius XI w encyklice Mortalium animos (1928) przedstawit tradycyjne daznos$ci
Kosciota do zawierania unii, a wystapit przeciw ewangelickiej koncepcji jednosci, gdyz w jej panchry-
stianizmie dopatrywat si¢ nowej formy indyferentyzmu.

W okresie blisko dwudziestoletniej rezerwy katolikow wobec ewangelickiego ruchu ekumenicznego na-
stapita pewna ewolucja pogladow, ale wsrdd katolikow teologdéw i katolickiej elity swieckich nie ustato,
owszem wzrosto zainteresowanie sprawa jednosci chrze$cijan, zwlaszcza ze nie przestat si¢ nig zajmowaé
Dom Lambert Beauduin. Wyrazem tego byly: spotkania w klasztorze w Amay, przygotowujace dialog
ekumeniczny, ich kontynuacja w Chevetogne i1 uzyskanie poparcia kardynata Eugéne’a Tisseranta, pre-
fekta Kongregacji Kosciota Wschodniego, wydawanie w Chevetogne (od 1926) czasopisma Irenikon,
uznanego za najpowazniejsze czasopismo katolickie zajmujace si¢ ekumenizmem.

Silny impuls katolickim dazno$ciom ekumenicznym dal Paul Couturier nawotujac do modlitwy o jed-
nos¢, by Bog sprawit ja, jak zechce, 1 srodkami, jakimi zechce. W Lyonie, gdzie byl kaptanem, wprowa-
dzit (1933) Tydzien modlitwy o jednos$¢, by doszlo najpierw do duchowego ekumenizmu. Gromadzit tez
kaptanow i pastoréw w Trappe des Dombes na wspolne spotkania. Grupa z Dombes zaczgta od 1956 roku
opracowywac wspolne tezy teologiczne.

W Paryzu réwniez urzadzano spotkania ekumeniczne w krggu teologdw i myslicieli katolickich, jak J.
Maritain, G. Marcel, E. Gilson, a ze strony ewangelickiej wybitny teolog kalwinski, Karl Barth, ktory
jednak w tym czasie nie wyszedt jeszcze poza polemiki z Kosciotem katolickim. Rzecznik ekumenizmu,
znakomity teolog katolicki, Yves Congar, w ksiazce Chrétiens désunis (1937) okreslil jego teologiczne
podstawy, a Christophe Dumont utworzyl ekumeniczne Centrum Dominikanskie Istina. We Francji
osrodkiem zycia ekumenicznego stata si¢ migdzywyznaniowa Wspoélnota z Taizé (Communauté de Ta-
ize), zatozona (1942) przez francuskiego ewangelika, Rogera Schutza.

W Niemczech ruchowi ekumenicznemu stuzyty czasopismo Catholica 1 stowarzyszenie modlitwy Una
Sancta (Max Joseph Metzger), badania historykow, jak F. Dvornik, nad przyczynami schizm, korzysta-
nie podczas wojny z tych samych miejsc kultu, a w obozach koncentracyjnych odbywanie wspolnych
modlitw, jezeli to tylko bylo mozliwe (ekumenizm praktyczny), po wojnie tworzenie wspdlnych grup
naukowych, jak Evangelische und Katholische Oekumenische Arbeitskreis pod przewodnictwem arcybi-
skupa Jaegera i superintendenta Stihlina.

W Holandii wspolne losy wojenne zmienily atmosfer¢ dotychczasowej ignorancji i wzajemnej nieufno-
sci. Kaptan (pézniej kardynal) Johannes Willebrands podjat (1952) skuteczna inicjatywe powotania
Konferencji Katolickiej do spraw Ekumenizmu, by byla ptaszczyzna kontaktow katolikow z sekcjami
naukowymi Swiatowej Rady Kosciotow.
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W Anglii mysl ekumeniczna rozwijat kardynat Hinsley 1 niektore klasztory. We Wtoszech zajat si¢ nia
o$rodek w Asyzu Pro Civitate Christiana, zatozony (1939) przez G. Rossiego, a w Venegono (Lombar-
dia) wydziat teologiczny, w Rzymie za$§ osrodek Unitas, zorganizowany przez jezuit¢ Boyera, przy po-
parciu pratata Montiniego (Pawet VI). W Hiszpanii najwczes$niej zajat si¢ ekumenizmem uniwersytet w
Salamance.

W Watykanie, za Piusa XII, przyjeto negatywna postawe wobec pierwszej konferencji Swiatowej Rady
Kosciolow (1948) w Amsterdamie, natomiast Instrukcja Swietego Oficjum (1949), choé zawierata jesz-
cze pewne ostrzezenia, nie bronita katolikom zaangazowania si¢ w dzialalno$§¢ ekumeniczna, a nawet
wyczytano w niej zachete. Kolejna Instrukeja uznata (1950), ze ruch ekumeniczny jest owocem Ducha
Swietego, ale Stolica Apostolska do pontyfikatu Jana XXIII byta przeciwna spotkaniom na szczycie. En-
cyklika Piusa XII Humani generis wystgpowata przeciw irenizmowi, w czym dopatrywano si¢ wrogiego
ustosunkowania do ruchu ekumenicznego.

O probie otwarcia si¢ kot watykanskich na wspoétdziatanie swiadczy polecenie, wydane wikariuszowi
apostolskiemu w Szwecji, by wyznaczyt czterech obserwatoréw katolickich na zapowiedziana (1952) w
Lundzie konferencje Wiara i Ustr6j. Jednakze w drugiej konferenciji Swiatowej Rady Kosciotéow w Evan-
ston (1954) obserwatorzy katoliccy nie wzigli udziatu. Decydujacy krok uczynit dopiero Jan XXIII.

Rozdzial 5 ]
STARE PANSTWA EUROPY

W Europie Zachodniej, poza Hiszpania i Portugalia, obie wojny swiatowe w podobny sposob ksztatto-
waty polityczne i ekonomiczne warunki zycia koscielnego. We wszystkich krajach takze w podobny spo-
sob, lecz z r6zna intensywnoscia dziataty liczne stowarzyszenia katolickie i stosowano metody pracy
duszpasterskiej. Akcja Katolicka w poszczegdlnych krajach byta w réznym czasie organizowana wediug
postulatow papieza Akcji Katolickiej, Piusa XI, cho¢ we wszystkich przez caty okres migdzywojenny
istniato nastawienie na dzialalno$¢, zwana akeja katolicka. We Wloszech i Niemczech Kos$ciot doznat
zagrozen przez systemy totalitarne i wrogie jego nauce ideologie, ale obronit si¢ przed nimi. Ko$ciot
hiszpanski przed druga wojna §wiatowa, jak zaden inny w tej czeSci Europy, wiele ucierpiat wskutek
wojny domowej, mato za$ zyskal na dyktaturze generala Franco. Kos$ciot czynit postepy w krajach, w
ktorych katolicy stanowili mniejszo$¢. Najwigksza preznos¢ wykazat w Holandii i Anglii.

Szybka odbudowa tej czgsci Europy po zniszczeniach drugiej wojny $wiatowej utatwiala Kosciotowi
dziatalno$¢ organizacyjna, natomiast nie zdotal on skutecznie przeciwdziata¢ powszechnemu procesowi
dechrystianizacji zycia, cho¢ poglebita si¢ religijno§¢ mniejszych grup, dajac w rezultacie Kosciotowi
dynamiczna elit¢ katolicka.

Kosciol wloski

Dzieje polityczne Wloch (1914-1958), ksztattujace wewngtrzne warunki Zycia koscielnego, a przede
wszystkim stosunek panstwa do Kosciota, bylty bardzo zréznicowane. Po wybuchu pierwszej wojny
Swiatowej, po krotkim okresie neutralno$ci przystapiono do niej (23.05.1915) po stronie aliantow. Wojna
za$ wymagata od Kosciota wloskiego pelnienia nowych zadan, zwtaszcza w dziedzinie charytatywne;,
gdyz 532 tysiace zabitych osierocito rodziny, 950 tysigcy zotnierzy byto rannych, w tym okoto 200 tysig-
cy pozostato kalekami. Traktat pokojowy z Austria (1919) przyniést zdobycze terytorialne: Gorng Adyge
1 Wenecjg Julijska, co wymagato korektury w kos$cielnej organizacji kraju.

Faszystowski rzad (1922-1943), a faktycznie dyktatorska wiadza Benito Mussoliniego, na poczatku wy-
dawat si¢ by¢ bardzo korzystny dla panstwa i narodu, a takze dla religii i Kosciola. Cho¢ bowiem ostatnie
liberalne gabinety wtoskie nie prowadzity walki z Ko$ciotem, jak w XIX wieku, to jednak poszczegdlne
organizacje 1 liberalna prasa, a zwlaszcza socjali$ci nadal go atakowali. Katolicy, pod przywddztwem
Sycylijczyka, ks. Luigiego Sturzo, utworzyli wlasna parti¢ polityczng (Partito Popolare Italiano), uzy-
skujac na to (1918) zgodg Stolicy Apostolskiej. Partia ta przyjgla program kompromisowy, blizszy libe-
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ralizmowi niz konserwatyzmowi, a zupetie odcigty od socjalizmu, nie zdotata jednak zdoby¢ decyduja-
cego wptywu na zycie publiczne i obroni¢ go przed radykalizacja spoteczenstwa, a Ko$ciét broni¢ przed
zagrozeniami socjalizmu.

Tama dla konfliktow faszyzmu z Kosciotem wydawat si¢ by¢ konkordat, zawarty razem z uktadem late-
ranskim. Przyj¢to, ze religia katolicka, apostolska i rzymska jest jedyna religia panstwa. Rzad zobowiazat
si¢ przeciwstawia¢ wszystkiemu, co naruszaloby $wigty charakter Rzymu jako Wiecznego Miasta. Jed-
nym z postanowien, ktorych jednak rzad nie respektowal, bylo uznanie koscielnych organizacji, ztaczo-
nych z Akcja Katolicka, cho¢ Ko$cidt zgodzit sig, ze sta¢ beda z dala od politycznej dziatalnosci i podle-
ga¢ hierarchii ko$cielnej. Stolica Apostolska ponowita tez zakaz udziatu duchownych w polityce. Akcja
Katolicka zorganizowana wedtug $cistych dyrektyw Piusa XI odegrata wielka rolg w zyciu Ko$ciota wio-
skiego, ale obok niej w ozywieniu wtoskiego katolicyzmu znaczenie miaty takze inne czynniki, jak dzia-
talno$¢ konwertyty Giovanniego Papiniego.

Prawo panstwowe, wydane po ratyfikacji konkordatu, zapewniato innym wyznaniom i religiom wolnos$¢
1 swobodg kultu. Nigdy tez nie doszto do otwartych konfliktow migedzy nimi a Ko$ciotem katolickim.
Obalenie rzadu Mussoliniego (1943), okupacja kraju przez wojska niemieckie, powojenne zmiany poli-
tyczne, utworzenie Republiki Wioskiej (12.06.1946) przyniosty dlugotrwale napigcia wewngtrzne,
zwlaszcza rywalizacjg partio, wsrod ktorych partia komunistyczna (2 miliony zapisanych cztonkoéw) stata
si¢ najgrozniejszym przeciwnikiem partii chrzes$cijansko-demokratycznej. Popierana przez rezimy z Blo-
ku Wschodniego, umiejetnie wykorzystywala trudna sytuacje kraju i wywolywane przez siebie nastroje
rewolucyjne w osrodkach przemystowych, zyskata wielu cztonkow, takze wsrod katolikow, ale nie potra-
fita odebra¢ witadzy rzadzacej (od 1945) koalicji z chrzescijansko-demokratycznym premierem, A. de
Gasperim, ani przeszkodzi¢ zdobyciu przewagi (1948-1953) w parlamencie przez wloska chadecjg.
Kosciot wloski wobec komunizmu przyjmowat stanowisko Stolicy Apostolskiej. Musial broni¢ si¢ nie
tylko przed nim, ale i przed antyklerykalizmem. Bronit tez katolickiego prawa o matzenstwach, zagwa-
rantowanego w konkordacie, a szczeg6lnie atakowanego po drugiej wojnie Swiatowej. Wewngtrznemu
rozwojowi zycia religijnego 1 dziatalno$ci spotecznej Kos$ciota stuzyta Akcja Katolicka, zaopatrzona w
nowe statuty. Temu samemu stuzyla Krucjata dobroci, gloszona przez jezuitg, Riccarda Lombardiego,
ktéry propagowat Ruch na rzecz lepszego $wiata.

Kosciol niemiecki

Po utracie Alzacji i Lotaryngii Rzesza Niemiecka liczyla okoto 20 milionéw katolikéw na 62 miliony
mieszkancow. Katolicyzm rozwijal si¢ wewngtrznie, co utatwita mu konstytucja Republiki Weimarskie;.
W Miséni (Meissen) wznowiono (1921) biskupstwo.

Kilka landéw zawarto konkordaty: Bawaria (1924), Prusy (1929), Badenia (1932). Na podstawie kon-
kordatu pruskiego Paderbom i Wroctaw zostaty arcybiskupstwami (metropoliami), a Aachen i Berlin
osobnymi biskupstwami. W zyciu KoS$ciota nastata wiosna liturgiczna i monastyczna. Klasztory mozna
byto zaktada¢ w krajach, w ktorych przedtem bylo to zakazane, jak Saksonia i Wirtembergia. Katolicy
zaczeli si¢ liczy¢ w §wiecie nauki i kultury, rozwijano stowarzyszenia koscielne. Dla katolicyzmu jednak
szczegblnym zagrozeniem stala si¢ ideologia narodowego socjalizmu, propagujaca tworzenie zgermani-
zowanego chrzescijanstwa. W tym niemieckim pseudoreligijnym ruchu nie wahano si¢ glosi¢, ze dotych-
czasowy chrystianizm i germanizm zwalczajq sie ze sobq jak ogien i woda. Rozne grupy pseudoreligijne
nazywatly si¢ neogermanskimi Kosciotami (Neugermanische Kirchen).

W Watykanie poczatkowo bardziej niz na zagrozenia ze strony nazizmu zwrdcono uwage na zywotnoscé
niemieckiego katolicyzmu, liczac Ze im si¢ przeciwstawi. Moze tez podzielano poglad politycznych ob-
serwatorow, ze nazizm po dojsciu do wladzy utemperuje swe ostrze ideologiczne. Podj¢to wigc rokowa-
nia z rzadem kanclerza Adolfa Hitlera o konkordat. Podpisany 20 lipca, ratyfikowany 10 wrzesnia 1933
roku, byt w swych postanowieniach korzystny dla Kos$ciota, ktéremu gwarantowat swobodne regulowa-
nie swych praw, lecz w granicach obowiazujacego ustawodawstwa. Zastrzezenie to dawato mozliwo$¢
krgpowania dziatalnosci Kosciota ustawodawstwem panstwowym. Ze strony Hitlera konkordat byt nie-
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watpliwie manewrem taktycznym, gdyz nigdy nie uchwalono do niego dekretow wykonawczych i tamano
jego postanowienia. Walkg z Ko$ciotem poczatkowo prowadzono skrycie, potem stata si¢ jawna.

Walka jawna zaczeta si¢ od procesoOw ksigzy, najczesciej oskarzanych o wymyslone wykroczenia przeciw
moralnos$ci. Watykan w wielu notach dyplomatycznych protestowat przeciw tamaniu konkordatu, a gdy
to nie pomoglo, oglosit (1937) encyklike Mit brennender Sorge. Jej tekst rozprowadzono w Niemczech
tajnie, a odczytano publicznie w Niedzielg¢ Palmowa (21 III), co zwigkszyto otwarta walke rezimu z Ko-
Sciofem.

Chociaz wérdd hierarchii, duchowienstwa i katolikow byli tacy, ktorzy dlugo trwali w przyjgtej lojalnosci
wobec rzadu narodowosocjalistycznego, prawdopodobnie z pobudek solidarnosci narodowej, a moze tez
z podziwu dla rzadéw autorytatywnych nie brakowato innych, zdecydowanych przeciwnikow hitleryzmu,
jak biskup von Preysing, ksiadz Max J. Metzger, jezuici A. Delp i Rupert Mayer (btogostawiony 1988)
czy $wieccy katolicy.

Wybuch drugiej wojny $wiatowej nie potozyt kresu przesladowaniom Kosciota, zwlaszcza ze katolicy
wlaczyli si¢ w r6zne dziatania ruchu oporu. Wigkszos$¢ jednak wobec zlowrogich wydarzef przyjeta po-
stawe jak gdyby Igkliwej nieobecnosci. Biskupi na swych konferencjach w Fuldzie wypowiadali si¢
ogolnie przeciw zbrodniom, jak $§wiadczy (1943) list pasterski o dekalogu. Wprost natomiast przeciw
ustawie o eutanazji protestowat biskup von Gallen z Miinsteru. Symbolem ksi¢zy, ktorzy gingli w obo-
zach, stal si¢ Bemhardt Lichtemberg.

Po wojnie Kos$ciot niemiecki stanat przed wielu trudnymi problemami, zwlaszcza moralnymi i ekono-
micznymi, wyptywajacymi z wielkiej demoralizacji spoteczenstwa wojennymi przezyciami, materialnymi
zniszczeniami kraju i politycznym podziatem na strefy okupacyjne. Stolica Apostolska, nic majac w
Niemczech nuncjusza, wyslala misj¢ z pomoca charytatywna. Nuncjusza przy rzadzie federalnym mogta
wszakze ustanowi¢ w 1951 roku. Konkordat z 1933 roku obowiazywatl nadal, dopiero wymiana (1956)
noty migdzy (niemiecka ambasada przy Watykanie i Sekretariatem Stanu w sprawie wyktadni jego arty-
kutlu 26 rozwiala watpliwo$ci. Nadrenia Pétnocna (Westfalia) jako uzupetienie konkordatu pruskiego z
1929 roku zawarta ze Stolica Apostolska uktad o utworzeniu nowej diecezji w Essen (1956).

Episkopat zastanawial si¢ nad przywrdceniem partii Centrum, gdy jednak Christlich-Demokratische
Union (CDU), cho¢ glosita swa interkonfesyjnos¢, okazala si¢ pomocna Kosciotowi, udzielit jej poparcia
w waznych wyborach 1949 roku. Utworzenie Niemieckiej Republiki Demokratycznej, obejmujacej lud-
nos$¢ glownie protestancka, dato katolikom w RFN przewagg (55%) nad protestantami.

Kosciol austriacki

Po pierwszej wojnie §wiatowe] Austria, ogloszona republika, stata si¢ mocno zubozalym matym krajem,
z nieco ponad 6 milionami mieszkancow, ulegajac silnie wptywom socjalizmu. Ona tez z krajow europej-
skich najsilniej doswiadczata walki socjalizmu z katolicyzmem. Zwycigstwo partii chrzescijansko-
spotecznej, ktorej przewodniczacy prafat Ignaz Seipel zostat kanclerzem, nie umniejszyto w kolejnych
wyborach liczby mandatow socjalistéw w parlamencie. Wptywom socjalistycznym przypisywano wzrost
wystapien z Kosciota katolickiego, ktorych w 1913 roku byto okoto 1500, a w 1923 roku 23 tysiace.
Kanclerz Seipel, uznawany za spotecznika i polityka europejskiego formatu, przezwycigzyt trudnosci
gospodarcze, lecz nie usunat zagrozenia politycznego ze strony socjalistow.

W walce ideologicznej z socjalistami katolicy tym .bardziej dazyli do odnowienia i poglebienia zycia
religijnego przez duszpasterstwo, narady, zjazdy 1 tygodnie. W pracy spotecznej starano si¢ koordynowaé
dziatalno$¢ stowarzyszen, powotujac (1923) na pierwszym zjezdzie katolickim Wspolnote Pracy Kato-
lickich Organizacji Diecezjalnych.

Powszechnie odczuwano potrzebe¢ konkordatu. Oficjalne pertraktacje podjat kanclerz Engelbert Doll-
fuss, ktory staral sig przeksztalci¢ Austri¢ w panstwo chrzescijanskie, oparte na wskazaniach spotecznych
encyklik papieskich. Konkordat zawarto w 1933 roku, wkrotce

po rozwiazaniu parlamentu, wprowadzeniu rzadéw dyktatorskich i zakazaniu dziatalno$ci partii komuni-
stycznej, sprawial wigc wrazenie poparcia dla faszyzujacego rzadu Dollfussa, ktéry wkrétce zginat
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(1934), zamordowany przez austriackich nazistow. Konkordat regulowat wszystkie sprawy wedtug trady-
cyjnych postulatéw Stolicy Apostolskie;j.

Przytaczenie (1938) Austrii do Rzeszy (Anschluss) radykalnie na niekorzy$¢ zmienito sytuacje jej Ko-
Sciola, czego od razu nie dostrzegata hierarchia, znaczna cz¢§¢ duchowienstwa i bardzo wielu katolikow.
Arcybiskup wiedenski, kardynat Theodor Innitzer, wydat oredzie, w ktérym zapewniat, ze historycznej,
Swiatowej walce ze zbrodniczym szalem bolszewizmu o swobode niemieckiego Zycia, o stworzenie chleba
i pracy, o potege i honor Rzeszy, o jednos¢ niemieckiego narodu, towarzyszy widoczne blogostawienstwo
Opatrznosci. Polecit tez katolickim organizacjom mtodziezowym potaczy¢ si¢ z rezimowymi organiza-
cjami Rzeszy. Swoja odezwe zakonczyt pozdrowieniem Heil Hitler i udat si¢ do kwatery Hitlera, by mu
gratulowa¢ sukcesu. Uwierzyt chyba temu, o czym zapewnial Hitler: Koscidf nie bedzie potrzebowat Za-
towac, ze okazat wiernos¢ wobec wielkoniemieckiego panstwa. Nie ulega watpliwos$ci, ze na stanowisku
Innitzera 1 episkopatu zaciazyty ekonomiczne trudnosci kraju, dtuga walka z socjalizmem 1 Igk przed ko-
munizmem.

Kardynal Innitzer, na skutek nieszczgsnego listu wezwany do Rzymu, zlozyl w sprawach Kos$ciota au-
striackiego o$§wiadczenie, w ktorym stwierdzit, ze odezwa episkopatu nie miata na celu wyrazania zgody
na to, co si¢ nie godzi z prawem Bozym. Po powrocie kardynata do Wiednia hitlerowcy napadli na jego
dom, a na wiecu wykrzykiwano: Zydzi i klechy nieprzyjaciélmi niemieckiego narodu. Wtadze rozwiazaty
ko$cielne organizacje, zniosty ponad 200 klasztorow, uwigzity znaczna liczbg kaptanow. Ponad 300 ty-
sigcy katolikow oficjalnie wystapito z Kosciota.

Po wojnie Kos$cidt otrzymal wolnos¢, lecz dlugo miat niekorzystne warunki dziatania z powodu okupacji
wojsk radzieckich. Waznos$¢ konkordatu uznano najpierw (1945) posrednio, a potem (1957) wyraznie go
potwierdzajac. W nowych warunkach kardynal Innitzer (zm. 1955) starat si¢ odbudowac religijne zycie
kraju. W Wiedniu zalozyl Akademi¢ Katolicka. Zorganizowal wielki zjazd katolicki. W 1959 roku na
0go6lna liczbg 6 miliondw 366 tysigcy mieszkancow kraju byto 90% katolikow, ale tylko 83% z nich za-
wierato matzenstwa katolickie. Regularnie na niedzielne msze swigte uczeszczato 34,5% ochrzczonych, a
46,5% przystgpowato do wielkanocnej komunii $wigtej.

Kosciol szwajcarski

W Szwajcarii rygorystycznie przestrzegano zasad pluralizmu, poczynajac od jezyka, a konczac na wia-
dzy. Odrebnosci lokalne byly pilnie strzezone, nawet przed ingerencja wtadz centralnych. W zyciu ko-
scielnym wystapito to samo zjawisko. Od 1914 do 1958 roku niczego nie zmieniono w organizacji Ko-
Sciofa. Nadal istniato sze$¢ biskupstw podlegtych wprost Stolicy Apostolskiej, bez wlasnej metropolii.
Jedynie wedlug uktadu kantonalnego z Watykanem Fryburg zostal uznany (1924) za biskupstwo i stal
si¢ rezydencja biskupa. Uklad zwiazkowy ze Stolica Apostolska (1925) dotyczyt obsadzania stanowisk
koscielnych.

Oficjalne stosunki ze Stolica Apostolska zostaty nawiazane w 1915 roku, gdy do Bema przybyt papieski
delegat, by wspotdziata¢ w akcji dobroczynnej na rzecz ofiar wojny $wiatowej. Nuncjatur¢ wznowiono
w Bernie (1920), lecz rzad federalny nie ustanowit ambasady przy Stolicy Apostolskie;.

W kantonach o przewadze ludnos$ci protestanckiej pozostata znaczna wrogos¢ do katolicyzmu, gtownie
jednak lek przed ingerencjami Watykanu i wielka niech¢¢ do zakondw, a zwlaszcza do jezuitow, ktorych
jeszcze w 1958 roku oskarzono o pogwatcenie konstytucji, gdy ich neoprezbiter odprawit prymicje w
Zurychu. Artykuly dotyczace dyskryminacji zakonéw usunigto z konstytucji dopiero w 1974 roku. Kon-
fesyjny charakter kantondw stopniowo si¢ zatracal, gdy wzrastalo uprzemystowienie kraju i powstaty
wielkie konglomeraty miejskie. Spowodowato to, ze w 1950 roku kanton Zurychu, dotad o charakterze
wyznaniowym reformowanym, liczyl najwigcej katolikow (ponad 193 tysiace), a katolicki kanton Uri
miat woéwczas 2073 reformowanych, gdy sto lat wezesniej tylko trzydziestu szesciu.

Wptywom liberalnym, stale jeszcze silnym po ofensywie XIX wieku, katolicy przeciwdziatali nie tylko
przez swa parti¢ polityczng Konservative Volkspartei, ale przede wszystkim przez nauczanie szkolne.
Konstytucja federalna pozwalala na szkoly wyznaniowe, a takze dopuszczata duchownych i osoby za-
konne do nauczania w szkotach publicznych. Istniejacy od 1889 roku katolicki uniwersytet we Fryburgu
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stal si¢ dla Szwajcarii nie tylko osrodkiem nauki, ale takze katolickiej kultury. Miat wptywy 1 znaczenie
mig¢dzynarodowe, $ciagajac studentdw z réoznych krajow. Wydziat teologiczny wydawat tomistyczne cza-
sopismo Divus Thomas 1 Studia Friburgensia na dobrym poziomie. Fryburg stat si¢ nadto siedziba mig-
dzynarodowych organizacji katolickich, jak Pax Romana.

Dziatalno$¢ charytatywna stata si¢ jedna z najbardziej charakterystycznych cech Kosciota szwajcarskie-
go, zwlaszcza od utworzenia (1919) w Lucernie centrali Caritasu. Gdy krajowe centrale Caritasu posta-
nowity (1924) utworzy¢ migdzynarodowa centralg, na konferencji porozumiewawczej w Lucernie ukon-
stytuowano zarzad i wybrano Bazy-lej¢ na jego siedzibe. W Lucernie wydawano czasopismo Caritas
Internationalis, przeksztatcone (1928) w Caritas Catholica. W Szwajcarii rozwiano tez §wiatowe dzieto
katolickiej opieki nad dziewczgtami, majac we Fryburgu od 1897 roku Migdzynarodowy Zwiazek Kato-
lickich Towarzystw Mtodziezy Zenskiej. Ogélnokoscielny zasieg nadano organizacji Pax Romana, utwo-
rzonej (1921) we Fryburgu w celu inspirowania i popierania akcji katolickiej w organizacjach studenc-
kich. W dziatalnos$ci spotecznej wyrdzniali si¢ biskupi z Sankt Gallen: Anton Scheiwiler i Joseph Meile.
Stale Zywymi osrodkami religijnymi 1 miejscami pielgrzymkowymi byly: benedyktynskie opactwo w
Einsiedeln oraz sanktuaria maryjne w Mariastein i Locarno.

Kosciol belgijski

Belgia w matym stopniu zmienita swe granice panstwowe sprzed pierwszej wojny $wiatowej, zyskujac
jedynie odebrane Prusom okregi Eupen i Malmédy. Zachowata za§ Kongo jako kolonie i1 otrzymata man-
dat powierniczy nad Uganda 1 Urundi (Burundi). Walkg o wptywy w rzadach toczyly trzy partie politycz-
ne: katolicka, liberalna i socjalistyczna. Parti¢ komunistyczna utworzono w 1921 roku, ale komunisci do
rzadu weszli na krotko dopiero w latach 1944-1947. W kraju nie byto rozdzwigkow czy niesnasek na tle
religijnym, natomiast zasadnicza trudno$¢ wewngtrzna stanowito pogodzenie daznosci do flamandzkiej
odrgbnos$ci z walonska idea jednosci panstwa. Po drugiej wojnie §wiatowej ujawnila si¢ ona jako ostry
konflikt jezykowy, dajacy si¢ odczu¢ w zyciu Kosciota, a zwlaszcza na uniwersytecie w Louvain (Lowe-
n).

Ze Stolica Apostolska zachowywano poprawne stosunki. Nie trzeba byto zawiera¢ nowych ukladow,
pozostawiajac w mocy zadowalajacy obie strony konkordat z 1906 roku. W strukturze Kos$ciota belgij-
skiego zadne zmiany si¢ nie dokonaty. Nadal posiadat jedna stolice metropolitalna w Malines i 5 bi-
skupstw, zwigkszyla sig tylko liczba parafii, z 3319 w 1911 roku do 3696 w 1950 roku oraz liczba kapta-
néw w tym samym okresie, z 7554 diecezjalnych i 2500 zakonnych do 10 192 diecezjalnych i1 4815 za-
konnych.

Kosciot dziatat w sprzyjajacych warunkach politycznych i ekonomicznych kraju, gdy zdotano naprawic
szkody z czasu pierwszej wojny §wiatowej 1 opanowac rewolucyjne wrzenia z lat 1918-1921. Partia Ka-
tolicka umiata kompromisowo wspoétdziata¢ z liberatami i socjalistami, gdy bylo trzeba. Po wyborach w
1925 roku utworzyta rzad koalicyjny, katolicko-liberalno-socjalistyczny.

Biskupi, po zajeciu kraju przez wojska hitlerowskie (1941), zabronili katolikom udzialu w narodowym
ruchu nazistowskim i wezwali krajowych funkcjonariuszy, by nie uczestniczyli w deportacji Zydow i
wywozeniu robotnikéw do Rzeszy. Katolicy i ewangelicy potaczyli si¢ w protestach przeciw deportacji
Zydéw. Niemcy, stosujac represje, wtracali oponentéw do wiezien i obozéw. Kardynat Ernest Van Roey
bedac realista, stat w opozycji wobec nazistow, ale nie opowiadat si¢ za krwawym ruchem oporu.

W dziatalnosci Ko$ciota belgijskiego wysuwaty si¢ na czoto cztery dziedziny o znaczeniu ogdlnokosciel-
nym. Pierwsza byly misje, na ktore z Belgii w okresie migdzywojennym i po drugiej wojnie §wiatowej
wysylano szczeg6lnie wielu misjonarzy i to nie tylko do Konga, kolonii (belgijskiej. W 1956 roku dzia-
tato 7731 misjonarzy belgijskich, w tym 5802 flamandzkiego pochodzenia. Ich dziatalnosci patronowat
sercanin, Damian Deveuster (zm. 1889), apostol trgdowatych na Molokai, ktérego ponad 100 biografii
wydano w roznych jezykach, utrwalajac jego postac takze w filmach. Druga dziedzing stanowily inicja-
tywy katolickiego ekumenizmu, jak rozmowy w Malines kardynala D. Merciera i wytrwate dziatanie
Dom Lamberta Beauduina. Na trzecia za$ sktadala si¢ rozbudowana dziatalno$¢ spoteczna, a szczegolnie
zatozenie przez ksigdza Josepha Cardijna wzorcowej dla Kosciota Powszechnego organizacji mtodziezy
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robotniczej, stawnej Jeunesse Quvriére Chretienne. Czwarta byta dziatalno$¢ Katolickiego Uniwersy-
tetu w Louvain, na ktorym filozofia tomistyczna miata znakomitego uczonego, kardynata Merciera. Zna-
czacym osrodkiem naukowym byto takze opactwo Maredsous.

Kosciol holenderski

Holandia w okresie migdzywojennym nie przezywata wstrzasow politycznych w kraju, zaczgta jedynie
traci¢ swe kolonie. W czasie drugiej wojny §wiatowe]j napadnigta przez wojska hitlerowskie i okupowana,
musiata odbudowa¢ kraj ze zniszczenia, tracac stopniowo swe zrddla zamozno$ci przez utratg kolonii,
poza Antylami Holenderskimi, ktore pozostaty w Krolestwie Holenderskim jako autonomiczne panstwo
cztonkowskie. Do istniejacych partii politycznych doszta w 1946 roku socjaldemokratyczna Partia Pracy.

Ze Stolica Apostolska Holandia utrzymywala nieprzerwanie stosunki dyplomatyczne, majac ambasadora
przy Watykanie, a internuncjusza w Hadze. W Rzymie zaloZono (1930) Papieskie Kolegium Holender-
skie.

Kosciot holenderski posiadat metropoli¢ w Utrechcie 1 cztery biskupstwa. Dwa nowe biskupstwa utwo-
rzono (1955): w Rotterdamie, obejmujace 710 tysigcy katolikow na 2 min 537 tysigcy ludnosci, oraz w
Groningen z 96 tysiagcami katolikow na 1 mln 85 tysigcy ludnosci.

Katolicyzm holenderski wykazat podobny dynamizm jak belgijski, ale w nieco innych warunkach. Ko-
$ciot obejmowat tylko jedna trzecig mieszkancow kraju, a cho¢ liczba katolikow wzrastata, to w 1958
roku stanowili tylko 40% ludnosci. Niemniej katolicyzm juz po pierwszej wojnie §wiatowej stal si¢ mo-
ralna, a nawet polityczna potega kraju. Partia katolicka, zalozona przez ks. H. J. A. Schaepmana, byta
bardzo silna. W 1922 roku zdobyta w parlamencie 32 na 100 mandatéw, co odpowiadato proporcji wy-
znaniowej ludnos$ci. Partia ta byta tak silna, Ze przez trzy kadencje premierem byt polityczny i spoteczny
dziatacz katolicki, Ruys de Beerenbrouck (zm. 1936).

Trudniejsza niz polityczna walke musieli katolicy prowadzi¢ z ruchem bezwyznaniowym, ktoéry w okresie
migdzywojennym objat co najmniej 14% ludnosci (ok. 1,5 miliona). Za niekorzystna uznali dziatalno$¢
Kotary Ciubu, ktory odbyt (1937) swoj krajowy zjazd. Do obrony przed bezboznictwem powotali Komi-
tet Voor God (Dla Boga). Prasa katolicka byta silna, majac oprocz wielu pism regionalnych dwa o zasig-
gu krajowym: De Volkskrant i De Tijd-De Maasbode. Intelektuali$ci katoliccy utworzyli stowarzyszenie
naukowe, noszace pozniej nazwe Thijmgenootschap. Zdotano utworzy¢ (1923) Katolicki Uniwersytet w
Nijmegen. Stale si¢ rozwijaly 1 wysoki poziom osiagngty katolickie szkolty prywatne, wsparte subwen-
cjami panstwowymi, podobnie jak i prywatne szkoly protestanckie. W 1936 roku na 1.236.932 wszyst-
kich ucznidow ponad 825 tysigcy uczeszczato do szkdt wyznaniowych.

Katolicy holenderscy, przewaznie drobni wie$niacy 1 robotnicy, dobrze si¢ zorganizowali na polu ekono-
micznym 1 spotecznym. Ich organizacje robotnicze obejmowaly okoto 150 tys. cztonkéw. Rozwinigte
takze byly inne organizacje kosScielne, obejmujace wszystkie grupy spoteczne i uwzgledniajace w swej
dzialalnosci rekolekcje oraz apostolat religijny i spoteczny. Po drugiej wojnie §wiatowej szybka urbaniza-
cja i industrializacja, migracja ludno$ci, ekumeniczne kontakty z protestantami, a takze inne przyczyny
sprawily, ze katolicyzm holenderski przyjat odmienne oblicze, niz miat w okresie migdzywojennym.

Kosciol francuski

Kosciot francuski (1914) posiadal 17 metropolii i 68 biskupstw. Metropolii w Bordeaux podlegaty nadto
trzy biskupstwa w krajach kolonialnych: Guadelupa na Antylach, Fort-de-France na Martynice oraz St-
Denis na wyspie Réunion. Do 1939 roku liczba metropolii si¢ nie zmienita, natomiast po pierwszej woj-
nie $wiatowej przybyly dwa biskupstwa, podlegajace wprost Stolicy Apostolskiej: w Metzu i1 Strasburgu.
W 1948 roku dokonano jednej zmiany: biskupstwo w Marsylii, podniesione do rangi arcybiskupstwa,
wyjgto z metropolii w Aix 1 poddano bezposrednio Stolicy Apostolskiej. W 1954 roku utworzono jako
osobng pralaturg (nullius) Mission de France, dajac jej jako samodzielne terytorium parafi¢ w Pontigny z
696 katolikami. Pratatura za$ liczyta 300 kaptanéw 1 80 seminarzystow.

We Francji podczas pierwszej wojny $wiatowej sytuacja Kosciota byta szczegoélnie trudna. Do armii
wecielono okoto 25 tysigcy duchownych, na terenach walk zniszczeniu ulegly koscioty. Nadal tez obowia-
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zywat od 1905 roku rozdzial Kosciola od panstwa i nie ustata wrogos¢ republikanskich liberatow i so-
cjalistow. Po pierwszej wojnie $wiatowej powrdt do Francji Alzacji i Lotaryngii, ktorych nie obejmowata
ustawa o rozdziale Kosciota od panstwa, a zobowiazywat konkordat napoleonski, uczynita tym pilniejsza
sprawg nawiazania oficjalnych stosunkow dyplomatycznych ze Stolica Apostolska. Po burzliwych deta-
lach w parlamencie wznowiono (1921) ambasadg francuska przy Stolicy Apostolskiej 1 nuncjatur¢ w Pa-
ryzu, a cho¢ p6zniej zndéw przeciw temu wystapiono, zdotano ja zachowa¢. W tym samym roku zawarto
ze Stolica Apostolska uktad o mianowaniu biskupoéw, a nastepnie o prawnym statusie stowarzyszen die-
cezjalnych.

Nowe zagrozenie polityczne dla Kosciota pojawito si¢ w 1924 roku, gdy kartel lewicy (socjalisci 1 rady-
katowie) wygrat wybory, a rzad Edouarda Herriota wydat ustawy antyklerykalne. W Marsylii Narodowa
Federacja Katolicka urzadzila manifestacje (1925), socjaliSci za$ przeciw niej demonstracj¢. Podczas
starcia padli zabici, lecz zatamato to antyreligijna polityke lewicowego kartelu.

Uspokojenie polityczne utatwito odnowe francuskiego Zycia religijnego. Owoce zaczynala przynosic¢
dziatalnos¢ katolickich stowarzyszen i Akcji Katolickiej. Wspanialy byl rozwoj katolickiego szkolnictwa
prywatnego, ktore wobec laicystycznej szkoly panstwowej stato si¢ ostoja moralnego wychowania. Obok
niego uwazano za osiagnigcie liczne mtodziezowe organizacje katolickie.

W czasie drugiej wojny swiatowej wielu katolikdéw wyrazato przekonanie, ze los Francji byt kara za jej
laicyzacjg: czg$¢ znalazta si¢ pod okupacja niemiecka, cz¢$¢ miata francuski rzad (Petaina), catkowicie
zalezny od Hitlera. Biskupi byli lojalni wobec rezimu Petaina, ktéry okazujac przychylno$¢ Kosciotowi
rozwiazal loze masonskie, zezwolil na nauke religii w panstwowych szkotach $rednich i1 uznat istnienie
zakonow. Nie miat jednak poparcia katolikow w sprawie wychowania mlodziezy, antysemityzmu i wy-
sytania do Rzeszy Niemieckiej robotnikdw na prace przymusowe.

Restrykcje masowe dos¢ wczesnie wprowadzono we Francji nie okupowanej, ale dopiero wobec maso-
wych deportacji Zydow do obozéw w 1942 roku podjeli protesty biskupi, Julien Saliége z Tuluzy i Pierre
M. Théas z Montauban. We francuskim ruchu oporu wstawito si¢ wielu duchownych i §wieckich katoli-
kow. W podziemiu wydawano Les Cahiers du Témoignage chrétien, ktore podtrzymywaty ducha naro-
dowego i1 zwalczaly hitlerowska ideologig.

Po wyzwoleniu Francji powstat problem biskupow oskarzonych o wspotprace z rezimem Pétaina. Rzad
premiera Charles’a de Gaulle’a domagat si¢ odwotania ze stanowisk trzech kardynatéw i 21 biskupéw z
Francji 1 jej kolonii. Rzeczowe potraktowanie sprawy przez paryskiego nuncjusza G. Roncallego (Jan
XXIIT) doprowadzito do ustalenia, ze tylko trzem hierarchom udowodniono wspotprace z rezimem Péta-
ina, zlozyli wigc rezygnacje ze stanowisk. Konstytucja IV Republiki (1946) zachowatla $wiecki charakter
panstwa, ale dzigki rzadom de Gaulle’a i dziatalnosci intelektualnej elity katolickiej zmniejszyta si¢ wro-
go$¢ do Kosciota. Teologowie francuscy, choé czasem hamowani przez Swigte Oficjum, przygotowywali
odnowg, ktora oficjalnie podjat Sobor Watykanski Drugi.

Kosciol hiszpanski

Na poczatku okresu byt podzielony na 9 metropolii, obejmujacych 49 biskupstw. Kastylia zachowatla nie-
zalezny przeorat zakondw rycerskich w Ciudad Real (ponad 500 tysigcy katolikow), ktérego ordynariu-
szem byt biskup-opat. W tej organizacji Kosciota w latach migdzywojennych nie nastapity zmiany, dopie-
ro w polowie XX wieku dla ozywienia duszpasterstwa utworzono pi¢¢ nowych biskupstw i zreorganizo-
wano metropolie, ustanawiajac (1954) nowa w Ovieto, a takze (1956) w Pamplonie.

Stosunki monarchii hiszpanskiej ze Stolica Apostolska uktadaty si¢ dobrze. Krél Alfons XIII uchodzit za
dobrego katolika, przystgpowat publicznie do komunii §wigtej, brat udziat w licznych kongresach, doko-
nat (1919) poswigcenia narodu Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa, wraz z premierem, generatem Primo
de Riverg ztozyl wizyte w Watykanie. Byt jednak monarcha ograniczonym konstytucja w petnieniu wia-
dzy, mato tez udolnym, rzady wigc najcz¢sciej sprawowali liberalni ministrowie. Nie zdotano opanowac
narastajacego niezadowolenia, pobudzanego przez socjalistow.

Katolicy mieli §wiadomo$¢ zagrozenia ze strony lewicy, lecz stabo rozwijali dziatalno$¢ spoteczna. W
Madrycie juz od 1900 roku istnial Komitet Generalny akcji katolickiej, ale nie miat wielkich sukcesow.
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Pius XI polecil wprowadzi¢ Akcje Katolicka wedlug wloskich wzorow 1 mianowat prymasa Hiszpanii,
kardynata Enrica Reig y Casanovg, generalnym dyrektorem Akcji Katolickiej w kraju. Katolicy $wieccy i
ksigza wydawali kilka dobrze i na wysokim poziomie redagowanych czasopism jak Razon y Fe, Ciencia
tomista, Estudios ecclesiasticos, natomiast slabsza byta prasa katolicka, a jej oddziatywanie utrudniat
analfabetyzm: co najmniej 50% ludnosci nie umialo czyta¢. Brak oswiaty, wywotany brakiem szkot, byt
silnym atutem lewicy. Za brak szkét - rzekomo az 68 tysigcy - obwinianie monarchg i Kosciot. Postugu-
jac si¢ tym argumentem, minister oswiaty Salvatella domagal si¢ zniesienia artykulu 11 konstytucji (z
1876 roku), ktory uznawat religi¢ katolicka za panujaca. Kardynat Soldevilla z Saragossy w li§cie otwar-
tym wystapit przeciw zadaniu ministra i przyczynit si¢ do jego dymisji, lecz wkrotce (1923) sam zginat w
zamachu.

W okresie sprawowania wladzy przez liberatéw kler byt ograniczony w prawach publicznych. Na ogot
tez zyt w niedostatku z powodu niskich pensji. Ksigza nie mogli zasiada¢ w parlamencie, byli za$§ szcze-
golnie napastowani w prasie liberalnej. Zatozyli wigc zwiazek do obrony wiasnej (Liga Nacional de De-
fensa del Clero) 1 uzyskali (1925) wniesienie pod obrady parlamentu projektu ustawy o uposazeniu du-
chowienstwa. Problem nie byl fatwy z powodu jego wielkiej liczby.

Terror radykalnej lewicy, anarchia i chaos, a zwlaszcza trzymiesigczny strajk w Barcelonie, daty okazje
generatowi Primo de Rivera do zamachu stanu (1923). Bedac katolikiem, zyskal zaufanie znacznej czg$ci
prawicy, w tym katolikow, cho¢ niektérzy obawiali si¢ kolejnej dyktatury, ktéra faktycznie wprowadzit.
Upadek dyktatora, ogloszenie republiki, wojna domowa byly okresem faktycznego przesladowania Ko-
Sciota. Zwycigski w wojnie domowej generat Franco okazywal Ko$ciotowi swe poparcie, by pozyskac
katolikow 1 zyska¢ prestiz na forum migdzynarodowym. Z Watykanem wznowil stosunki dyplomatycz-
ne, zawarl uktad (1941) o obsadzeniu biskupstw, nastgpnie uktad o seminariach duchownych, uniwersy-
tetach 1 duszpasterstwie wojskowym. Zawarl nawet konkordat (1953), w ktorym uznano, ze religia kato-
licka, apostolska jest jedyna religia narodu hiszpanskiego i1 korzysta z praw 1 przywilejow, jakie jej przy-
stuguja zgodnie z prawem Bozym i prawem kanonicznym. Inne wyznania i religie otrzymatly prawo pu-
blicznego kultu, ale tylko dla obywateli Hiszpanii, ktérzy nie nalezeli do narodu hiszpanskiego. Opinia
uznala, ze to postanowienie sankcjonowato identyczno$¢ poje¢ Hiszpan-katolik. Osobowos¢é prawa pu-
blicznego przyznano instytucjom i stowarzyszeniom.

Ogodlnie uznano konkordat za bardzo korzystny dla Kos$ciota, ale opinia migdzynarodowa wysuwata oba-
wy, ze pobudzi antyklerykalizm, ktéry w Hiszpanii stale byt zywy, a Ko$cidt tamtejszy utwierdzi w prze-
konaniu, ze jest ona panstwem katolickim i nie zainteresuje go reformami koscielnymi. Dodawano, ze
cho¢ zawarty w 1953 roku, akceptowat pewne instytucje koscielne z potowy XIX wieku, nie do utrzyma-
nia w spoteczenstwie drugiej potowy XX wieku.

Kosciol portugalski

W Portugalii po ogloszeniu republiki dokonano rozdzialu Kosciola od panstwa (1911), co Pius X pote-
pit encyklika lamdudum in Lusitania. Rozwiazano wowczas zakony i prawie wszystkie seminaria du-
chowne. Istniejace napigcia wewngtrzne spotggowaty sig, gdy Portugalia, zmuszona broni¢ swych kolonii
przed Niemcami, przystapita (1916) do pierwszej wojny Swiatowej po stronie aliantow i1 wystata wojsko
na front.

Ze Stolica Apostolska stosunki dyplomatyczne zostaty (1919) wznowione, ale nie prowadzono zadnych
pertraktacji o konkordat, jedynie zawarto (1928) konwencjg¢ o granicach diecezji i mianowaniu biskupow
w krajach patronatu portugalskiego (Indie Wschodnie), uzupetniona p6dzniej uktadem o diecezji Meliapor.
W tym najtrudniejszym dla Ko$ciota okresie nastapity w Fatimie objawienia (1917), w ktérych Matka
Boza wzywata do pokuty, modlitwy rézancowej i poswigcenia $wiata Jej Niepokalanemu Sercu. Groma-
dzace si¢ podczas objawien tlumy, a potem wbrew szykanom ze strony liberatow naptywajace do Fatimy
niezliczone pielgrzymki, przyczynity si¢ do religijnej odnowy Portugalii. W kraju i poza nim utrwalilo si¢
1 rozwijalo nabozenstwo do Matki Boskiej z Fatimy, szczeg6lnie gdy J. Alves Correia da Silva, biskup z
Leiria, jako miejscowy ordynariusz ogtosit (1930) orzeczenie Ko$ciota o wiarygodnosci objawien fatim-
skich. Dla rozwoju zycia ko$cielnego wazny byt (1926) synod krajowy w Lizbonie, w ktérym udziat
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wzigli takze biskupi z kolonii portugalskich. Przyjete na nim 503 kanony ustalaty migdzy innymi kierunki
dziatania wychowania mlodziezy, podkreslaty odpowiedzialno$¢ za misje.

Zamach stanu (1926) oddal wtadz¢ prawicowym sitom politycznym. Delegalizacji ulegta Komunistyczna
Partia Portugalii. Prezydent (1928-1951), general A. O. Carmona, .powotal na premiera przywodce chrze-
Scijanskiej demokracji, A. Salazara, ktorego rzady lewica uznala za dyktatorskie. Ustawa zasadnicza
(1933), nazwana Konstytucja Nowego Panstwa, nie uchylila rozdziatu Kosciota od panstwa, ale przyznata
mu petna wolno$¢ dziatania. Salazar, gloszac dziejowa misje cywilizacyjna Portugalii, popieral misyjne
akcje Kosciota, zwlaszcza w koloniach portugalskich, w ktérych przy koficu omawianego okresu byto
okoto 3 milionéw katolikow. Misyjnej dziatalnosci sprzyjato takze panstwowe ustawodawstwo kolonial-
ne, jak Akt kolonialny (1930) i Karta Organiczna (1933). Rzad portugalski zawarl z Watykanem, obok
konkordatu, uktad w sprawie misji.

Konkordat portugalski (1940) byl pierwszym zawartym przez Stolicg Apostolska za Piusa XII. Sprzy-
jala temu sytuacja polityczna, ale nie uznano za mozliwe, by katolicyzm stat si¢ religia panujaca. Kosciot
natomiast otrzymal osobowo$¢ prawna i zyskat obietnicg rekonstrukcji swych posiaditosci, skonfiskowa-
nych po 1911 roku. Zapowiedziano nowy podziat kolonii portugalskich na diecezje i autonomiczne okre-
gi misyjne, zapewniajac im subsydia panstwowe. Szczegdtowo omoéwiono to w uktadzie o misjach, za-
wartym jednocze$nie z konkordatem, a zmodyfikowanym po 10 latach.

Kosciol irlandzki

Irlandia Zyla dwoma naczelnymi problemami: walka o polityczna niezalezno$¢ i rozwiazaniem swych
kwestii spotecznych. W 1914 roku parlament brytyjski uznat jej autonomig, ale rzad zawiesit wykonanie
ustawy do konca wojny §wiatowej. Ludno$¢ byta podzielona na zwalczajace sig partie i obozy. Powstanie
(1916-1921) zakonczyto si¢ podziatem Irlandii faktycznie na dwa panstwa: Irlandi¢ Poludniowa, nieza-
lezna, 1 Irlandig¢ Potnoc na (Ulster), nadal zwiazana z Korong angielska.

W Ulsterze katolicy irlandzcy byli pod wtadza protestantoéw na ogoét angielskiego pochodzenia, ktorzy
stanowili tez klas¢ posiadajaca, doznawali wigc dyskryminacji politycznej, religijnej 1 spolecznej. Epi-
skopat Irlandii protestowal przeciw temu (1923), stwierdzajac: pewnie nie znajdzie sie w nowszych cza-
sach takiego przesladowania jak to, na ktore wystawiona jest katolicka mniejszos¢ w potnocnej Irlandii,
krzywdzona systematycznie prawami Potnocnego Parlamentu.

Konstytucja Irlandii (1922) zapewniata obywatelom petna wolno$¢ religijna. Nowa konstytucja (1937)
potwierdzata t¢ wolnos$¢. Konkordatu nie zawarto, ale nuncjusz od 1929 roku przebywat w Dublinie, przy
Watykanie zas$ istniata irlandzka ambasada.

Kosciot irlandzki miat (1914) cztery metropolie, obejmujace 23 biskupstwa. Stan ten do 1958 roku nie
ulegl zadnym zmianom. Diecezje nie byly liczebnie wielkie. Najwigksza, archidiecezja dublinska, miata
ponad 600 tysigcy katolikéw, na og6lna liczb¢ w Republice Irlandzkiej nieco ponad 3 miliony, oprocz
ktorych okoto miliona Irlandczykow katolikéw Zyto w Polnocnej Irlandii (Ulster).

W okresie walk o niepodlegtos¢ Irlandii jej hierarchia koscielna nie byta za przelewem krwi. Poparta na-
tomiast proklamowanie (1919) Republiki Irlandzkiej i odmowita rzadowi londynskiemu potgpienia
republikanéw. Polityczne walki i niepokoje, trwajace do ogloszenia Irlandii w petlni suwerenng republi-
ka (1937), nie sprzyjaly dziataniu Kosciota na rzecz religijnego odrodzenia. Zubozenie kraju przyczy-
niato si¢ nadal do emigracji Irlandczykow i stawialo duchowienstwo w trudnej sytuacji materialnej, gdyz
jego utrzymanie zalezato wytacznie od ofiar wiernych. Cigzar opieki spolecznej prawnie nalezat do pan-
stwa, Kos$ciot jednak nie zaniechatl dziatalnosci dobroczynnej. Nie bylo prawie wcale szkét publicznych,
starano si¢ wiec zachowac¢ katolickie szkoly. Zycie religijne kraju otrzymato nowy bodziec, gdy urzednik
ministerialny Frank Duff zatozyt (1921) w Dublinie Legion Maryi, ktory swa dziatalno$cia objat nie
tylko Irlandig, ale i inne kraje, zwtaszcza angloj¢zyczne. Objawem irlandzkiej religijnosci stata si¢ wielka
liczba misjonarzy, wysytanych na caly swiat. W Irlandii jeden misjonarz przypadat na 457 mieszkancéw.
Katolickie Stowarzyszenie Wiary (Catholic Truth Society of Ireland) urzadzalo kongresy i zajmowalo si¢
wydawnictwami. Na kongresie katolickim (1923), z udzialem prezydenta, wiodacym tematem byta od-
powiedzialno$¢ §wieckiego katolika. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny w Dublinie (1932) i uro-
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czystosci 1500-lecia przybycia do Irlandii jej Apostota, sw. Patryka, wykazaty nie tylko tradycyjna zy-
wotno$¢ katolicyzmu irlandzkiego, ale tez jego Scisla wigz z patriotyzmem. Na Kongres bardzo licznie
przybyli Irlandczycy z innych krajow, gtéwnie z Ameryki Pétnocne;.

Podczas drugiej wojny $wiatowej Irlandia zachowata polityczna neutralno$¢. Po wojnie wzmogty sig tar-
cia polityczne w Ulsterze 1 doszto do walki podziemnej radykalnego odtamu Irlandzkiej Armii Republi-
kanskiej (IRA) ze sprawujacymi wladzg potomkami nastanych ongi$ Anglikow wyznania anglikanskiego,
dlatego zwykle okreslanej jako walka katolikow z protestantami. Ko$cidt katolicki popierat proby poko-
jowego rozwiazania problemu i byt przeciwny krwawym starciom i terrorowi.

Kosciol angielski i szkocki

Anglig nazywano najczgsciej cale panstwo Zjednoczonego Krolestwa Wielkiej Brytanii i Irlandii Po6l-
nocnej. W Annuario Pontificio (1914) odrdzniano organizacj¢ koscielna Anglii 1 Szkocji, a biskupstwa
Potnocnej Irlandii zaliczano do Kosciota irlandzkiego, gdyz podlegaly metropolii Armagh w Republice
Irlandzkie;j.

W Anglii warunki polityczne byly na ogot korzystne dla katolikow. Ustawa parlamentarng (Catholic
Relief Bill) uzyskali prawo zajmowania wszystkich stanowisk panstwowych z wyjatkiem tronu krolew-
skiego. Od rzadu otrzymali pozwolenie na urzadzanie publicznych procesji. Ustawowe ograniczenie ist-
niato nadal jedynie dla zakonéw meskich, lecz nie bylo respektowane. Nawiazane podczas wojny $wia-
towej nieoficjalne stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska zostaty utrwalone ustanowieniem
(1938) statej delegatury apostolskiej. Koronacja nowego kroéla, Jerzego VI (1937), odbyta si¢ wedlug $re-
dniowiecznego ceremoniatu, w ktérym zlagodzono sformutowania przysiegi krolewskiej, podkreslajace
przedtem wylaczno$¢ Kosciota anglikanskiego. Katolicy uznali to za wystarczajacy powod, by w dniu
koronacji publicznie modli¢ si¢ za krdla.

Katolicy nie byli jednolita wspolnota. Pierwsza grupe tworzyli ci, ktoérzy przetrwali reformacjg, ucisk 1
przesladowania, druga stanowili katolicy irlandzcy (biedni, zaniedbani), trzecia - konwertyci. Sytuacja
materialna drugiej grupy stale si¢ .poprawiala, dzigki czemu Kosciol angielski zdotat utrzymac, a nawet
rozwina¢ swe instytucje. Najwigcej troszczyt si¢ o szkoly katolickie. Ich problem udato si¢ pomyslnie
rozwigza¢ nie tylko w Anglii, ale i w Szkocji, w ktorej Educational Act (1918) otwieral mozliwos$¢ finan-
sowej pomocy ze strony lokalnych wtadz. Nie byto jednak tatwo utworzy¢ od razu wystarczajacej liczby
szkot, tworzono wigce szkotki niedzielne, w czym pomocny byt Katolicki Zwiazek Nauczycieli. Angiel-
skich katolikow w latach dwudziestych chwalono za znakomicie zorganizowane szkoty. Chwalono tez za
przepelione seminaria duchowne i dostateczng liczbe ksigzy, za pomoc $§wieckich w apostolacie, gtosze-
nie wyktadow religijnych na placach i ulicach, uruchomienie kaplic automobilowych. Do organizowania
codziennej prasy katolickiej zabrano si¢ przed II wojna $wiatowa. Uznaniem cieszyly si¢ tygodniki i mie-
sigczniki, jak najstarsze z nich The Universe, The Tablet oraz mtodsze: The Month i Colosseum. Chrze-
Scijanstwu wschodniemu poswigcony byl kwartalnik The Eastern Churches Quarterly.

Zycie ko$cielne dobrze sie rozwijalo za prymasostwa Francisa Bourine’a, arcybiskupa Westminsteru i za
jego nastgpcy Artura Hinsleya. Walia otrzymata wilasne arcybiskupstwo w Cardiff z dwoma (biskup-
stwami, majac razem z Anglia (1925) ponad dwa miliony katolikow. Kosciot byt podzielony na 4 metro-
polie, 17 diecezji, a episkopat liczyt 30 hierarchow. Kosciot szkocki miat dlugo jedna metropolig, obej-
mujaca cztery biskupstwa i podlegte wprost Stolicy Apostolskiej arcybiskupstwo w Glasgow, ktére do-
piero w 1947 roku zostato druga metropolia. Szkocja liczyla (1958) okoto 800 tysigcy katolikow (13%
ludnosci), 997 kaptanéw diecezjalnych i 267 zakonnych.

Odnowa liturgiczna wedlug tradycji rzymskiej znajdowala zrozumienie, bo uwazano to za $rodek zazna-
czania swej odrgbno$ci od anglikanizmu. Ekumenizm wszakze z tej samej racji nie byl entuzjastycznie
uprawiany. Spoteczna dzialalno$¢ KoS$ciota rozwijata si¢ powoli. Zagrozenie komunistyczne z poczatku
nie bylo wielkie. Chrzescijanskie zwiazki zawodowe nie opowiedzialy si¢ za marksistowskim socjali-
zmem. Gdy jednak komunisci od 1936 roku wzmogli agitacje, biskupi wydali list pasterski o tym niebez-
pieczenstwie (komunizm gtoszony jako lekarstwo jest truciznq dla demokracji), lecz zaznaczyli zarazem,
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ze niesprawiedliwos$¢ spoteczna panstw europejskich doprowadzita cywilizacje chrzescijanska nad kra-
wedz przepasci.

Koscioly skandynawskie

Dania podczas pierwszej wojny $wiatowej pozostata krajem neutralnym. Byta nadal monarchia, o dos¢
luznym zwiazku panstwa z Kos$ciotem ewangelickim. Kosciot katolicki miat tylko jeden, istniejacy od
1892 roku, wikariat apostolska, ktory obejmowat tez Islandi¢ i Grenlandig¢. W tych trzech krajach liczyt
29 parafii i okoto 20 tysigcy katolikow.

Kosciot dunski, dzigki staraniom wikariusza apostolskiego, biskupa Johannesa Th. Eucha, w latach trzy-
dziestych liczyt okoto 25 tysigcy katolikow, w tym 7 tysigcy w Kopenhadze, 32 parafie, ponad 80 kapta-
now, w wigkszosci zakonnikow, 676 siostr z 10 zgromadzen zakonnych.

W Kopenhadze odprawiono (1932) krajowy kongres eucharystyczny. Katolicyzmowi dunskiemu rozgtos
przyniést konwertyta, Johannes Jorgensen, wybitny pisarz, autor licznych esejow religijnych. Po drugiej
wojnie $wiatowej liczba katolikow tylko nieco wzrosta, lecz powstato (1953) biskupstwo kopenhaskie,
bezposrednio podporzadkowane Stolicy Apostolskiej. W 1958 r. Dania liczyta 26 tysiecy katolikow na 4
mln 450 tysigcy ludnosci, 77 koSciotow, 39 parafii 1 95 kaptanow, w tym 30 Dunczykow. Katolicy pro-
wadzili 25 prywatnych szkot, w tym jedna $rednia, oraz 40 szpitali i zakladow spotecznych. Szkotom
subwencji udzielato panstwo, Ko$ciot jednak musiat utrzymywac si¢ z ofiar wiernych. Wydawano tygo-
dnik Katolik Ugeblad i kwartalnik Catholica, a dla wszystkich krajow skandynawskich rocznik filozo-
ficzno-teologiczny Lumen.

Nieliczny Kosciol islandzki zostat usamodzielniony organizacyjnie, najpierw (1923) jako prefektura apo-
stolska, a w 1929 roku jako wikariat apostolski. Po kilku latach (1932) mial dwie stacje misyjne, 4 kapta-
now, 2 braci zakonnych, 30 siostr zakonnych, szkote katolicka i szpital, na 108 tysigcy ludnos$ci liczyt
183 katolikéw miejscowych i1 35 katolikow cudzoziemcoéw. Wptyw na Zycie publiczne kraju wywierat
glownie przez dziatalno$¢ wybitnych konwertytow, jak Gunnar Einarsson i Stefan fra Hvitadal. Po dru-
giej wojnie §wiatowej w catym kraju byto okoto 500 katolikow.

Norwegia, odzyskawszy niepodlegtos¢ w 1905 roku, podczas pierwszej wojny §wiatowej zachowata
neutralno$¢. W okresie migdzywojennym ulegata wplywom komunistycznym. Po okupacji niemieckiej
(od 1940), kiedy skompromitowat si¢ kolaboracyjny rzad Quislinga, komunisci weszli do rzadu koalicyj-
nego, lecz ich wptywy szybko zostaty zahamowane.

Kosciot katolicki, posiadajac (1913) wikariat apostolski, obejmowat dzialalnoscia takze Spitsbergen.
Cho¢ zyskat rozgtos konwersjq wybitnej pisarki, Singrid Undset, i mial wybitnego wikariusza apostol-
skiego, biskupa Johanna Olava Fallize, rozwijat si¢ powoli. Ze wzgledu na duze odleglosci migdzy
.misyjnymi parafiami wydzielono (1935) dwa okregi misyjne: pétnocny i centralny. Podczas drugiej woj-
ny $wiatowej katolicy taczyli si¢ z tymi protestantami, ktérzy pod przywodztwem biskupa wyznania au-
gsburskiego, Berggrava, wystgpowali przeciw wspotpracy z niemieckimi nazistami premiera Vidkuna
Quislinga. Po wojnie (1953) erygowano w Oslo biskupstwo. Okrggi misyjne, centralny i potnocny, prze-
ksztatcono najpierw (1944) w prefektury apostolskie, a nastgpnie (1953, 1955) w wikariaty apostolskie,
cho¢ liczyty niewielu katolikow. Statystyka z 1961 roku podawata dla calego kraju 6891 katolikow na 3
min 271 tysigcy mieszkancéw, 34 parafie i 53 kaptanow.

Szwecja, rzadzona od 1932 roku na og6t przez socjalistow, byta dla katolikow trudno dostgpna z racji
swych antypapieskich tradycji i episkopalnego ustroju Kosciota ewangelickiego, nawet gdy jego biskupi,
Jako jedni z pierwszych w $wiecie protestanckim, wlaczyli si¢ w ruch ekumeniczny. Katolicki wikariat
apostolski obejmowal swa dziatalno$cia prawie wylacznie katolikow cudzoziemcow. Ich ogoélna liczba
przed druga wojna §wiatowa nie przekraczala 4,5 tysiaca, mieszkajacych w 10 rozleglych parafiach mi-
syjnych, obstugiwanych przez 25 kaptandéw. Zakaz tworzenia klasztor6w zniesiono formalnie w 1951
roku. Kilka doméw zakonnych zenskich miato 125 siostr, cudzoziemek. Liczba katolikow wzrosta do 18
tysigcy, gdy w tym czasie kraj liczyt 7 min 625 tysigcy mieszkancoéw. W Sztokholmie erygowano (1953)
biskupstwo, ktore obejmowato 15 parafii z 37 kosciotami. Dziatalno$¢ prowadzito 53 kaptanow i 150
siostr zakonnych.
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Rozdzial 6
NOWE PANSTWA EUROPY

Kroélestwo Rumunii nie nalezalo do panstw nowo powstalych po pierwszej wojnie §wiatowej, ale powigk-
szyto dwukrotnie swoj obszar i wymacato przebudowy organizacji Kosciota katolickiego. Polityczna hi-
storia Polski, tworzac nietypowe warunki dla Kosciota, sprawita, ze o jego dziejach tak podczas pierwszej
wojny i zaraz po niej, jak i podczas drugiej wojny $wiatowej i po niej, trzeba bylo powiedzie¢ juz wcze-
$niej. Podobnie wczesniej przedstawiono dzieje Kosciota katolickiego w Zwiazku Radzieckim, ktéry miat
katolikow przewaznie w swej europejskiej czesci.

W innych panstwach europejskich, uwzglednionych w tym rozdziale (panstwa battyckie, panstwa batkan-
skie, Wegry, Czechostowacja i Niemiecka Republika Demokratyczna), dzieje Kosciota ksztattowaly sig
takze ze znacznymi réznicami, w zaleznosci od uktadéw politycznych i stosunkéw wyznaniowych. Roz-
nice te trwaty nadal, nawet gdy Albania, Bulgaria, Grecja, Jugostawia, Rumunia i Turcja odbyty (1930-
1933) konferencje batkanskie w celu politycznej wspolpracy. Poza Jugostawia, a raczej Chorwacja i
Dalmacja, w krajach batkanskich wigkszo$¢ religijna stanowili prawostawni badz mahometanie, mial
wigc w mich Kosciol katolicki przede wszystkim problem uzyskania praw dla siebie i trudne sprawy
unijne.

Dzieje Kosciola, gdy te kraje po drugiej wojnie §wiatowej - z wyjatkiem Grecji 1 Turcji, a czgSciowo tak-
ze Finlandii - dostaty sig jako kraje demokracji ludowej pod wiadze polityczna i ideologi¢ komunistyczna
Zwiazku Radzieckiego, byly podobne co do stosowanych metod przesladowania, natomiast roznily si¢
jego intensywnoscia i stopniem zagrozenia dla chrzescijanstwa.

Kosciol finski

Finlandia, niezadowolona z autonomii politycznej (od 1905) pod bertem carskim, oglosita swa niepodle-
glos¢ po wybuchu w Rosji rewolucji lutowej, a faktycznie zyskata ja w 1920 roku. Podczas drugiej wojny
Swiatowej zagrozona przez Sowiety opowiedziala sig¢ (1941) po stronie Niemiec. Po wojnie musiata wejs$¢
w uktad w Zwiazkiem Radzieckim, ale nie stata si¢ panstwem komunistycznym.

Po ogloszeniu niepodlegtosci rzad finski zwrdcit si¢ do senatu o przygotowanie ustawy o sprawach reli-
gijnych. Gotowy projekt (4.12.1917) poruszyt opini¢ i wywotat dyskusj¢ w parlamencie. Wedtug
uchwalonej ustawy (1922) kazdy obywatel finski miat prawo prywatnie i publicznie wyznawac taka reli-
gie, jaka chcial, jesli jej kult nie sprzeciwiat si¢ prawom konstytucyjnym i moralno$ci publicznej. Wy-
znanie protestanckie i prawostawne nie otrzymaty zadnych przywilejow.

Ewangelicy wyznania augsburskiego (1928) stanowili 60,6% ogolnej liczby 3 milionéw 800 tysigcy
mieszkancow kraju, metodysci - 0,7%, sekty protestanckie - 1,5%, prawostawni - 18,5%, religia mojze-
szowa - 0,4%, mahometanie - 0,1%, bezwyznaniowcy - 17,5 procent. Katolikéw bylo zaledwie 1495
(0,4%). Kosciot katolicki miat wigc tylko cztery parafie i koscioty, jedna kaplicg, czterech kaptandw.
Katolicy byli na ogot polskiej narodowosci. Przed wybuchem pierwszej wojny $wiatowej Urszula Le-
dochowska (btogostawiona) zatozyta w Merentathi tajny klasztor urszulanek z publiczna kaplica i1 szkolg
dla dziewczat.

Katolicy ztozyli (1918) memoriatl o koniecznosci utozenia stosunkéw ze Stolica Apostolskg. Benedykt
XV nie czekat na zawarcie konkordatu, lecz bullg Inter alias utworzyt (1920) w Helsinkach wikariat apo-
stolski. Gdy uchwalona (1922) konstytucja zapewnita tolerancj¢ religijna dla wszystkich wyznan, parla-
ment przerwat debat¢ nad konkordatem i do niej juz nie wrécit. W 1929 roku ustalono pewien modus
vivendi. Za zgoda rzadu duchowienstwo katolickie do rejestru wyznan zglosito organizacj¢ pod nazwa
Kosciol katolicki w Finlandii, wraz z czterema parafiami: w Helsinkach, Vipurgi, Turku (Abo) i Terioki.
Jego dzialalno$¢ opierata si¢ na konstytucji, ktora zakonom nie pozwalata na istnienie w kraju, tak Ze
osoby zakonne mogtly przebywaé¢ w Finlandii, ale nie nosity stroju zakonnego.
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Liczba katolikéw zmalata (1929) do 1,5 tysiaca, nadal wigc istnialy tylko cztery parafie, ale z 8 kaptana-
mi. Utworzono kaplice w Kuopio, Hamina i Tampere. Oprdocz podanej liczby katolikéw z obywatelstwem
finskim, wsréd ktorych wigkszos$¢ stanowili katolicy polskiego pochodzenia, byty jeszcze dos¢ liczace sig
kolonie cudzoziemcow, jak wloska z okoto 1500 osobami w samych Helsinkach czy francuska z 400
osobami. W Helsinkach czgsto byty kazania 1 konferencje przyjezdnych ksiezy Wiochow, Francuzow, a
nawet Anglikobw. W stolicy dziatat Katolicki Klub Akademicki, a obok niego klub dyskusyjno-
samopomocowy katolickiej inteligencji Fidelitas. Wydawano czasopismo Vox Romana.

Po drugiej wojnie §wiatowej wikariat apostolski obejmowal trzy parafie i mial 7 koSciotéw. Z inicjatywy
Stolicy Apostolskiej dominikanie utworzyli w Helsinkach Instytut Studiéw Nordyckich, by zapoznaé
Finoéw z katolicka mysla naukowa. Pius XII erygowat tamze biskupstwo (1955), ktére obejmowato nie
zwigkszona liczbg parafii z 2 tysiacami katolikow 1 16 kaptanami.

Kosciol estonski

Estonia, nalezaca do Rosji, zostala w 1917 roku objeta wladza bolszewicka, lecz po kroétkiej okupacji
niemieckiej zdotala .(1919) oglosi¢ swa niepodlegtos¢ i utrzymac ja do 1940 roku, kiedy to pod przymu-
sem stata si¢ Estofiska Republika Radziecka. Wsrod 78,6% ludnosci protestanckiej 1 19% ludnos$ci pra-
wostawnej po pierwszej wojnie swiatowej katolicy stanowili znikoma liczbe 2 tysiecy, sktadajaca si¢ na
ogo6t z Polakéw 1 Litwinéw. Ich pigé parafii zalezalo od restytuowanego (1918) biskupstwa w Rydze, a
dopiero w 1924 roku zostaly zorganizowane w administrature apostolska z rezydencja w Tallinie. W
Valka i Narwie duszpasterzem (1931-1964) byt kapucyn, Tadeusz Kraus, obstugujacy parafi¢ ztozona z
polskich, litewskich i niemieckich katolikow.

W okresie rzadow prawicowych Estonia nawiazala (1933) stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostol-
ska, utrzymujac w Watykanie posta nadzwyczajnego i ministra pelnomocnego. W Tallinie przebywat
nuncjusz apostolski, (od 1935) arcybiskup Antonio Arata, ktéry spekniat swa funkcje takze dla Lotwy.
Administratorem apostolskim byt jezuita, Eduardo Profittlich. Liczba katolikow nie wzrosta, pozostajac
(1937) nadal na poziomie 2 tysigcy. Dziatalo wszakze wigcej kaptandéw (11) 1 20 sidstr zakonnych. Wérod
polskich robotnikow w Kivioli duszpasterzowali chrystusowcy. Trzy misjonarki Najsw. Serca Jezusowe-
go, nalezace do neounii, miaty propagowac ja wsrod prawostawnych. Zajmowaty si¢ najpierw katechiza-
cja w Tallinie, a nastepnie prowadzity ochronke w Narwie. Cztery misjonarki Sw. Rodziny zajmowaty sig
katechizacja w szkole 1 w domach prywatnych. Gdy Estonia stata si¢ Radziecka Republika, represje rzadu
komunistycznego sprawity, ze administrator apostolski, arcybiskup Profittlich, musiat opusci¢ kraj
(1948), a pozostali w nim tylko dwaj kaptani.

Biskup ewangelicki wyznania augsburskiego juz w 1940 roku opuscit Estoni¢ z wielu wspotwyznawcami
1 w Szwecji zorganizowal Koscidl luteranski estonski na emigracji. W kraju wszakze nadal istniat Ko-
$ciot luteranski, w 1956 roku obejmujacy 148 gmin ewangelickich. Mial on 114 pastoréw i wilasny in-
stytut teologiczny do ich ksztalcenia.

Kosciol lotewski

Lotwa podczas pierwszej wojny swiatowej byta w znacznej czgsci zajegta przez wojska niemieckie. Po
wojnie utworzono Rad¢ Ludowa, ktdéra proklamowata (1918) niepodleglosé, lecz wkroétce sity lewicowe
ogtosity Radziecka Republikg Lotewska. Po pdtrocznych walkach wewngtrznych Lotwa obronita swa
polityczna niezaleznos¢.

Katolicy, liczacy okoto 500 tysigcy, stanowili mniejszo$¢ wyznaniowa wobec co najmniej dwoch trze-
cich ludnoéci protestanckiej. Byli jednak wigksza grupa wyznaniowa niz prawostawni (ok. 15%) i Zydzi
(6%). Protestanci ulegli rozbiciu, co ostabiato ich znaczenie. Katolicy w nowych warunkach politycznych
okazali zywotnos$¢. Uznano ich zastugi w uzyskaniu niepodlegtosci i zawarto (1922) konkordat, zaraz po
ogloszeniu konstytucji, cho¢ ona wprowadzala rozdzial Kosciota od panstwa. Konkordat byt krotki w
swej tresci, ale dawal Ko$ciotowi wolno$¢ dziatania. Zawarto go na 3 lata, lecz zaznaczono, ze bedzie
nadal obowiazywal, jezeli nie zostanie wypowiedziany 6 miesi¢cy przed uplywem oznaczonego terminu.
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Wedlug konkordatu religia katolicka mogta by¢ swobodnie wyznawana publicznie. Kos$ciot miat osobo-
wo$¢ prawna, mogt swobodnie mianowac proboszczéw, bez zgody wladz panstwowych. Ze wzgledu na
brak wystarczajacej liczby totewskiego kleru wyrazono zgode na przejSciowe angazowanie kleru zagra-
nicznego, ale po zakomunikowaniu rzadowi nazwisk ksigzy. Zapewniono utworzenie seminarium du-
chownego, pozostawiono za$ do dalszego porozumienia sprawe utworzenia w Rzymie Kolegium totew-
skiego, czego nigdy nie przeprowadzono. Kosciolowi przyznano prawo zakladania szkél wyznaniowych.
W chwili podpisywania konkordatu w Rzymie posel totewski ztozyt oswiadczenie, ze jego rzad przyznat
arcybiskupowi, biskupom i kapitutom uposazenia wystarczajace do prowadzenia zycia odpowiedniego do
ich stanu i ze dostarczy pienigdzy na urzadzenie seminarium duchownego. Katolikom w Rydze zwrocono
kos$ciot §w. Jakuba, ktory przed reformacja byt Swiatynia jezuicka.

Arcybiskupstwo ryskie, zniesione przez reformacj¢, w 1918 roku zostato wznowione jako biskupstwo,
podlegte wprost Stolicy Apostolskiej i powierzone biskupowi Edwardowi O’Rourke, pochodzacemu z
diecezji minskiej. Na podstawie konkordatu podniesiono je (1923) do rangi arcybiskupstwa. O’Rourke
jatko obcokrajowiec ztozyl rezygnacje, arcybiskupem zostat Antoni Springovics, urodzony w Rydze i
petiacy do tego momentu urzad wikariusza generalnego ryskiego. Drugie biskupstwo dla Kurlandii
utworzono (1937) w Liepaji, a arcybiskupstwo ryskie podniesiono do rangi metropolii.

W Rydze utworzono internuncjaturg, nastgpnie nuncjature. Pierwszy nuncjusz, jezuita Antonio Zecchi-
ni, ktory od 1922 roku byt delegatem apostolskim dla Lotwy, Litwy i Estonii, zostawszy zarazem nuncju-
szem w Estonii, rezydowat w Tallinie. Na Lotwie byl przez socjalistow oskarzony o filopolskie nastawie-
nie 1 dzialanie, gdyz - jak twierdzili - bgdac jezuita, podlegal generatowi swego zakonu, Polakowi, Wto-
dzimierzowi Ledochowskiemu. Na tej podstawie domagali si¢ zerwania konkordatu, popierani przez po-
sta, eks-ksigdza Trasuna.

Konkordat zachowano az do 1940 roku, gdy wladzg¢ objeli komunisci i proklamowali Lotwe jako republi-
ke, wlaczona do Zwiazku Radzieckiego. Katolikow byto wowczas nadal ponad 500 tysigcy na 1 milion
900 tysiecy ludnos$ci. Ich liczba malata wskutek przesladowania i emigracji, ktéra objeta okoto 10%
mieszkancow kraju.

Kosciol litewski

Na Litwie ma poczatku XX wieku bylo ponad 55% katolikéw, prawie 27% prawostawnych, 14% Zydow
1 nieco ponad 2% protestantow. Wtadze carskie pozwalaty tylko prawostawiu uprawia¢ prozelityzm. Wy-
korzystujac rewolucje w Rosji, sejm litewski (Taryba) ogtosit (16.02.1918) niepodleglos¢ Litwy, ale w
zalezno$ci od Niemiec. Doszto do walk wewngtrznych Taryiby z wlasnym rzadem komunistow litew-
skich i do konfliktu Litwy z Polska o Wilno. Konflikt ten trwal niecomal nieprzerwanie, naznaczony dra-
matycznym spotkaniem Pitsudskiego z premierem Augustinasem Voldemarasem w Lidze Narodow, rau-
tujac na sprawy koscielne na Litwie, gdyz z wrogo$cia do Polakow taczono wrogos$¢ do Stolicy Apostol-
skiej, zwlaszcza z powodu ustanowienia bulla Vixdum Poloniae unitas metropolii wilefiskiej. W Watyka-
nie protestowatl rzad litewski 1 osobna delegacja katolikow z Litwy, w kraju urzadzano demonstracje i
zerwano ze Stolica Apostolska stosunki dyplomatyczne.

Katolicyzm na Litwie (1938) wyznawalo okoto 80% ludnosci, jedynie w okregu Klajpedy wystgpowata
przewaga ewangelikow, ktorzy w calym panstwie stanowili 9,5% ludnosci. Prawostawnych byto zaledwie
2,5%, z przewaga starowiercow. Istniata tez niewielka liczba unitow, bez wlasnego biskupstwa oraz dosé¢
znaczna (7,3%) grupa wyznawcow religii mojzeszowej.

W panstwie juz Mata Konstytucja gwarantowata wszystkim wyznaniom wolno$¢ religijna, Konstytucja
za$ zapewniala (1922) catkowita wolnos¢ religii oraz przyznata Ko$ciotom w wewngtrznych sprawach
postugiwanie si¢ wlasnymi prawami. Duchowienstwo katolickie potozyto wielkie zastugi w rozwoju oj-
czystego jezyka i piSmiennictwa. W Kownie utworzono uniwersytet, a na nim nieco pdzniej powotano
wydziat teologiczny. Zatozono Litewska Katolicka Akademi¢ Nauk, ktorej prezesem zostat biskup sufra-
gan kowienski, Jozef Skvireckas.

Pius XI, nie zrazony atakami, wysltal na Litwe arcybiskupa Jerzego Matulewicza jako wizytatora apo-
stolskiego, ktory po rozmowach z rzadem przywidzt do Rzymu konkretny plan organizacji Kos$ciota li-
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tewskiego. Pius XI oglosit ja (4.04.1926) bulla Lithuanorum gente, ustanawiajac metropoli¢ w Kownie z
czterema biskupstwami: koszedarkim (Kaisiadorys), poniewieskim (Panevezys), telszewskim (Tel$iai) i
wytkowyskim (Vilkaviskis). Klajpeda stala si¢ pralatura samoistna. Konkordatu nie zdotano wowczas
zawrze¢, gdyz chadecja utracila swe wpltywy, a rzad centrolewicy zradykalizowat polityke wobec Ko-
Sciota, zachowujac ten kierunek dziatania az do zamachu narodowcow. Wtadze objat prezydent Antanas
Smetona, okrzyknigty wodzem narodu. Dla umocnienia swej pozycji nowy rzad zawart konkordat
(1927), zapewniajac w nim, ze Kosciot katolicki korzysta z pelnej wolnosci, koniecznej mu do wykony-
wania wtadzy duchownej i jurysdykcji koscielnej. W Kownie ustanowiono nuncjature, konkordat ratyfi-
kowano, cho¢ chadecj¢ odsunigto od rzadéw. Trudnosci w interpretacji konkordatu wywotaty konflikt i
wydalenie (1931) nuncjusza. Stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska wznowiono po szesciu la-
tach.

Ktajpeda juz w marcu 1939 roku zostala anektowana przez Rzesz¢ Niemiecka. Po wybuchu wojny Zwia-
zek Radziecki, zagarniajac ziemie polskie, zajal tez Wilno. Gdy rzad litewski wystapit przeciw agresyw-
no$ci rodzimych komunistow, ultimatum Zwiazku Radzieckiego spowodowato jego upadek, sejm za$
uchwalit (3.08.1940) przeksztalcenie Litwy w Republike Socjalistyczng Zwiazku Radzieckiego. Niemcy
okupowali Litwg (1941-1945), lecz po wojnie pozostala republika radziecka, a Ko$ciot doznat przesla-
dowania, ktére w calym wymiarze nie bylo znane nawet w kraju, a tym bardziej poza nim. Arcybiskup
Kowna, Juolas Skvireckas, znalazl si¢ na emigracji, biskupa Viincasa Boriseviciusa (Tel$iai) rozstrzela-
no, biskup Pranas Ramanauskas dostal si¢ do wigzienia i zmarl w obozie (1959) po 10 latach robot
przymusowych. Na stolicy biskupiej w Panevezys pozostat jedyny biskup ordynariusz, Kazimieras Palta-
rokas (ur. 1875), lecz gdy zmart w 1958 roku, nie objat po nim urzedu.

Kosciol polski

Wedtug bulli Vixdum Poloniae unitas (1925) obrzadek tacinski miat pie¢ metropolii, z ktorych trzy juz
istniaty; gniezniensko-poznanska, lwowska i warszawska, a powstaly dwie nowe: krakowska i wilenska.
Do metropolii gniezniensko-poznanskiej (archidiecezje gnieznienska i poznanska zostaty potaczone unia
personalna) nalezaly diecezje chetminska i wloctawska; do Iwowskiej - przemyska i tucka; do warszaw-
skiej - ptocka, sandomierska, lubelska, podlaska (siedlecka) i 16dzka; do krakowskiej - tarnowska, kielec-
ka, czestochowska 1 $§laska (katowicka); do wilenskiej - tomzynska (ongi$ sejnenska) i pinska. Z wymie-
nionych diecezji 16dzka byta erygowana w 1920 roku, a w 1925 roku czg¢stochowska, katowicka, tomzyn-
ska i pinska.

Kosciot obrzadku greckokatolickiego (w konkordacie nazwany greckorusinskim) miat nadal jedna me-
tropoli¢: Iwowska, z diecezjami przemyska i stanistawowska. Pozniej (1934) z diecezji przemyskiej wy-
dzielono dziewig¢ dekanatow i utworzono (w Rymanowie) administracj¢ apostolska L.emkowszczyzny.
Kosciot katolicki obrzadku ormianskiego zachowat nadal jedno arcybiskupstwo lwowskie, z kilku para-
fiami we Lwowie, na Podolu i1 Pokuciu.

Po wydaniu bulli powstal problem jurysdykcji neounitéw. Otrzymali wizytatora apostolskiego, biskupa
Mikotaja Czarneckiego, ale nie miat on praw ordynariusza, bo nie zostat uznany przez rzad polska. Pa-
piez nadat mu tytut egzarchy wotynskiego, z uprawnieniami administratora apostolskiego. Rosjanie unici,
przebywajacy w Polsce na emigracji, otrzymali wtasnego biskupa, litewskiego marianina, Piotra Buczy-
sa.

Uregulowanie organizacji koscielnej tacinskiej wywotalo zmiany w Episkopacie. Litwin, biskup Jerzy
Matulewicz (Matulajtas), posadzany bezpodstawnie o litwomanstwo, zrzekt si¢ stolicy wilenskiej, bo
biskupami wedtug konkordatu mogli by¢ tylko Polacy. Jego odejscia zalowano w Polsce, bo uwazano go
za jednego z najbardziej wyksztatconych, postgpowych i najgodniejszych biskupow (btogostawiony
1988). Arcybiskupem wilenskim zostat Jan Cieplak, ongi$ biskup sufragan mohylewski, wslawiony cier-
pieniami w wigzieniu bolszewickim. Nominacja spotkata go w Stanach Zjednoczonych, gdzie zmart
(1926), nie objawszy stolicy wilenskiej. Faktycznie wigc pierwszym metropolita wilenskim zostal Romu-
ald Jalbrzykowski, przeniesiony do Walna (1926) z biskupstwa tomzynskiego.
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W Episkopacie Polski bylo dwoch kardynatéw (od 1919): arcybiskup gnieznienski i poznanski, prymas
Edmund Dalbor (zm. 1926) i arcybiskup warszawski Aleksander Kakowski (zm. 1938). Po Dalborze
prymasem zostat August Hlond (1926-1948), wstawiony cala swa dziatalnos$cia 1 listami pasterskimi (Z
prymasowskiej stolicy). W Episkopacie byly wybitne jednostki, znane juz wczesniej z dzialalnosci ko-
Scielnej, narodowej 1 spotecznej. Procesy kanoniczne kandydatow na biskupstwa zawsze prowadzil nun-
cjusz apostolski. Na tym tle, ani tez w innych sprawach, nie dochodzito prawie wcale do konfliktow mig-
dzy nuncjuszami warszawskimi a rzadem polskim. Wedtug zdania opozycji Episkopat zbyt blisko wspot-
pracowat z rezimem sanacyjnym.

Duchowienstwo, wciagnigte w okresie niewoli narodowej do dziatalnos$ci politycznej i spolecznej, brato
znaczny udzial w sejmie ustawodawczym (1919-1922) i w sejmach trzech kolejnych kadencji do 1935
roku (razem 63 ksigzy). W senacie (1922-1939) zasiadalo ogdtem 10 ksigzy. Ich dzialalno$¢ odpowiadata
zasadniczemu kierunkowi catego Kos$ciota w Polsce, ktory pragnat dla siebie naleznych praw w panstwie,
by mogl pelni¢ swa religijna misj¢, a zarazem zachowaé wigz z narodem 1 wspolnie broni¢ si¢ przed za-
grozeniem nie tylko politycznym, ale takze ideologicznym ze strony Zwiazku Radzieckiego i1 radykalnej
lewicy w kraju. Po zawarciu konkordatu i dostosowaniu organizacji Kosciota do nowych granic Ko$ciot
uzyskat dobre warunki prawne a wzglednie dobre warunki bytowe. Do zatatwienia pozostaty dokuczliwe
sprawy, jak zwrot zabranego przez zaborcow majatku koscielnego, projekt reformy rolnej, ktory obejmo-
wat parcelacje ziemi ko$cielnej, wydanie prawa malzenskiego opartego na chrzescijanskich zasadach,
glownie za$ wychowanie dzieci i mtodziezy w religii katolickiej. Polemiki i spory o te sprawy toczyty si¢
w parlamencie i w prasie.

W relacji do wtadz panstwowych napigcie nastapito po zabdjstwie prezydenta Gabriela Narutowicza,
ktory uchodzit za bezwyznaniowca, gdy przebywat w Szwajcarii, ale petniac najwyzszy urzad panstwo-
wy, byt przychylny Kosciotowi. W obrzedzie pogrzebowym wziat udzial kardynal Kakowski, o co mieli
pretensje niektorzy katolicy, nie przybyl za§ prymas Dalbor, co dato podstawe kotom lewicowym do
ataku na niego 1 na Kosciot. Glosny byt réwniez konflikt wtadz z arcybiskupem krakowskim Adamem
Sapieha o pochowanie marszatka Jozefa Pitsudskiego w katedrze wawelskiej. Prymas Hlond zachowy-
wat lojalno§¢ wobec witadz panstwowych, ale stawiat jasno konieczno$¢ zachowywania przez panstwo
zasad chrzescijanskich, co obszernie wytozyt (1932) w liscie pasterskim O chrzescijanskie zasady Zycia
panstwowego.

Prymas Hlond i biskupi polscy zajeli si¢ organizowaniem zycia ko$cielnego i rozwojem zycia religijnego
za pomocg wszystkich znanych wowczas srodkow prawno-koscielnych i duszpasterskich. W kilku diece-
zjach odprawiono synody, a w 1936 roku synod plenarny w Czg¢stochowie. Episkopat systematycznie
obradowat na konferencjach plenarnych, zwanych wowczas Zjazdami Episkopatu, i dziatal przez swoje
komisje, jak komisja prawna, szkolna, spoteczna. Nie krgpowana niczym praca duszpasterska ksigzy stata
si¢ bardziej intensywna niz dotychczas. Duszpasterstwo polskie, zarowno w kraju jak na emigracji, sta-
nowi osobna karte dziejow Kosciota polskiego.

W czasie drugiej wojny $wiatowej struktura Kos$ciota polskiego i zycie doznaly gwaltownego rozbicia.
Powszechnie znane stato si¢ martyrologium narodu, a w tym szczeg6lnie duchowienstwa polskiego.
Kosciot w Polsce powojennej znalazt si¢ w nowych granicach panstwowych: na zachodzie oparty si¢ one
na linii Odry 1 Nysy Luzyckiej, na wschodzie dotykaty do Bugu. Ludno$¢ kraju liczyta wowczas 24 mi-
liony i byta etnicznie, a nawet wyznaniowe, dos¢ jednolita: mniejszosci narodowe siggaly do 1,5 procent,
a wyznania niekatolickie miaty najwyzej 8 procent. Ko$cidt stanat nie tylko przed trudnymi problemami
politycznymi, ale takze wtasnymi, organizacyjnymi. Trzeba bylo uzupetni¢ Episkopat, ktory liczyt tylko
20 hierarchow. Poza nowymi granicami panstwowymi znalazla si¢ cala diecezja tucka, wigksza czg$¢
archidiecezji Iwowskiej, archidiecezji wilenskiej i diecezji pinskiej, razem z ich stolicami. Dla czg$ci ar-
chidiecezji lwowskiej, pozostalej w Polsce, siedziba wtadz kos$cielnych stat si¢ Lubaczoéw, w ktorym re-
zydowal metropolita Eugeniusz Baziak, nim zostat (1951) administratorem archidiecezji krakowskie;.
Bialystok stal si¢ siedziba wtadz ko$cielnych (abp Romuald Jalbrzykowski) dla czgsci archidiecezji wi-
lenskiej, a Bielsko Podlaskie, nastgpnie Drohiczyn dla czg$ci diecezji pinskiej.
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Na ziemiach zachodnich i potnocnych, odzyskanych dla Polski, dzieje duszpasterstwa, a zwtaszcza rozwoj
administracji ko$cielnej, byty dramatyczne, gdyz tutaj rezim traktowat sprawy Kos$ciota wylacznie ze
swego politycznego punktu widzenia. Mianowano wszakze administratorow apostolskich we Wroctawiu,
Opolu, Gorzowie, Gdansku i Olsztynie. Te jednostki administracji koscielnej w Polsce przezyly ataki
rezimu, az w 1972 roku Stolica Apostolska wprowadzita na ziemiach zachodnich i poéinocnych stata or-
ganizacjg koscielna.

Kosciol czechoslowacki

Czechostowacka Republike¢ proklamowano (28.10.1918) po diugich staraniach Czechéw i1 Stowakow o
niepodlegtos¢, lecz jej sytuacja polityczna, zarowno migdzynarodowa, jak 1 wewngtrzna w okresie 1918-
1958 nie byla stabilna, Kos$ciot nie mial dogodnych warunkéw dziatalnosci i rozwoju tym bardziej ze
narodowosciowe zrdznicowanie - Czesi, Slowacy, Morawianie, Niemcy (18%), Polacy (8%), Wegrzy,
Ukraificy i Zydzi - taczylo sie z duzymi réznicami wyznaniowymi. Koéciét tez nie posiadat jednolitej
organizacji.

Stolica Apostolska, uznajac nowe panstwo czechostowackie, nawiazala stosunki dyplomatyczne, niepo-
kojone potem sprawa rozdziatu Kos$ciota od panstwa i zerwane okresowo opuszczeniem Pragi przez nun-
cjusza Marmaggiego z powodu antykatolickich obchodéw rocznicy Husa. Zanim to si¢ stalo, pertrakta-
cje o konkordat doprowadzity do podpisania uktadu (2.02.1928), stanowiacego modus vivendi Ko$ciota
czechostowackiego. Ustalat on zasady podzialu organizacyjnego Kosciota i nominacji biskupéw. Podziat
wszakze wprowadzita dopiero (1937) bulla Piusa XI Ad ecclesiastici regiminis. Wszystkie diecezje
otrzymaty wyraznie okre$lone granice, a dla 45 parafii, nalezacych do rumunskiego biskupstwa Satu Ma-
re, utworzono administracj¢ apostolska w Koszycach. Zapowiedziano tez utworzenie metropolii w stolicy
Stowacji, Bratyslawie, ale tego nie uczyniono, tak ze biskupstwa stowackie podlegaty wprost Stolicy
Apostolskiej.

Dzieje Kosciota katolickiego w Czechostowacji byly wypetnione walka polityczna i ideologiczna maso-
néw 1 wolnomyslicieli (300 tysigcy, w tym 8 tysigcy nauczycieli), socjalistow 1 komunistow, ich partii i
partii prawicowych. Stronnictwo Ludowe, ktoremu przewodzit pratat (maty pratat) Jan Szramek, doma-
galo si¢ szkot wyznaniowych i1 przeciwstawiato si¢ rozdziatowi Kosciota od panstwa.

U samych poczatkdéw republiki wzmogly si¢ tendencje reformistyczne czgsci kleru czeskiego, ktory juz w
XIX wieku domagat si¢ ustanowienia w Pradze wlasnego patriarchatu, udzialu §wieckich w prowadzeniu
ko$cielnych instytucji, zgody na matzenstwa ksigzy i wprowadzenie jezyka narodowego do liturgii. Zor-
ganizowani w Jednocie ksi¢za odbyli (1919) zjazd w Pradze (500 uczestnikow), domagajac si¢ oprocz
reform. rewizji procesu Husa i obchodzenia dnia jego $mierci (6 VII) jako $wigta narodowego i kosciel-
nego. Po pewnych ustgpstwach poczatkowych Stolica Apostolska odmowita zgody na dalsze Zzadania i
potepita (16.12.1920) ruch Jednoty. Odltaczeni ksigza i $wieccy utworzyli Ko$ciol narodowy, ktory - jak
ogloszono na zjezdzie (1921) - posiadat 36 Swiatyn 1 158 tysigcy wyznawcow. Liczba ta szybko wzrastata
(pot miliona), nastgpnie zaczeta opadad, gdyz Stowacy na og6t nie przytaczyli sie¢ do ruchu Jednoty, a
katolicy przystapili do obrony przed nia.

Kult Husa, bohatera narodowego, rozwijany, by stuzyl integracji ludnosci panstwa, stal si¢ no$nikiem
wrogosci do Kosciota katolickiego. Wraz z Kos$ciotem narodowym przez caty okres migdzywojenny wy-
wolywatl najwigksze niepokoje wsrdd katolikow 1 konflikty wtadz panstwowych z Kosciotem. W Slowa-
cji doszto jeszcze jedno zrodto konfliktow: poczucie krzywdy Stowakéw z powodu dominacji Czechow
(na ogdt niekatolikow) 1 wroga ich aspiracjom narodowym polityka rzadu centralnego. W dziedzinie ko-
Scielnej Stowacy mowili nawet o swoistym Kulturkampfie, prowadzonym w ich kraju przez Czechow.
Konflikty wzrosty; gdy poczucie narodowe Stowakoéw i ich katolicyzm starat si¢ umocni¢ ks. Andrzej
Hlinka (zm. 1938), zatozyciel Stowackiej Partii Ludowe;.

Kosciot rozwijal swa dzialalno§¢ wbrew trudnos$ciom, wigkszym niz w innych krajach. W Pradze urza-
dzono (1929) migdzynarodowy kongres orientalny oraz (1936) I Kongres katolikéw czeskich. Akcj¢ Ka-
tolicka, zorganizowana poczatkowo wedhug narodowosciowego podziatu, przeksztatcono (1935) na sys-
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tem diecezjalny. W 1937 roku zauwazano poprawe w kadrze duchowienstwa, a takze wzrost powotan
kaptanskich.

Przez uktad manachijski (1938) rozbiciu ulegla struktura organizacyjna Kosciota katolickiego, zwtaszcza
ze pratat Josef Tiso, premier autonomicznego do niedawna rzadu stowackiego, gdy prezydent Hacha go
rozwiazal, wszedt w porozumienie z Hitlerem i oglosit (14.03.1939) niezaleznos¢ Stowacji, a wojska
niemieckie wkroczyty do Pragi i ustanowiono Protektorat Czech i Moraw.

Podczas drugiej wojny $wiatowej socjalista E. BeneS§ jako prezydent na emigracji zawart (1943) w Mo-
skwie uktad o przyjazni i pomocy, a jako prezydent wyzwolonej Czechostowacji dokonatl radykalnych
reform ekonomiczno-spotecznych, lecz nie przeciwstawil si¢ prowokacjom komunistow, ktorzy przejeli
(1948) wiadzg i1 na prezydenta narzucili Klementa Gottwalda, przewodniczacego Komunistycznej Partii
Czechostowac;ji.

Powojenne dzieje Kosciota obejmowaty z wazniejszych wydarzen: nawiazanie (1946) stosunkow dyplo-
matycznych ze Stolica Apostolska, nominacj¢ Josefa Berana na arcybiskupa Pragi, stracenie ks. Josefa
Tiso za zdradg i1 udzial w zbrodniach wojennych, wykorzystanie tego do walki z Ko$ciotem, uchwalenie
(1948) konstytucji, ktora zawierata sloganowe formuty o wolnosci religii i sumienia, nacjonalizacj¢ ma-
jatkow koscielnych, zabranie katolickich szkot 1 szpitali, zakaz dziatalno$ci Akcji Katolickiej, zorganizo-
wanie prorezimowe]j Akcji Katolickiej, tworzenie ruchu postgpowych katolikow, wydanie ustawy wyzna-
niowej (1949) 1 powotanie Panstwowego Urzgdu do Spraw Koscielnych, zniesienie seminariéw diece-
zjalnych, a utworzenie dwoch wydziatéw teologicznych (Praga, Bratystawa), ograniczenie do dwudzie-
stu liczby kandydatow na teologig. Za opdr przeciw antykoscielnym zarzadzeniom nie pozwolono spet-
nia¢ funkcji arcybiskupowi Boranowi, biskupowi Janowi Vojtaskowi ze Spisza i biskupowi Stephanowi
Trochcie z Litomierzyc. Pewna liczbg ksigzy nakloniono do zatozenia (1951) stowarzyszenia pod nazwa
Ruch Duchowienstwa Katolickiego, przeksztatlconego (1971) w ruch Pacem in terris.

Kosciol wegierski

Wegry po rozpadzie (1918) habsburskiej monarchii austro-wegierskiej przezywaty wrzenie rewolucyjne
silniej niz inne kraje i przez pewien czas byty Wegierska Republika Rad. W tym trudnym dla Kosciota
okresie duchowienstwo przystapilo do utworzenia wlasnego zwiazku, ktory bronitby jego sytuacji praw-
nej 1 materialnej, pomagajac tez ustali¢ najlepsze metody duszpasterskiego dziatania. Dokonano bowiem
rozdziatu Ko$ciola od panstwa i usunigto nauke religia ze szkot. Powstata wige (1919) Rada duchowien-
stwa, Skupiajaca okoto 600 ksi¢zy. Na jej kongresie postanowiono dziata¢ przez utworzona wspdlnie ze
swieckimi Radg¢ Katolicka, by doprowadzi¢ do uniezaleznienia administracji koscielnej od witadz poli-
tycznych. Wysunigto tez pewne postulaty wewnatrzkos$cielne, jak szerokie uwzglednienie w liturgii jezy-
ka wegierskiego 1 wybdr na stanowiska kos$cielne.

Kilka zmian rzadu, przywrocenie Krélestwa Wegierskiego, regencja (1922) admirala Miklosa Horthy-
ego po smierci cesarza Karola I, krola wegierskiego, naznaczyty dzieje Wegier. Koscidt w tym czasie na
8 mln 275 tysigcy mieszkancoéw kraju obejmowat 5 mln 97 tysigcy katolikow obrzadku tacinskiego i 175
tysigcy katolikéw obrzadku greckiego. W kraju bylo nadto 51 tysigcy prawostawnych, 2 mln 170 tysigcy
protestantowi 437 tysiecy Zydow.

Kosciot dzielit sig na trzy metropolie Kalocsa, Eger 1 Esztergom (stolica prymasowska). Od metropolii
Eger odpadly cztery biskupstwa sufraganalne, z ich za$ czg$ci pozostawionych Wggrom utworzono
(1929) administratury apostolskie. W cato$ci od Wegier odlaczono osiem rzymskokatolickich i osiem
greckokatolickich biskupstw. Kosciotowi wegierskiemu pozostato (oprocz trzech arcybiskupstw) jedena-
Scie biskupstw, jedno opactwo nullius, jeden ordynariat wojskowy oraz biskupstwo unickie Nyiregyhaza
dla katolikow obrzadku bizantyjskiego.

Po nawigzaniu stosunkow dyplomatycznych ze Stolica Apostolska powstata (1920) nuncjatura w Buda-
peszcie. Jedyny konflikt z panstwem wybucht w sprawie obsadzenia biskupstw, lecz ku zadowoleniu obu
stron zostal rozwiazany (1927), wszakze nie zdotano zawrze¢ konkordatu ani nie wydano bulli cyrkum-
skrypcyjnej dla catego Kosciota rzymskokatolickiego. Kaptani ksztalcili si¢ w 22 wyzszych seminariach
duchownych, obok ktorych istniat wydzial teologiczny na uniwersytecie budapesztenskim. Katolicy pro-
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wadzili 2751 szkot elementarnych (40% wszystkich), 49 szkot srednich (30%) 1 34 seminaria nauczyciel-
skie (58%). Dziatalnos¢ religijna 1 spoteczna rozwijano w zorganizowanej Akcji Katolickiej. Co roku
urzadzano zjazdy katolickie. Okazale wypadt (1938) Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny w Buda-
peszcie.

Udzial Wegier w drugiej wojnie §wiatowe] po stronie Rzeszy hitlerowskiej 1 zajecie kraju przez wojska
sowieckie utartwitlo komunistom (1947) przejgcie wiadzy, ogloszenie rozdziatu Kosciota od panstwa i
jego systematyczny ucisk. Prymas Wegier, kardynat Jozsef Mindszenty, zostal skazany 1(1949) na dozy-
wotnie wigzienie. Sadzono i skazano arcybiskupa z Kalocsa, Jozsefa Grosza, oraz wielu duchownych.
Kosciot przezywal wszystko, co system komunistyczny stosowat w kazdym kraju, podporzadkowanym
Zwiazkowi Radzieckiemu. Po sttumieniu powstania w Budapeszcie (1956) wzmocniono aparat ucisku.
Uwolniony przez powstancéw kardynal Mindszenty musiat szuka¢ schronienia w ambasadzie amerykan-
skiej az do konca swego zycia (1973), chociaz wtadze komunistyczne szukaty okresowo sposobow koeg-
zystencji z Kosciolem. Hierarchia .zdotata wowczas podporzadkowac sobie ksigzowski prorezimowy
Ruch na rzecz pokoju, skupiajac kaptanow w Opus pacis.

Kosciol rumunski

Rumunia, posiadajac niepodlegto$¢ od potwiecza, w pierwszej wojnie Swiatowej brata udzial po stronie
Ententy, a w traktatach pokojowych (1919/1920) utrwalita swe granice, obejmujace obszar panstwa dwu-
krotnie wigkszy niz przed wojna. Dlugo wszakze trwato, zanim do nowych granic dostosowano organiza-
cje Kosciota katolickiego.

W 1919 roku uznano Kosciot katolicki obrzadku bizantyjsko-rumunskiego za Kosciét narodu, tak san-
no jak Cerkiew prawostawna. Kosciot katolicki obrzadku lacinskiego miat w tym czasie arcybiskupstwa
w Bukareszcie, ale bez sufraganalnych. Inne biskupstwa podlegaty nadal metropoliom wegierskim. Bi-
skupstwo Jassy bylo zalezne wprost od Stolicy Apostolskiej. Konstytucja (1923) uznata rolg Kosciota
unickiego, lecz podkreslita, ze Kosciol prawostawny jest dominujacy. Wedlug panstwowej statystyki
(1925) w Rumunii na 17 mln 500 tysigcy ludnosci byto 1 mln 230 tysigcy katolikéw obrzadku tacinskie-
go i 1 mln 365 tysiecy katolikéw obrzadku rumunskiego, 11 mln 603 tysiace prawostawnych, 1 mln 204
tysiace protestantow 1 900 tysigcy zydow.

Stosunki dyplomatyczne z Watykanem rzad nawiazal zaraz po wojnie, ustanawiajac (1920) swego posta
petnomocnego przy Stolicy Apostolskiej i przyjmujac nuncjusza w Bukareszcie. Pertraktacje o konkor-
dat trwaly jednak dlugo, przy gwaltownych polemikach w prasie, gdyz konstytucja uznawata religi¢ pra-
wostawng za panujaca. Nawet po jego podpisaniu (1927) ratyfikacj¢ opdzniono o rok z przyczyn poli-
tycznych i gwaltownej reakcji duchowienstwa prawostawnego.

Konkordat, korzystaty dla Ko$ciota katolickiego, przyznal mu prawa publiczne i swobodg kultu w calym
krolestwie. Jego postanowienia obejmowaly wszystkie trzy obrzadki katolickie, istniejace w Rumunii:
rzymskokatolicki, rumunskokatolicki (unicki) i ormianskokatolicki (unicki). Biskupom nadano godno$¢
senatoréw krolestwa, przyznajac im, duchowienstwu i wiernym swobodg kontaktow ze Stolica Apostol-
ska, ale z uwaga, ze w sprawach duchownych i ko$cielnych. Ustalono podzial administracyjny Kos$ciota
katolickiego, zapewniono biskupom swobod¢ w zaktadaniu parafii i budowie kosciotéw. Duchowienstwu
1 jego dziatalnos$ci duszpasterskiej, takze w wojsku, szpitalach i szkotach, udzielono pelnych uprawnien.
Zapewniono swobodne nauczanie religii w szkotach, w jezyku uczniéw. Dodatkowy uklad (1932) usci-
slit postanowienia o sprawach materialnych Ko$ciota.

Wedhug konkordatu granice Ko$ciota rumunskiego musiaty by¢ dostosowane do granic panstwa, przysta-
piono wigc do jego reorganizacji. W Bukareszcie utworzono metropoli¢ tacinska, ktérej poddano cztery
biskupstwa: Alba lulia, Jassy, Satu Mare (Oradea Mare) i Timisoara. Metropolia obrzadku rumunsko-
katolickiego w Fagaras (z rezydencja metropolity w Blaj) objela cztery unickie biskupstwa: Cluj-Gherla,
Gran Varadino (Oradea Mare), Lugoj i Maramures. Dla katolikoéw obrzadku ormianskiego ustanowio-
no administraturg apostolska w Clu;.

Problemem dla Kosciota byta sprawa mniejszosci narodowych, cho¢ uzyskat (1930, 1934) zgode wladz
na postugiwanie si¢ jezykiem ojczystym katolikéw w nabozenstwach 1 w nauczaniu religii. Katolicy ob-
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rzadku tacinskiego w wigkszosci nie byli Rumunami, tylko Wegrami, Polakami, Niemcami. W niekto-
rych czeéciach kraju, jak w Besarabii, zyli biednie i nie mieli Srodkéw na tworzenie szkot katolickich,
ktore gdzie indziej byty dos¢ liczne.

Podczas drugiej wojny $wiatowej Rumunia przystapita do walki po stronie Rzeszy Niemieckiej przeciw
Zwiazkowi Radzieckiemu. Po wojnie stracita na jego korzy$¢ pewne terytoria, co wymagato zmian w
organizacji Ko$ciota, lecz rzad komunistyczny mng nawiazat stosunkéw dyplomatycznych ze Stolica
Apostolska. W konstytucji (1947) przyjeto zasadeg rozdziatu Kosciota od panstwa i zniesiono konkordat.
A cho¢ gloszono (1948) wolnos¢ religii 1 wydano prawo o spetnianiu kultu, przystapiono do niszczenia
Kosciota katolickiego, a takze Cerkwi prawostawne;j.

Kosciol bulgarski

Butgaria, bedac (1908) niepodlegtym krélestwem pod witadza cara Ferdynanda I, w pierwszej wojnie
Swiatowej stangta po stronie panstw centralnych. Po klgsce dlugo przezywata wrzenia rewolucyjne, ktore
doprowadzily do obalenia cara, proklamowania republiki na krotki czas i wybuchu (1923) powstania,
kierowanego przez komunistow, ktorych partia istniata od 1919 roku. Sttumienie powstania utrwalilo
rzady prawicowe.

Podczas wojny, stojac po strome panstw centralnych, wypedzono francuskich asumpcjonistow i lazary-
stow. Kosciol katolicki, niezbyt liczny, mniej bolesnie to odczut niz w Tureji, bo mial wystarczajaca
liczbe wlasnych kaptanéw. Obejmowal wyznawcow rzymskokatolickich i bizantyjskokatolickich. Orga-
nizacyjnie posiadat tylko Jedno, zalezne wprost od Stolicy Apostolskiej, biskupstwo Nikopol (z rezyden-
cja w Ruse) i wikariat apostolski w Sofii. Dla Kosciota bizantyjskokatolickiego istniata administratura
apostolska, takze w Sofii.

Wedtug danych statystycznych (1928) obok protestantow katolicy obu obrzadkéw stanowili najmniejsza
grupe religijna. Lacinscy katolicy liczyli okoto 38 tysigcy, a bizantyjscy katolicy tylko 3700, gdy prawo-
stawnych byto 4 mln 662 tysiace, mahometan - 500 tysigcy, zydow - 50 tysigcy. Katolicy mieli szkoty
elementarne i $rednie, prowadzone przez zakonnikow lub siostry zakonne. Duchowienstwo w wigkszos$ci
nalezato do zakonow (asumpcjonisci, kapucyni, zmartwychwstancy), lecz bylo korzystne, ze tworzyli je
przede wszystkim Bulgarzy, a tylko w mniejszym stopniu cudzoziemcy. Polscy zmartwychwstancy pra-
cowali wérdd bizantyjskich katolikow (unitéw), gtéwnie w Adrianopolu i w Malko Tarnovo.
Dziatalno$¢ unicka wywotywala sprzeciwy prawostawnych, cho¢ rzad nie okazywal wigkszej wrogosci.
Przedstawicielem Stolicy Apostolskiej, lecz bez charakteru dyplomatycznego, byt delegat apostolski,
ustanowiony (1931) w Sofii. Podjal on rozmowy o konkordacie, lecz go nie zawarto.

Podczas drugiej wojny $wiatowej Bulgaria zachowata neutralno$¢ do 1941 roku, nastepnie opowiedziata
si¢ po stronie Rzeszy Niemieckiej 1 weszta w stan wojny ze Zwiazkiem Radzieckim. Ogloszona (1946)
Republika Ludowa, dostata si¢ do Bloku Wschodniego, $ciste podporzadkowana Kremlowi. Konstytu-
cja (1947) wprowadzala rozdziat Ko$ciota od panstwa, zapewniata wolno$¢ religii 1 sumienia, zakazywata
pod surowymi karami siania (propagandy) nienawisci rasowej, nacjonalistycznej i religijnej. Nauczanie
religii ze szkot usunigto juz w 1945 roku. Wobec Kosciota zastosowano radzieckie metody, zwlaszcza
procesy duchownych, katolickich i ewangelickich. Pokazowy proces urzadzono biskupowi Eugeni Bos-
silkovi 1 trzem ksigzom, skazanym na $mier¢ za szpiegostwo na rzecz Watykanu. Na pokojowej konfe-
rencji w Sofii (1952), usilujac utworzy¢ Niezalezny Bulgarski Kosciél katolicki, zniewolono katolikow,
by potepili zbrodnicza dziatalno$¢ papieza.

Wedtug Annuario Pontificio (1958) diecezja Nikopol, z rezydencja biskupa w Ruse, miata 19 parafii, 21
ko$ciotow, 24 kaptanow, w tym tylko jednego diecezjalnego, oraz liczyta okoto 22 tysigcy katolikow.

Kosciol jugostowianski

Jugostawia, po pierwszej wojnie $wiatowej nazywana Krolestwem Serbow, Chorwatéow i Slowencow
(Jugostawia od 1929 roku), liczyta w przyblizeniu 6 milionow katolikow, 7 milionéw prawostawnych,
1,5 miliona mahometan i 200 tysigcy zydow. Politycznie prym wiedli prawostawni Serbowie, ktorzy
przeprowadzili nowa konstytucje (1921), centralistyczna, wbrew silnej opozycji. Biskupi jugostowian-
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scy na konferencji w Zagrzebiu (30.11.1918) przyjeli z uznaniem utworzenie jednego panstwa i oswiad-
czyli, ze pragna zy¢ w zgodzie z wyznaniem prawoslawnym. Deklarowana koegzystencj¢ Kos$ciota
utrudniato istnienie w jednym panstwie trzech religii, trzech kultur i dwoch alfabetow.

Konstytucja gwarantowata rownouprawnienie wszystkich religii i wyznan, ale rzad jugostowianski okazat
si¢ bardziej przychylny prawostawnym niz katolikom, tak ze oskarzano go o prowadzenie swoistego
Kulturkampfu w kraju 1 popieranie antykatolickiego ruchu w Czechoslowacji. Cerkiew prawostawna,
popierana przez rzad, doznata wewnetrznych przeobrazen, uzyskata autokefalig, zblizyta si¢ do Kosciota
anglikanskiego. Oddolnie tylko wystgpowaly w niej slabe tendencje zblizenia si¢ do Ko$ciota rzymsko-
katolickiego.

Unii, ktora w Jugostawii obejmowata okoto 30 tysigcy katolikow wschodnich, byli przeciwni zwolennicy
utworzenia narodowego Kosciota, kierowani przez Lige Narodowego Duchowienstwa (83 ksiezy). Liga
domagata si¢ demokratyzacji Kosciota, starostowianskiego jezyka w liturgii, zniesienia celibatu. Episko-
pat potepit ten ruch, a gdy niektérzy ksigza go nie porzucili, oglosit na nich suspensg.

Na czele katolickiego episkopatu stal prymas, ktorym byt arcybiskup z Antivari. Kosciot (1939) miat 2
metropolie z 6 biskupstwa-

mi, nadto podlegte wprost Stolicy Apostolskiej dwa arcybiskupstwa (Antivari 1 Belgradu) i 9 biskupstw,
oraz greckokatolickie biskupstwo w Krizevci, z rezydencja w Zagrzebiu. Konkordat postanowit cato-
sciowo zreorganizowac strukturg Ko$ciota, lecz spetniono jedynie (1952) przeksztalcenie administratury
apostolskiej Rijeka w diecezj¢ (p6zniej w metropolig) i erekcje (1969) metropolii Split-Makarska.
Stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska nawiazano w 1920 roku, otwierajac nuncjatur¢ w Belgra-
dzie. Podjeto prace nad konkordatem, przerywane konfliktami rzadu z Watykanem i akcjami Cerkwi.
Gdy wreszcie zostal zawarty (1935), rzad wskutek gwattownych demonstracji ortodoksow i wrogosci
senatu odstapit od jego ratyfikacji.

Nauczanie teologiczne nie doznawato przeszkod. Istniaty seminaria duchowne, a w Zagrzebiu wznowio-
no wydziat teologiczny, drugi za§ powstal w Lublanie na nowym uniwersytecie. Urzadzano krajowe
kongresy eucharystyczne w Zagrzebiu (1923, 1930) i kongresy tercjarstwa franciszkanskiego. Narodowy
kongres eucharystyczny w Lublanie (1935) odbyt si¢ z udzialem prymasa Polski, kardynata Augusta
Hlonda, jako legata papieskiego. Katolicy chorwaccy urzadzali thumne pielgrzymki, zwtaszcza do Mari-
ja Bistrica.

Podczas drugiej wojny $wiatowej w okupowanej Jugostawia Hitler udzielit Chorwacji pseudoniezalezno-
$ci pod rzadami Antego Pavelica, tworcy nacjonalistycznego ruchu ustaszowcéw. Komunistyczna party-
zantka, szczegoélnie silna, doprowadzila po wyzwoleniu kraju do utworzenia wspolnej wtadzy z przedsta-
wicielami krolewskiego rzadu jugostowianskiego na emigracji. Proklamowano jednak powstanie Federa-
cyjnej Ludowej Republiki Jugostawii, ktorej prezydentem zostal wodz komunistycznej partyzantki, J.
Broz Tito.

Komunistyczny rzad wykorzystat przeciw Kosciotlowi kolaboracjg katolickich Chorwatéw z Niemcami i
glosil, ze nadal jest on zwiazany z pogrobowcami dawnych rezimow. Nowa konstytucja (1946) zapew-
niata wolnos¢ religii 1 sumienia, ale dokonata rozdzialu Kosciota od panstwa. A chociaz Tito po pewnym
czasie zerwal ze Zwiazkiem Radzieckim i krajami demokracji ludowej, to jednak wobec Kosciota kato-
lickiego stosowat komunistyczne metody postgpowania. Ucierpialy takze inne Koscioly chrzescijanskie.
Biskup ortodoksyjny z Sarajewa, Barnaba, zostal skazany na 11 lat cigzkich robot, a metropolita prawo-
stawny z Czarnogory, Arseniusz, na 11 lat wigzienia. W Chorwacji uwigziono arcybiskupa zagrzebskie-
go, Alojzijego Stepinaca. Gdy Pius XII odznaczyl go w wigzieniu godnoscia kardynalska, Tito zerwal
(1952) stosunki ze Stolica Apostolska. Komunisci za$ glosili, Ze nowa ustawa o prawnej sytuacji zwiaz-
kow religijnych jest oznaka ich pojednawczego ustosunkowania si¢ do wierzacych i Kosciota. Zginglo
wielu kaptanow 1 zakonnikow w tym 139 franciszkanow. Najwigcej duchownych (okoto 60%) stracito
biskupstwo w Mostarze.
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Kosciol albanski

Albania, kraj gérzysty, stabo zaludniony, .miat prawie potowg ludnosci na emigracji, zwtaszcza w Serbii,
Grecji 1 Ameryce. Niepodleglos¢ uzyskata w 1912 roku, lecz podczas pierwszej wojny swiatowej byta
okupowana przez wojska serbskie, austriackie 1 wtoskie. Zniszczona 1 gospodarczo zacofana, odbudowy-
wala swa niepodleglo$¢, uznana (1920) przez konferencje ambasadoréw w Londynie. Nie uchronita si¢
jednak przed wewngtrznymi walkami o wtadzg, ktora ostatecznie zagarnat Ahmed beg Zogu po obaleniu
(1925) liberalnego rzadu Fana Nolego. Ahmed jako prezydent, a potem krél Albanii wiazat si¢ z Wto-
chami, az Mussolini ja zagarnat (1939). Dla Kosciota katolickiego te wydarzenia nie byly korzystne w
okresie wspotdziatania Albania i Wioch.

Kosciot albanski posiadat odnowiona w XIX wieku metropoli¢ w Shkodér, z trzema biskupstwami:
Lezhé, Pulti i Sapé (z rezydencja biskupa w Nenshat). Arcybiskupstwo w Durrés oraz opactwo Shén
Llezhri i Oroshit podlegaty wprost Stolicy Apostolskiej. Podczas okupacji wtoskiej utworzono admini-
strature apostolska dla Albanii potudniowe;.

Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, ktorej podlegal Koscidt albanski stale dziatajacy w warunkach mi-
syjnych, miata w Skodér (od 1920) delegata apostolskiego, ale znikomy byt jego wplyw na stosunek
rzadu albanskiego do katolicyzmu.

W kraju, liczacym (1928) zaledwie 830 tysigcy mieszkancow, katolikow bylo 96 tysiecy, chrzescijan
prawostawnych - 172 tysiace, a mahometan - 560 tysigcy. Islam byt religia panujaca, ale nie panstwowa.
Narodowy Zwiazek Mahometanski oglosit swa niezalezno$¢ od Istambutu. Na lud wplyw wywierato reli-
gijne bractwo muzutmanskie Bektaskis. Ko$ciol miat przez to utrudniona dzialalno$¢ misyjna, a co gorsze
tracil nieraz swoich wyznawcow, ktorzy przechodzili na islam, zwtaszcza gdy Ahmed beg Zogu cofnat
opieke panstwa nad nim i1 zamknal prywatne szkoty katolickie. Cerkiew prawostawna bronita si¢ przed
katolicka dziatalno$cia unijna. Jej krajowy synod oglosit autokefalig (1922), ktérej patriarcha z Istambutu
nie uznal.

W okresie unii personalnej Albanii z Wtochami, a faktycznie wtoskiej okupacji (1939-1944), przybylo
kilkudziesigciu wloskich zakonnikow, lecz wrogos¢ ludnosci do okupantow nie sprzyjata ich dziataniu.
Po wyzwoleniu kraju wrogo$¢ t¢ podsycali komunisci, ktorzy zagarngli wtadzg, tak ze okoto 80 misjona-
rzy musiato wréci¢ do ojczyzny.

Albania ogtoszona Republika Ludowa otrzymata (1946) konstytucje, kilkakrotnie pdézniej uzupetniana,
ktoéra wprowadzita rozdzial Kosciola od panstwa, ale stosujac zargon sowiecki méwita o wolnosci religii
oraz zakazie szerzenia nienawisci i siania niepokojow z powodu rasy, narodowosci i religii. Komuni-
styczna dyktatura Envera Hodzy odizolowata Albani¢ od reszty $wiata i podjeta tgpienie kazdej religii.
Kosciot katolicki systematycznie pozbawiano praw. Delegat apostolski zostat wygnany, dwaj biskupi i
opat rozstrzelani, kaptani uwigzieni, mordowani lub skazani na cigzkie roboty. Zanim miato nastapi¢ cal-
kowite zniszczenie Kosciola, chciano go wykorzysta¢ dla rezimu. Wydano (1951) Statut dla Kosciota
katolickiego, ktoremu nadano charakter Ko$ciota narodowego. Przyznano mu osobowo$¢ prawna, a na-
wet podano, ze swa religijng inspiracj¢ czerpie z Kosciota Powszechnego, pozostajacego pod religijnym
zwierzchnictwem nastepcy $w. Piotra, papieza, ale surowo zakazano jakiegokolwiek organizacyjnego,
politycznego i gospodarczego zwiazku z papiezem. Z zagranica w ogodle byto mozna prowadzi¢ kore-
spondencjg¢ tylko w sprawach religijnych, lecz zawsze za zgoda wladzy panstwowej. Nakazano dostoso-
wac prawo kanoniczne do prawa panstwowego. Duchowny, ktory chcial dziala¢, musiat ztozy¢ panstwu
przysigge na wiernos¢ i respektowanie praw panstwowych. Kosciotowi, jak 1 wszystkim ludziom w Al-
banii, catkowicie odebrano wolnos¢.

Kosciol grecki

Grecja nie miata spokojnych dziejow politycznych. Wprawdzie do wojny $swiatowe] wiaczyta si¢ dopiero
w 1917 roku po strome aliantow, prowadzac walke z dawnym swoim wrogiem Turcja, ale po zawarciu
pokoju nie zrezygnowata z roszczen terytorialnych. Gdy zajeta Smyrng 1 Wschodnia Tracjg, doznata od
Kemala Paszy kleski (1922). Nadal $cieraty si¢ w niej wplywy francuskie i niemieckie. Po puczu (1935)
nawigzata $ciste stosunki z Trzecia Rzesza. Na poczatku drugiej wojny §wiatowej oglosita neutralnos¢,
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zostala jednak zaj¢ta najpierw przez wojska wloskie, potem niemieckie. Po wojnie komunisci doprowa-
dzili do walk wewngtrznych, zakonczonych (1949) zwycigstwem sit prawicowych.

O dziatalnosci Kosciola katolickiego w Grecji mato wiadomo. Znana jest niecomal wytacznie jego struk-
tura organizacyjna. W 1914 roku miat on arcybiskupstwo obrzadku lacinskiego w Atenach, podlegte
wprost Stolicy Apostolskiej oraz dwie metropolie: Korfu i Naksos. Z Korfu unia personalna potaczono
biskupstwa Zakyntos i Kefalinia, a z Naksos - biskupstwa Andros, Tinos i Mykonos, ustanowione w
starozytnosci chrzescijanskiej na malenkich wysepkach, niedaleko od wyspy Naksos. Metropolicie w
Naksos podlegaty biskupstwa Chios i Santoryn (ztaczone z biskupstwem Milos). Obok nich istnial wika-
riat apostolski w Salonikach, ustanowiony w 1926 roku.

Wikariat apostolski dla Tracji, krotko nalezacej do Grecji, obejmowat katolikow obrzadku bizantyjskie-
go. Po utracie Tracji dla wszystkich katolikow tego obrzadku w Grecji ustanowiono (1923) egzarchat w
Atenach. Ordynariat za$ utworzono (1925) dla katolikow obrzadku ormianskiego. Biskupstwo Chania na
Krecie, pozostajacej w panstwie greckim, podlegato metropolii w Smyrnie, ktéra jedynie w latach 1919-
1922 znajdowala si¢ pod grecka administracja panstwowa.

Arcybiskupstwa i biskupstwa, bez wikariatow apostolskich, w 1928 roku liczyly razem 21 468 katolikow
w 45 parafiach. Mialy 63 kaptanow diecezjalnych i1 42 zakonnych, 15 seminarzystow, 17 domow zakon-
nych zenskich i 185 siostr.

W strukturze Kosciota greckiego katolickiego nie nastapily Zzadne zmiany do 1958 roku. Wtedy, obejmu-
jac takze Krete, liczyt on 58 tysigcy katolikow obrzadku tacinskiego, 1800 katolikow obrzadku bizantyj-
skiego 1 450 katolikéw obrzadku ormianskiego. Prawostawni stanowili nieomal 99% ludnosci greckie;,
Cerkiew wszakze bronita si¢ przed wptywami Kosciota katolickiego z zewnatrz, mniej obawiajac sig nie-
licznych katolikow w kraju.

Grecja, cho¢ od XIX wieku posiadata delegaturg apostolska, nie utrzymywata ze Stolica Apostolska ofi-
cjalnych stosunkow dyplomatycznych. Delegatura ta, w okresie migdzywojennym wstawiona dziatalno-
$cia arcybiskupa Giuseppe Roncallego (Jana XXIII), po wojnie nie mogta by¢ obsadzona.

Kosciol turecki

Turcja, ktdérej zdecydowanym wrogiem politycznym byta Grecja, poniosta klgske podczas pierwszej woj-
ny $wiatowej jako sojusznik panstw centralnych. Utraciwszy charakter mocarstwowy i znaczne terytoria,
stata si¢ panstwem narodowosciowym, w ktorym mieszkato 90% ludnosci tureckiej, religii mahometan-
skiej. Narodowej jednolitosci stuzyta wymiana greckiej ludnosci z prowincji Anatola na turecka ludnos¢ z
Macedonii, przez co w Turcji nieomal do minimum spadta liczba chrzescijan. Prawostawnych byto
(1958) nie wigcej niz 80 tysigcy.

Niekorzystne warunki pokoju z aliantami i wojna z Grecja wrogo nastawiaty Turkéw do Europejczykow,
utozsamianych z chrzes$cijanami. Ruch mtodoturecki i rzady prezydenta Mustafa Kemala Atatiirka po
zniesieniu sultanatu i proklamowaniu republiki (1923) zmierzaly do przeksztatcenia kulturalnie i gospo-
darczo zacofanego kraju w nowoczesne panstwo, co nazwano europeizacjq Turcji. Panstwu nadano cha-
rakter §wiecki, oddzielajac je od religii i1 likwidujac kalifat. Dotkneto to religi¢ mahometanska, ale takze
chrzescijanska, zarowno prawostawna, jak i katolicka. Konstytucja zakazywatla jakiejkolwiek publicznej
propagandy religijnej. Chrzescijanie, nawet tureckiej narodowosci, nie mogli petni¢ zadnych publicznych
urzedow.

Z licznych niegdy$ biskupstw katolickich obrzadku ormianskiego tylko niektore byly obsadzone i miaty
wiernych. Annuario Pontificio z 1958 roku wymieniato dla azjatyckiej czesci Turcji dwa arcybiskupstwa
1 11 biskupstw, lecz arcybiskupstwo w Mardin nie bylo obsadzone i obejmowato zaledwie pigé parafii z
2000 katolikow, podobnie nie miaty hierarchow pozostate biskupstwa ani nie wiedziano nic o liczbie ich
wiernych. Martwe takze byty biskupstwa katolickie obrzadku syryjskiego i obrzadku chaldejskiego.
Katolikow obrzadku ormianskiego i katolikoéw obrzadku tacinskiego byto razem 16 tysigcy. Katolicy ta-
cinscy mieli w azjatyckiej czgsci Turcji metropoli¢ Izmir (Smyrna), ktéora obejmowata osiem parafii,
miata 1900 katolikéw i 14 kaptanow zakonnych. Jej arcybiskup byl jednoczes$nie wikariuszem apostol-
skim Azji Mniejszej. Misje prowadzili kapucyni. W Istambule istniata misja dominikanska. Z tego zako-
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nu byt tez administrator apostolski egzarchatu dla katolikéw obrzadku bizantyjskiego, ktérych byto nieco
ponad tysiac. W Ankarze funkcjonowaty dwie kaplice katolickie dla ambasad panstw zachodnich.

Kosciol w NRD

W Niemczech powojennych, podzielonych na strefy okupacyjne: amerykanska, angielska, francuska i
radziecka, zimna wojna sprawila, ze w radzieckiej strefie okupacyjnej, na polecenie Stalina, odbyl si¢
Niemiecki Kongres Ludowy, ktory wybrat Niemiecka Rad¢ Ludowa, ona za$ proklamowata (7.10.1949)
powstanie Niemieckiej Republiki Demokratycznej jako panstwa socjalistycznego, $cisle zwiazanego
Zwiazkiem Radzieckim i calym Blokiem Wschodnim. Przez to sytuacja Kosciota katolickiego w NRD
stata si¢ podobna do tej, jaka byla w innych krajach demokracji ludowej. Réznica polegata na mniej ja-
skrawym przesladowaniu katolikéw, ze wzgledu na zachodnia opini¢ publiczna. Natomiast starano si¢
catkowicie odcia¢ Kosciot w NRD od Kosciota w RFN, zwlaszcza ze byt z nia strukturalnie silnie zwia-
zany.

Terytorialnie NRD obejmowata znaczne czgsci diecezji, ktorych stolice znajdowaly si¢ w RFN. Gdy
wzniesienie Muru Berlinskiego zaznaczyto catkowite odcigcie si¢ od Zachodu, biskupi tych diecezji usta-
nowili wikariaty generalne dla NRD: w Schwerinie dla czgsci diecezji Osnabriick, w Magdeburgu dla
czesci diecezji Paderborn, w Erfurcie dla czesci diecezji Fulda, w Meiningen komisariat biskupi dla
skrawka diecezji Wiirzburg. W NRD pozostal takze skrawek przedwojennej archidiecezji wroclawskiej.
Wybrany (1945) po $mierci wroctawskiego ordynariusza, kardynata Adolfa Bertrama, wikariusz kapitul-
ny przeniost si¢ do Gorlitz i tam petnil wladzg nie tylko nad czg$cia pozostajaca w NRD, ale roscit pre-
tensje do zarzadzania cata dawna diecezja wroctawska.

Dwa biskupstwa: berlinskie i mi$nienskie mialy prawie cate swe terytoria w NRD. Biskup berlinski,
kardynat Karl von Preysing, a po mim. biskup W. Weskman (1951-1956), rezydowal w Berlinie Za-
chodnim, ale nie przestal wykonywa¢ jurysdykcji takze w Berlinie Wschodnim 1 w calej diecezji. W
Bautzen biskupem byt P. Legge (am. 1951), a potem jego koadiutor z prawem nastgpstwa, H. Wienken
(1951-1957, zm. 1961), ktory nie mogh rezydowac, wskutek czego administratorem diecezji jako koadiu-
tor sedi datus zostat biskup tytularny Otto Spiilbeck.

Ludno$¢ w NRD wzrosta po wojnie o 4,2 procent, a w Berlinie Wschodnim o 5,6 procent. Brak jednak
doktadnej statystyki wyznaniowej, szacunkowo wigc przyjmuje si¢, ze (1950) na 18 mln 388 tysigcy lud-
nosci bylo 2 min 21 tysigcy katolikow (10,9%), 14 miIn 808 tysigcy ewangelikow i ponad 1 mln 500 ty-
sigcy czesciowo przyznajacych si¢ do innych religii lub wyznan, a w zdecydowanej wigkszosci podaja-
cych si¢ za bezwyznaniowcdéw 1 wolnomyslicieli. O biskupstwie misnienskim wiadomo, ze (1957) na 5
mln 859 tysigcy ludnosci miato 448 tysigcy katolikow, 110 parafii, 214 kosciotow z kaplicami, 278 ka-
ptanow diecezjalnych 1 54 zakonnych, 66 seminarzystow. Seminarium duchowne dla wszystkich diecezji
NRD zostalo ustanowione w Erfurcie. Wsr6d probleméw duszpasterskich jednym z najtrudniejszych
byto katolickie wychowanie dzieci i mtodziezy, gdyz panstwo objeto je wylacznie socjalistycznym wy-
chowaniem. Niemozliwo$¢ budowania nowych koscioldéw spowodowata, ze w niektérych przypadkach
katolicy korzystali z ko$ciotow ewangelickich, co sprzyjato ekumenizmowi praktycznemu.

Rozdzial 7 ] ]
AMERYKA POLNOCNA I SRODKOWA

W Europie kilka lat po zakonczeniu pierwszej wojny swiatowej dostrzezono, ze w dziejach Kosciota ka-
tolickiego Ameryka, zwlaszcza Stany Zjednoczone, zaczyna odgrywac¢ coraz wigksza rolg. Podziwiano
preznos¢ jankeskich katolikow i dostrzegano wyrazna réznice polityczng i ekonomiczng migdzy Ameryka
Potnocna i Poludniowa. W Polsce Stany Zjednoczone Ameryki Potnocnej staty si¢ symbolem catej Ame-
ryki. Gdy mowiono: amerykanskie, myslano o tym, co dotyczyto USA. Skrotowo wigc Ko$ciolem ame-
rykanskim nazywano Ko$ciot katolicki w Stanach Zjednoczonych Ameryki Potnocne;.
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Kraje Ameryki Srodkowej wraz z Meksykiem na ogot byly wrogo nastawione do Stanéw Zjednoczo-
nych z powodu Ich ekspansji politycznej i ekonomicznej. Od XIX wieku utrzymywata sig tez ich wrogosé
do Europejczykow, szczegolnie do Hiszpanéw ze wzgledu na kolonializm. Jedno i1 drugie miato wplyw
na dzieje Ko$ciota w tych krajach.

Kosciol kanadyjski

Kanada przezywata w XX wieku imponujacy rozwoj Kosciota katolickiego, zard6wno co do liczby katoli-
kow, jak i struktur koscielnych. Chociaz naptyw anglikanskich emigrantoéw z Wielkiej Brytanii sprawit,
ze liczba katolikow w 1921 roku zmniejszyta si¢ do 38,7% ludnosci, to w nastepnych latach znowu wzro-
sta przez przybycie katolickich emigrantow i1 przez wysoki przyrost naturalny w katolickich rodzinach.
Rozdzial Kos$ciola od panstwa nie przeszkadzal wladzom w zachowaniu pelnej wolnosci religijnej. W
Ottawie delegatura apostolska mogta swobodnie dzialaé, przyczyniajac si¢ do rozbudowy organizacji
Kosciota kanadyjskiego. Protestanci, tworzac gldéwnie dwa Koscioty: Zjednoczony Kosciot Ewangelicki
(3 mlIn) 1 Kos$cidt anglikanski (2,1 mln), wobec katolikow nie odznaczali si¢ wrogos$cia. Katolikow (1925)
bylo okoto 3 milionéw na 7,5 miliona mieszkancow (40%). Kosciot miat 5657 kaptanow, tak ze na jed-
nego kaptana przypadato 530 wiernych. Bylby to stan idealny, gdyby nie duze odleglosci migdzy osie-
dlami i farmami. Rozwdj organizacji Ko$ciota sprawil, ze (1957) bylo 14 metropolii, arcybiskupstwo
Winnipeg podlegle wprost Stolicy Apostolskiej 1 37 biskupstw, metropolia unicka z trzema biskupstwa-
mi, nadto siedem wikariatow apostolskich, prefektura apostolska i opactwo niezalezne (nullius).

W Kosciele kanadyjskim dtugo istniat problem podziatu jezykowego, gdyz wielu katolikow utozsamiato
grupy etniczne z wiara. Podzial jezykowy zaznaczyt si¢ w strukturze Kanadyjskiej Konferencji Katolic-
kiej (Episkopatu), ktorej wydzialy i1 urzedy staly si¢ dwujgzyczne. Od 1946 roku Kanada posiada jednego
kardynata z kleru anglojezycznego i jednego z kleru frankojgzycznego.

Spor o jezyk w szkotach nie przeszkodzit katolikom kanadyjskim wybitnie zaangazowac si¢ w ich roz-
woj. Stworzyli wigc bogaty system katolickiego szkolnictwa, w tym cztery uniwersytety katolickie. Je-
zuicki uniwersytet w Antigonish (Nowa Szkocja) wlaczyt si¢ w spoteczng dziatalno$¢ Kosciota i w ruch
ekonomicznego rozwoju kraju. Ogdlnie jednak spoteczna dziatalnos¢ katolikow kanadyjskich nie byta tak
silna jak w Stanach Zjednoczonych i wywotywata krytyke za popieranie propagowanego w Quebecu
przez premiera Maurice’a Duplessisa nacjonalistycznego populizmu. W wyniku takich postaw doszto
(1949) do wymuszonej rezygnacji arcybiskupa z Montrealu, Frangoisa Charbonneau.

Mtodziez byta zorganizowana w propagowanych przez Akcj¢ Katolicka stowarzyszeniach, a jej czgs$¢
wlaczyta si¢ w dzialalno$¢ nieko$cielnych organizacji, jak CUSO (Canadian University Service Overse-
as), niosac pomoc ludziom biednym i cierpiacym. Kos$ciot kanadyjski miat rozbudowana wtasna dziatal-
no$¢ charytatywna, stuzaca potrzebujacym takze w innych krajach. Nie mniej szeroka byta jego dziatal-
no$¢ misyjna, prowadzona u siebie, na rozleglych terenach pétnocno-zachodnich wéréd Indian 1 Eskimo-
soOw, 1 w Ameryce Lacinskiej, czy tez w innych dopiero si¢ rozwijajacych krajach. Liczba kanadyjskich
misjonarzy si¢gata ponad cztery tysiace.

Ludno$¢ anglosaska byla w wigkszos$ci protestancka. Ludnos$¢ indianska i eskimoska w potowie wyzna-
wata katolicyzm. Silng grupe katolicka stanowili unici ukrainscy, cho¢ liczyli 1% ludnosci. Po drugiej
wojnie $wiatowej licznie naptyngli katolicy, zwlaszcza Wlosi i Polacy. Emigranci polscy byli w Kana-
dzie od dawna i mieli bardzo silny o$rodek narodowy i religijny w Winnipeg, gdzie juz w 1925 roku wy-
dawali dwie gazety w swoim jgzyku. Ukraifiscy unici utworzyli po pierwszej wojnie swiatowej dobrze
zorganizowany Kosciot. W Winnipeg dla calej Kanady mieli swego biskupa ordynariusza, Nikit¢ Budke
pochodzacego z Matopolski. Ordynariat wskutek naplywu emigrantow ukrainskich zostal przeksztatcony
w egzarchat apostolski, ktory nastgpnie (1956) stal si¢ metropolia, obejmujaca trzy biskupstwa: w
Edmonton, Saskatoon i Toronto, z okoto 200 tysiagcami wiernych. W tym czasie ludno$¢ Kanady wyno-
sita ponad 16 mln 80 tysiecy, z czego 70 procent zylo w miastach. Angielskiego pochodzenia byto 47
procent, francuskiego - 32 procent. Katolicy stanowili okoto 45% ludnos$ci (7 mln 326 tysigcy). Wedtug
powszechnego przekonania katolicyzm! kanadyjski nalezat do najbardziej zywotnych w $wiecie.
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Kosciol amerykanski

Stany Zjednoczone w XX wieku zachowaty zasad¢ wolnosci religijnej, co utatwito Kosciotowi katolic-
kiemu dalszy rozwoj, nawet w okresach silnych w kraju napie¢ wewngtrznych, wywotanych sprawami
spotecznymi i konfrontacja migdzy starymi Amerykanami i imigrantami, zwtaszcza pochodzenia niean-
glosaskiego.

Kosciot liczyt (1924) ponad 18 milionow katolikow, o czym zadecydowal wielki w rodzinach katolickich
przyrost naturalny, duzy naptyw katolickich emigrantéw 1 czgste konwersje: w 1923 roku - 32 tysiace, w
1937 roku - 62 .tysiace. Katolicy wszakze byli liczebnie zdominowani przez protestantoéw. Wedtug an-
kiety, przeprowadzonej (1957) wérdéd majacych ponad 14 lat mieszkancow kraju, na 119 mln 330 tysigcy
ankietowanych byto 78 mln 982 tysiace protestantow (66,2°/0), a 30 mln 669 tysigcy katolikow (25,7%),
nadto 3 min 868 tysigcy zydow (3,2%) 1 1 mln 545 tysiecy innych (1,3%).

Kosciot katolicki szybko rozwijat si¢ strukturalnie. Nie doznawal w tym Zadnych przeszkod od wladz
panstwowych, cho¢ na poczatku lat dwudziestych miat zaledwie 32 postéw katolickich na 435 w Kongre-
sie, 6 senatorow na 96 i1 nikogo w rzadzie federalnym. Pius XI w pismie do uniwersytetu katolickiego w
Waszyngtonie podkreslit, chyba nie wylacznie kurtuazyjnie: Tam to Kosciot jest wolny, jak nigdzie in-
dziej, tam rzqd powaza religie. Delegat apostolski, przebywajacy w Waszyngtonie od 1893 roku, umac-
nial dobre stosunki dyplomatyczne Stolicy Apostolskiej z rzadem federalnym, cho¢ nie miat charakteru
przedstawiciela dyplomatycznego.

Hierarchia katolicka (1914) sktadata si¢ z 14 metropolitow, 84 biskupéw ordynariuszy (nie liczac bisku-
poOw .pomocniczych), jednego opata niezaleznego (nullius), jednego wikariusza apostolskiego i jednego
prefekta apostolskiego. Kosciot szybko rozrost si¢ strukturalnie, liczac (1958) jednego arcybiskupa (w
Waszyngtonie) bezposrednio podlegajacego Stolicy Apostolskiej, 25 metropolitow, 105 biskupow ordy-
nariuszy, jednego opata niezaleznego i jednego wikariusza apostolskiego, nadto dwoch egzarchéw apo-
stolskich dla katolikow obrzadku bizantyjskiego z Galicji 1 jednego egzarchg apostolskiego dla katolikow
Rusinow obrzadku bizantyjskiego z Podkarpacia.

Hierarchia nie byta jednolita, podobnie jak i ksigza, z racji narodowego pochodzenia i r6znic migdzy po-
szczegblnymi stanami kraju, ale linia podziatu nie przebiegata tylko wedtug tych kryteriow. Jedni hierar-
chowie, jak arcybiskup z Chicago, George Mundelein (zm. 1939), prowadzili renesansowy styl zZycia,
inni, jak arcybiskup z Los Angeles, James Francis MclIntyre i jego nast¢gpca, Timothy Manning, zrezy-
gnowali ze wspaniatego patacu biskupiego i zamieszkali na plebania przy katedrze. Biskupi na ogot od-
rzucali nacjonalizm i amerykanizacj¢ przez Kosciol. Nacjonalizm dal si¢ we znaki przez niebezpieczna
organizacj¢ pod znakiem ognistego krzyza, Ku-Klux-Klan, zatozong (1915) na gorze pod Atlanta (stan
Georgia) przez pastora Williama J. Simmonsa do walki z wszystkim, co Amerykanom obce, zaliczajac
do tego (przynajmniej w pierwszym okresie istnienia) katolikow, szczegdlnie jednak Zydow, Murzynow i
703 rase.

Problemy rasowe biatych, czerwonoskérych t czarnych byly kwestiami spotecznymi i politycznymi, ale
takze koscielnymi. Katolicy traktowali je powaznie, lecz musieli i w$rod siebie przetamywac uprzedzenia
rasowe, cho¢ Murzyni, jesli byli ochrzczeni, na ogét nalezeli do wyznah protestanckich. Uprzedzenia
usuwata i praw Murzynow bronita Miedzyrasowa Rada Katolicka, pod kierunkiem jezuity Johna Me
Farge’a i murzynskiego przywddcy George’a K. Huntona. List pasterski Episkopatu dat wyklad nauki
koscielnej, ktora nie dopuszcza stosowania rasizmu.

Bezwyznaniowo$¢ byla jedna z wielkich plag zycia ko$cielnego. Polegata na tym, Zze nie zapisywano si¢
do zadnej wspolnoty religijnej, wielu za§, w tym szczegdlnie Murzyni, posiadato swoista religijnosc.
Przeciw temu $rodek zaradczy widziano w szkelach wyznaniowych. Rozwoj katolickich szkét przebiegat
poczatkowo bez wigkszych zaktocen, a gdy pdzniej wystapity, zdotano je usunac.

W dziatalnos$ci koscielnej dawano .pierwszenstwo nie tylko sprawom szkot katolickich, ale takze prasie
katolickiej, stowarzyszeniom koscielnym, duszpasterstwu imigrantéw, walce z alkoholizmem. Organiza-
cje katolickie zajmowaty si¢ wszystkimi dziedzinami zycia, nie wylaczajac szybko rozwijajacych si¢ te-
atrow i kin.
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Do usuwania patologii spotecznej, lecz przede wszystkim do walki z pornografia i niemoralnymi filmami
zorganizowano Legion of decency. Zniesienie prohibicji zmobilizowalo katolikéw do odnowienia dzia-
falnosci Katolickiego Zwiazku Calkowitej Abstynencji. Przestepczos$¢ o zasiggu nie spotykanym w Euro-
pie stata si¢ szczeg6lnym problemem moralnym Kosciota. Jak obliczono (1922), w Londynie o wiele
wigkszym niz Nowy Jork popetniono 17 zbrodni, w nim za$ az 260. Uznajac za jedno z jej .istotnych zro-
det ngdz¢ materialna, szeroko organizowano dziatalno$¢ spoteczna. W tej dziatalno$ci wyrdznila sig or-
ganizacja Rycerzy Kolumba. Wedtug kardynata Gibbonsa byli najwigkszymi dobroczyncami ludzkosci,
a wedtug prasy arcydzietem ludzkiej dobroci.

Liczba 31.649 kaptanéw na 18.526 kosciotow wydawata si¢ (1937) wielka, ale stale jeszcze nie wystar-
czata, zwlaszcza ze Kosciot szeroko wiaczyt si¢ w dzialalno$¢ misyjna, organizowania przez Towarzy-
stwo Misyjne Ameryki (Maryknoll) oraz inne stowarzyszenia, jak Katolicka Krucjata Studentéw dla Mi-
sji, ktora szybko po powstaniu osiagneta liczbg 400 tysigcy czlonkow.

Kosciol latynoamerykanski

Ameryka Lacinska nazwano wszystkie kraje, ktore po odkryciu tego subkontynentu na Potkuli Zachod-
niej znalazly si¢ pod panowaniem europejskich panstw romanskich, gtownie Hiszpanii i Portugalii, w
przeciwienstwie do krajow Ameryki Polnocnej, opanowanej przez Anglosasow. Koscielnie odpowiadato
to zasadniczemu podziatowi na kraje katolickie, w liturgii .postugujace si¢ jgzykiem tacinskim, i na kraje
protestanckie, w ktoérych nabozenstwa odprawiano w jezyku angielskim. Geograficznie obejmuje nawet
poludniowo-zachodnia czg$¢ subkontynentu potnocnoamerykanskiego, ale przede wszystkim kraje Ame-
ryki Srodowej z wyspami i wszystkie kraje Ameryki Potudniowej. Najwiekszym pafistwem jest Brazylia,
ktoéra w przeciwienstwie do innych krajéw dopiero w 1922 roku catkowicie oderwata si¢ od swej metro-
polii, Portugalii. Inne panstwa wywalczyly sobie niepodlegtos¢ na poczatku poprzedniego stulecia, lecz
na ogot stale - takze w XX wieku - byly politycznie 1 spotecznie niespokojne.

Dzieje Kosciota, zalezne od warunkéw politycznych, spotecznych, ekonomicznych i kulturalnych, w
Ameryce Lacinskiej przebiegaty odmiennie od krajow Ameryki Potnocnej, a tym bardziej od krajow eu-
ropejskich. Mozna wigc mowi¢ o swoistej historii Kos$ciota tacinsko-amerykanskiego.

Koscio6t ten musial nadal broni¢ si¢ przed politycznymi zagrozeniami, lecz w XX wieku Ameryka Lacin-
ska zaczgla przezywaé wzmozony ferment spoleczny i kulturowy. Konflikty spoteczno-polityczne na-
brzmiaty po drugiej wojnie $wiatowej, gdy podziat na biednych 1 bogatych nie tylko nie zostat zahamo-
wany, ale si¢ poglebit, czego jedna z gldéwnych przyczyn byta eksplozja demograficzna: wzrost ludnosci z
63 milionéw w 1900 roku do 163 milionéw w 1950 roku oraz ogromny naptyw emigrantow. Uswiado-
mienie tego podzialu spolecznego i ekonomicznego powigkszalo si¢ u ogétu ludzi, w czym niemata rolg
odegraty partie komunistyczne, powstate prawie we wszystkich krajach, cho¢ nie zawsze mogly dziata¢
legalnie. Rewolucyjnym ruchom lewicy staraly si¢ przeciwdziata¢ sily prawicowe, czgsto wprowadzajace
rzady dyktatorskie. Kos$ciol musiat broni¢ si¢ przed komunistycznym zwalczaniem religii, ale miat tez
trudne zadanie nalezytego ustosunkowania si¢ do partii prawicowych i dyktatur, z reguty wojskowych.
Miat tez wielki obowiazek dziatalno$ci spolecznej, ktora dtugo - niestety - nie byla na miarg potrzeb, co
utatwito powstanie teologii wyzwolenia jako ideowego narzedzia szybkich zmian politycznych, spotecz-
nych i ekonomicznych, a zarazem jako checi pogodzenia idei katolickich z marksistowskimi.
Przebudzenie kulturowe Ameryki Lacinskiej niosto pozyteczny owoc badan i odnawiania dawnych kul-
tur, dla Ko$ciola wszakze niekorzystne i niebezpieczne bylo ozywianie starych wierzen i tworzenie reli-
gijnego synkretyzmu. W tej sytuacji niebezpieczny stat si¢ tez brak wystarczajacej liczby duchowienstwa,
ale brak przede wszystkim wtasnego kleru. Przybywajacy z Europy duchowni dlugo uczyli si¢ zrozumie-
nia mentalno$ci rodzimej ludnos$ci, ktéra w 1950 roku obejmowata 8,8% Indian, 8% Murzynow i 38,1%
Metystow (bialych byto 44,5%).

Kosciot oprocz swych zwyktych obowiazkow religijnych i duszpasterskich miat do spetnienia wielkie
zadania: wlaczy¢ si¢ w pelni do zmiany warunkéw zycia spolecznego, nie$¢ skuteczna pomoc najbied-
niejszym, zwalcza¢ analfabetyzm i zaktada¢ szkoty katolickie, rozwija¢ zycie religijne i kulturalne na
catych potaciach stale jeszcze niecywilizowanych, obja¢ duszpasterstwem rzesze emigrantow.
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CELAM Ameryki Lacinskiej

Rada Biskupéw Ameryki Lacinskiej (CELAM, Consejo Episcopal Latino-Americano) powstata w
znacznym stopniu z inicjatywy biskupa sufragana z Rio de Janeiro, Heldera Pessoa Camary, ktory dzia-
fal najpierw jako sekretarz Konferencji Biskupow Brazylii. Utworzenie Rady lezalo w planach Stolicy
Apostolskiej, ktora cheiata skuteczniejszym uczyni¢ swe wspoldziatanie z biskupami w obronie wiary i w
apostolacie. Zostala bowiem zaalarmowana przez misjonarzy, ktorzy zmuszeni do opuszczenia Chin
przybyta do Ameryki Lacinskiej; przerazeni stabo$cia tamtejszego katolicyzmu i sita jego przeciwnikéw
obawiala si¢, ze Kosciot w tych katolickich dotad krajach moze spotka¢ to samo co w Chinach. Stolica
Apostolska powotata wiec Komisj¢ ds. Ameryki Lacinskiej, ktorej jednym z dziatan w celu zjednoczenia
katolikow wszystkich krajow tego subkontynentu bylo zorganizowanie (1955) w Rio de Janeiro XXXVI
Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, z udzialem legata papieskiego kardynata Adeodata
Piazzy. Pod jego przewodnictwem urzadzono Konferencj¢ Generalna Episkopatow Ameryki Lacinskiej
1 postanowiono wowczas powota¢ stata Rade Episkopatéw Ameryki Lacinskiej z sekretariatem w Bogo-
cie.

Do CELAM-u z kazdego kraju wchodzi wybrany przez swoj episkopat jeden biskup, a jej zadaniem jest
prowadzenie studiéw nad interesujacymi wszystkie kraje zagadnieniami, opracowywanie planow duszpa-
sterskiego dzialania, popieranie reform spotecznych i przygotowywanie konferencji kontynentalnej. Byto
to wzorem dla innych kontynentow, a CELAM nawiazala kontakty z r6znymi organizacjami koscielnymi
w Europie i Ameryce Pétnocnej, by zyska¢ pomoc dla swego Kosciota. Pius XII ustanowit (1958) komi-
sje papieska do spraw wspotpracy z Kosciotem w Ameryce Lacinskiej i do wsparcia CELAM-u.

Rada Biskupéw juz na pierwszej Konferencji Generalnej podjgta wazne uchwaty (w 11 punktach), doty-
czace szczegodlnie Akcji Katolickiej, massmediow, stosunku Kosciota do protestantyzmu, probleméw
spotecznych, dzialalnosci misyjnej i duszpasterstwa emigrantow. Powolala nastgpnie szereg instytutow i
sekcji, by objety swa dziatalnos$cia najwazniejsze zagadnienia. Korzystata z doswiadczen istniejacych juz
wczesniej organizacji latynoamerykanskich, jak najstarsza (1945) Confederacion Interamericana de Edu-
cacion Catolica, z siedziba w Bogocie. Urzadzata tez seminaria naukowe na wysokim poziomie w celu
pelnego rozeznania sytuacji spotecznej 1 wytyczenia kierunkow dziatalnosci spotecznej Kosciota. Trudna
sytuacja powotan kaptanskich i problemy wychowania alumnéw sklonity do utworzenia (1958) Organi-
zacji Seminariow Duchownych Ameryki Lacinskiej (OSLAM) z sekretariatem w Meksyku. Sporzadzo-
ny wykaz liczby duchownych w proporcji do liczby mieszkancéw poszczegoélnych krajow wykazywal, ze
najgorzej byto w Hondurasie, gdzie jeden kaptan przypadat na 15.899 mieszkancow, nastgpnie w Domi-
nikanie (1:12.252) i Gwatemali (1:11.238), a przeciez te kraje miaty, tak samo jak i inne w Ameryce La-
cinskiej, niemal w stu procentach ludnos¢ katolicka. Na dodatek w wymienionych krajach kaptani zakon-
ni stanowili az 65% duchowienstwa.

Narady CELAM-u w Bogocie (1956), w Fomeque (1957), w Rzymie (1958) nie obejmowaly poszerzonej
problematyki, dazac do pogltebienia dotychczas ustalonej i do znalezienia jak najskuteczniejszych $rod-
kow realizacji jej postulatow. Za Jana XXIII podj¢to nowa problematyke.

Kosciol meksykanski i rewolucja

W panstwie meksykanskim, ktore (1914) dla dwunastu milionéw katolikow posiadato Ko$ciél organiza-
cyjnie rozbudowany (8 metropolii, 23 biskupstwa i wikariat apostolski), trwata rewolucja z przyczyn po-
litycznych, ekonomicznych i spotecznych. Przed nig i w czasie jej trwania Kosciot nie zdotat rozwinaé¢
dzialalnosci spotecznej, rewolucjoni$ci wigc uznali go za sojusznika latyfundarystow. Przesladowanie
Kosciota miato z pewnoscia kilka przyczyn. W zagranicznej opinii katolickiej poczatkowo sprowadzono
je do wptywoéw komunistycznych i zwiazku z Moskwa. Niewatpliwie jednak dziatal tez wewngtrzny
Ruch przebudowy kraju w kierunku narodowosocjalistycznym i che¢ zerwania z tradycja kolonializmu.
Po zamachu stanu generata Victoriana Huerty .(1913) Ko$ciot zachowat dystans wobec nowego dyktato-
ra, ale konstytucjonali$ci Carranzy mieli pretensje, ze go popieral. General Alvaro Obregon wigzit bi-
skupow 1 kaptanow za agitacjg przeciw Venustiano Carranzy, ktory byt ministrem w rzadzie Madery, a po
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jego $mierci stanat na czele konstytucjonalistow. Pragngli oni zniszczenia wptywu religii na spoteczen-
stwo 1 gloryfikowali przesztos¢ Meksyku, z odrzuceniem wszystkiego, co taczyto si¢ z hiszpanska era
kolonializmu, w tym tez z katolicyzmem.

Carranza po objeciu wladzy ogtlosil, Ze bgdzie surowo przestrzegat rozdziatu Kosciota od panstwa, ale
prowadzono propagand¢ antykoscielna, rewolucjonisci za§ mordowali kaptandéw lub ich wypedzali, nisz-
czyli koscioly, rozpgdzali klasztory. Nowe zgromadzenie narodowe bylo partyjnym konwentem konsty-
tucjonalistow, a zajmujac si¢ konstytucja, gorliwiej obmyslato artykuty dotyczace Kosciota niz dotyczace
spraw spotecznych. Konstytucja wigc (1917) wprowadzata catkowita laicyzacj¢ szkot i nauczania, mo-
wila o wolnosci religijnej, ale pod calkowitym nadzorem panstwa. Najgrozniejszy byt jej artykut 130,
ktory odbierat Kosciotowi osobowo$¢ prawna, a wladzom poszczegdlnych prowincji dawat prawo ustala-
nia liczby duchownych dla kazdej parafii, nie pozwalat na obecno$¢ w kraju ksigzy cudzoziemcow, zaka-
zywal jakiejkolwiek krytyki rzadu i urzednikdw, zabranial istnienia zwiazkow 1 organizacji o charakterze
religijnym oraz ustalat surowe kary za ztamanie zarzadzen.

Gdy konstytucja zostata ogtoszona, 11 hierarchow byto juz na wygnaniu, setki kaptanow 1 tysiace osob
zakonnych wypedzono, zniesiono okoto 2 ty$. szkét. Migdzynarodowa sytuacja polityczna i wzrost dro-
zyzny w kraju sklonily Carranze do ustgpstw, ale w niektdrych prowincjach trwato przes§ladowanie. Przed
nowymi wyborami do Kongresu pozwolono katolikom odprawi¢ (1919) w miescie Meksyku uroczystosci
koronacji figury Matki Boskiej z Guadalupe. Carranza zostal wkrotce wygnany ze stolicy 1 zamordowa-
ny (przez politycznych przeciwnikow.

General A. Obregon, czolowy wddz rewolucji, stat si¢ nowym prezydentem (1920-1924). Na poczatku
rzadow wstrzymat stosowanie drazliwych zarzadzen przeciw Kos$ciotowi. Wykorzystujac to, erygowano
dwa nowe biskupstwa: Huejutla i Papantla. Gdy zmienil swe nastawienie, rzad przystapit do realizacji
wszystkich postanowien konstytucji wobec Kosciota i zerwal stosunki z Watykanem, wydalajac (1923)
delegata apostolskiego, biskupa Ernesta Filippiego pod pretekstem, ze jest czlowiekiem szkodliwym dla
Republiki, bo przewodniczyt poswigceniu pomnika Chrystusa Kroéla. Przeciw Obergénowi i partii czer-
wonych zorganizowala si¢ (1922) partia bialych, ktora nie byla dzietem katolikéw, a nawet w swych sze-
regach miata wrogdéw Kosciota, ale przyczynita si¢ do przegranej prezydenta w wyborach. Obergon po-
wrocil do wladzy w nastgpnych wyborach (1928), lecz wkroétce zostal zamordowany.

Kosciol meksykanski i callistas

Nastepca Obregona, prezydent Plutarco Elias Calles (1924-1928), faktycznie sprawujacy wtadz¢ do 1935
roku, przyczynit si¢ do najkrwawszego przesladowania Ko$ciota, a ten kierunek polityki koscielnej starali
si¢ kontynuowac jego zwolennicy, callistas.

Calles, ateista, a jak mowiono, takze wielbiciel Lenina i Trockiego, w walce z Kosciolem opart si¢ na
konstytucji (1917), przez rzymskie czasopismo La Civilita Cattolica nazwanej kodeksem nowoczesnego
przesladowania religijnego. Walke prowadzit na wszystkich mozliwych ptaszczyznach, zlecajac ja orga-
nizacji antyklerykalnej, Federacién Anticlerical Mexicana, inspirowanej i kontrolowanej przez masone-
rig, jak powszechnie sadzono. Glosita ona znaczenie tylko rozumu i t¢pienie fanatyzmu religijnego, pty-
nacego z uczu¢. Pod jej wptywem parodiowano katolickie nabozenstwa ze zto§liwym gloszeniem wy-
myS$Inych kazan i uprawianiem orgii przy uzyciu kielicha, jak we mszy $wigtej. Gdy wiladze stwierdzity,
ze nie od razu zdota si¢ ludziom wyrwac religijne przekonania, popieraty schizmatycki Kosciol, Iglesia
Catolica Apostolica Mexicana, na czele ktdrego stanal suspendowany od dziesigciu lat kaptan apostata,
Joaquin Perez. Pobudzito to katolikdw, by zbrojnie pilnowaé kosciolow i nie dopusci¢ do ich przejecia
przez schiz-matykow. Katolickie organizacje zjednoczyly si¢ w Liga Nacional de Defensa Religiosa
(LNDR).

Krwawa walka zaczgta sig, gdy Calles wprowadzil (1926) uzupetnienie do 130. artykulu konstytucji,
oglaszajac za przestgpstwo jakiekolwiek wystapienie o prawa dla Kos$ciota. Biskupi ogtosili interdykt od
dnia, w ktorym obowiazywato nowe prawo. Pius XI osobnym listem apostolskim popart biskupow 1 starat
si¢ poruszy¢ opini¢ publiczna. Rzad zastosowat represje, wypedzajac przede wszystkim duchownych,
ktoérzy nie byli pochodzenia meksykanskiego. Zorganizowano specjalne stowarzyszenia antykoscielne,
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ktore majac 50 drukami do dyspozycja szerzyly pisma antyreligijne. Po ogloszeniu interdyktu zaj¢to
wszystkie koscioty i budynki kos$cielne, biskupoéw wypedzono lub uwigziono, podobnie ksigzy. Kult reli-
gijny zszedl do katakumb. Rozpoczat si¢ okres meczenstwa, gdyz wielu duchownych i $wieckich bylto
torturowanych i rozstrzeliwanych. Wsrdd licznych mgczennikow wyréznit si¢ jezuita Miguel Pro hero-
izmem swej dziatalnosci i $mierci, bezpodstawnie oskarzony o udzial w zamachu na prezydenta i roz-
strzelany ze wspotosikarzonymi, swoim bratem, Umbertem, inZynierem Luisem Segura i robotnikiem
Antonim Tirado.

Przesladowanie wywotato powstancza walke cristeros. Po zamordowaniu prezydenta Obregéna zmusito
to prezydenta Portesa Gila do ogloszenia pokoju i zwrotu wszystkiego, co ukradziono Kosciotowi. Z epi-
skopatem zawarto (1929) porozumienie (modus vivendi). Kosciol wykorzystatl krotki okres spokoju, by
wroci¢ do publicznej dziatalnosci. W 1931 roku obchodzit uroczyscie 400-lecie objawien Najswigtszej
Maryi Panny w Guadelupe. Radykalni callistas nie ustgpowali, a parlament przyjat nowa ustaweg przeciw
Kosciotowi, w ktorej znalazty si¢ tak absurdalne przepisy, jak ustalenie dla Stanu Meksyk liczby 25 ka-
ptanéw do pelnienia postug religijnych, gdyz stwierdzono, ze jeden kaplan wystarczy na 50 tysigcy
mieszkancow.

Pius XI ogtosit (3.10.1932) encyklike Acerba animi anxitudo o przes§ladowaniu w Meksyku, ubolewajac
nad zerwaniem modus vivendi z 1929 roku i wskazujac na wielka liczbe mgczennikéw meksykanskich.
Prezydent na wiadomos¢ o encyklice zagrozil, ze zamieni ko$cioty na szkoty dla robotnikéw lub na kon-
sumy dla ludnosci. Wydalono natychmiast delegata papieskiego, arcybiskupa Leopolda Ruizy Florez,
cho¢ posiadal obywatelstwo meksykanskie. Kaptanow wypedzano z kraju, tak w pozostalo w nim tylko
197 legalnie uznanych. Oproécz tego Calles, cho¢ w tym czasie byl tylko ministrem finanséw, narzucit
psychologiczna rewolucj¢: antyreligijne wychowanie socjalistyczne na wzor totalitarnych panstw, Nie-
miec 1 Zwiazku Radzieckiego. Do konstytucji wprowadzono poprawke, ze wychowanie bedzie socjali-
styczne 1 nie tylko wykluczajace nauke ko$cielna, ale zwalczajace fanatyzm i przesady.

Sprawa wychowania poderwala cristeros na nowo do walki. Niezadowolenie ludno$ci z sytuacji gospo-
darczej sktonito rzad do wydania (1935) dekretu, ktoéry pozwolit otworzy¢ koscioty, ale akcja szta powoli.
Dopiero w 1938 roku byly wszystkie otwarte, a w 1940 roku prezydent general Avila Camacho powie-
dzial publicznie: jestem wierzqcy. Rzad wszakze nie znidést dawnych praw, poza paragrafem o socjali-
stycznym wychowaniu, lecz ich nie stosowal. Katolicy za$, zlaczeni w prawicowym ruchu narodowym,
Union Nacional Sinarquista, wezwali nardd do wyrzeczenia si¢ walki klas, a opowiedzenia si¢ za hu-
manitaryzmem, hiszpanskim dziedzictwem i Kosciotem katolickim. Stosunki dyplomatyczne ze Stolica
Apostolska nie zostaly nawiazane, lecz w Meksyku mogt przebywaé delegat apostolski. Dokonano, po
raz pierwszy od 1922 roku, zmian w organizacji Kosciota. Powstata (1951) nowa metropolia w Vera
Cruz i trzy biskupstwa, zorganizowano tez dla petnej chrystianizacji ludnos$ci indianskiej misj¢ niezalez-
na w Tarahumarze i wikariat apostolski w Tijuanie.

Kosciol sSrodkowoamerykanski

W strukturze Kosciota katolickiego okresu migdzywojennego dzielono Ameryke Srodkowa (Centralna)
na Wielkie Antyle (Kuba, Jamajka, Haiti, Puerto Rico, Dominikana), na Male Antyle (wyspy Gwadelupa
1 Martynika, wyspa Curacao, wyspy Dominika 1 Trynidad) oraz na kraje kontynentalne: Kostaryka,
Gwatemala, Honduras, Nikaragua, Panama i Salwador.

Ich dzieje polityczne niejednakowo si¢ ksztattowaly. Pod pelna kontrola Standw Zjednoczonych znajdo-
waly si¢: Panama, Nikaragua, Dominikana, Haiti i Kuba (1919), a pod ich przewazajacymi wplywami
byty: Kostaryka, Gwatemala, Honduras, Salwador, a czg$ciowo Meksyk. Utatwiato to protestantyzacje
tych krajow, zwlaszcza gdy protestanci na swoim kongresie w Panamie, Congress on Christian Work in
Latin America, (1916) podzielili migdzy siebie pola pracy.

Watykan miat poczatkowo internuncjusza dla wszystkich krajow Ameryki Srodkowej, ktory rezydowat
w San José (Kostaryka). Pozniej Kostaryka, Gwatemala, Haiti, Honduras, Kuba, Nikaragua, Panama i
Dominikana uzyskaty osobnych nuncjuszy i ustanowity wlasnych przedstawicieli dyplomatycznych przy
Stolicy Apostolskiej. W kazdym kraju istniala metropolia koscielna lub co najmniej biskupstwa, podlegte
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wprost Stolicy Apostolskiej. Jamajka, dlugo pozostajaca we wtadaniu angielskim, uzyskata dopiero w
1956 roku przeksztalcenie wikariatu apostolskiego w biskupstwo Kingston. Jedynie z Haiti zostal za-
warty (1940) uktad o dobrach i budynkach koscielnych. Wazne w nim bylo stwierdzenie, ze zgodnie z
konkordatem (1860) panstwo Haiti uznaje osobowos¢ prawna Kosciota katolickiego i jego instytucji, jak
diecezje, seminaria, parafie, zgromadzenia zakonne. Kosciol w poszczegdlnych krajach réznie zdotat
rozwina¢ swa wewngtrzng dzialalno$¢, lecz najwigksze roéznice wystapily w zewngtrznych warunkach
jego istnienia.

Dominikana, okupowana (1916-1924) przez wojska amerykanskie, w okresie politycznej niezalezno$ci
ulegta najbardziej krwawej w dziejach 6wczesnej Ameryki Lacinskiej dyktaturze (1930-1965) Rafaela
Leonidasa Trujillo Moliny, utrzymanej do jego zamordowania. Trujillo, pragnac wewngtrznego uspoko-
jenia kraju, w czym Kosciot mogt dopomée, zawart konkordat (1954), wedlug ktorego Kosciot domini-
kanski miat metropoli¢ w San Domingo, dwa biskupstwa (Santiago de los Caballeros i La Vega) oraz
prataturg niezalezna w San Juan de la Maguana.

Gwatemala w okresie wtadzy liberatéw prowadzita (do 1926) politykg wroga Kosciolowi, cho¢ istniata
konstytucyjna zasada jego rozdzialu od panstwa. Ko$ciotlowi brakowalo duchowienstwa jak w zadnym
innym kraju Ameryki Centralnej. Nawet w tym cig¢zkim okresie zdotano (1921) utworzy¢ diecezjg w Qu-
ezaltenango, podlegta metropolii w miescie Gwatemala oraz wikariat apostolski w Vera Paz (od 1935
diecezja), lecz juz w nastgpnym roku arcybiskup Luis Javier Munoz y Capuron zostat wygnany, a wakans
na stolicy metropolitalnej trwatl przez 6 lat. Gdy Gwatemala jako dyktator rzadzit (1931-1944) general
Jorge Ubico, starat si¢ poprawi¢ sytuacj¢ Kosciota. Nadal istniat duzy brak duchowiefistwa. W 1944 roku
byto zaledwie 120 kaptanéw na 2,5 miliona ludnosci katolickiej. Zdecydowano si¢ wszakze na utworze-
nie (1951) biskupstw: Jalapa, San Marcos, Solola, Zacapa oraz pratatury niezaleznej w San Cristo de
Esquipulas i administratury apostolskiej w El Petén. Rzad Arevalosa (1945-1951), a potem Guzmana
(1951-1954), cho¢ nie szukal polepszenia sytuacji prawnej Kosciota, utatwial korzystanie z materialnej 1
osobowej pomocy z zagranicy. Gdy rzad Guzmana przeszedt na pozycje lewicowe, Kosciot musial wydaé
walke wptywom komunistycznym, poparty potem przez rzad Armasa (1954-1957), ktéry hamowat zbyt
lewicowe tendencje. W tym czasie przebywal w Gwatemali argentynski lekarz Emesto Che Guevara i
tamtejsza sytuacja spoteczna miata wptyw na jego zaangazowanie si¢ w rewolucje. Katolicy nalezeli do
partii chrzescijansko-demokratycznej, Koscidt wigc zyskat takie poparcie, ze nowa konstytucja (1956)
uznata jego osobowos$¢ prawna.

Nikaragua, ktérej Kosciot posiadal metropoli¢ w Managua oraz biskupstwa w Granadzie, Léonie i Ma-
tagalpi, a wikariat apostolski w Bluefields, stale przezywata polityczne ii spoleczne napigcia. Oparciem
dla rzadéw (do 1933) byta piechota morska Standéw Zjednoczonych, wystapit wigc przeciw supremacji
USA general Augusto Cesar Sandino, lecz zostal zamordowany przez cztonka gwardii narodowej. Jej
dowodca, generat Anastasio Somoza, nie pozwolit na §ledztwo, a w 1936 roku doszedl do wiadzy jako
jedyny kandydat na prezydenta. Od tego czasu Nikaragua wpadta w rgce rodziny Somozéw. Generat
Anastasio Somoza rzadzil nig przez trzydziesci lat. Kosciot zas, zachowujacy si¢ lojalnie wobec wtadzy,
byt pdzniej przez lewicg polityczna uznawany za sprzymierzenca dyktatora.

Salwador zyskat silne rzady (1931-1944) generala Maximiliana Hernandeza, ktory krwawo sthumit re-
wolucje indianskich robotnikow rolnych. Kosciét miat metropoli¢ w San Salvador, z dwoma biskup-
stwami: San Michele i Sant’ Anna. P6zniej utworzono biskupstwa: w San Vicente (1943) i w Santiago de
Maria (1954).

Honduras zaznat dyktatorskich rzadéw (1933-1949) generata Tiburcio Cariasa Andino, ktéry najpierw
byt liberatem. Uznal on Ko$cidt za sprzymierzenca w walce z komunistycznym zagrozeniem, wprowadzit
wigc poprawki do konstytucji, by usuna¢ ograniczenia dla koscielnej dziatalno$ci, zwtaszcza w dziedzinie
nauczania. Dla Hondurasu koscielna metropolia (od 1916) byta Tegucigalpa di Comayagua, obejmujaca
jedno biskupstwo, Santa Rosa de Copan, obok ktorego istnial wikariat apostolski San Pedro Sula. Dla
angielskiej czgsci Hondurasu ustanowiono (1925) wikariat apostolski Belize, podniesiony (1956) do rangi
biskupstwa. Ludnosci (1958) byto okoto 1 min 600 tysigcy, w tym najwyzej okoto 50 tysiecy niekatoli-
kéw. Koscidt liczyt 79 parafii z 79 kaptanami diecezjalnymi i 92 kaptanami zakonnymi.
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Kostaryka przez caty okres zachowata w szkotach nauke religii, lecz jako przedmiot nadobowiazkowy.
W konstytucji (1949) pozostawiono dawny artykul, ze katolicyzm jest religia panstwowa. Kosciot za ar-
cybiskupa Victora Manuela Sanabrii y Martineza wykorzystat dogodna sytuacj¢, dziatajac na rzecz
swego programu sprawiedliwos$ci spotecznej i okazujac w granicach mozliwos$ci zrozumienie dla nowych
pradéw. Metropolia koscielna (od 1921) istniata w San José, do ktorej nalezato biskupstwo Alajuela. W
1954 roku utworzono nowe biskupstwo w San Isidro de El General. Ludnosci w kraju bylo 906 tysigcy, w
tym katolikow ponad 872 tysiace. Wsrod nich pracowalo 118 kaptandéw diecezjalnych i 99 zakonnych,
byto za$ 44 alumnoéw w seminarium duchownym.

Kosciol kubanski

Na Kubie, po uspokojeniu politycznym (1920) na skutek interwencji pétnocnoamerykanskiej, nie ustaty
trudnosci ekonomiczne. Odczuwano wigc bolesnie gospodarczy imperializm Stanéw Zjednoczonych, co
zwigkszato do nich wrogos$¢. Gospodarke starat si¢ ratowa¢ Gerardo Machado pelnieniem (1925-1933)
dyktatorskiej wladzy i wprowadzaniem obcego kapitatu. Gdy terror dyktatora stat si¢ nie do zniesienia,
doszto do wojskowego puczu i wladze objat putkownik Fulgencio Batista (1933-1952), ale on takze stal
si¢ dyktatorem, przez co powszedni dzien Kuby byl wypetiony zinstytucjonalizowana przemoca 1 ko-
rupcja. Otwarta (od 1953) walka z jego rezimem przeksztalcita si¢ w rewolucje Fidela Castro, ktora dla
dziejow Kosciola kubanskiego w nastgpnym okresie miata szczegdlne znaczenie.

W stolicy kraju, Hawanie, istniato biskupstwo, podniesione (1925) do rangi drugiej metropolii, z dwoma
biskupstwami: Matanzas 1 Pinar del Rio. Najstarsza metropolia (od 1803) w Santiago di Cuba miata dwa
podlegle sobie biskupstwa: Camaguey i Cienfuegos. W Hawanie przebywat delegat apostolski dla Kuby i
Kostaryki, ktorego uprawnienia Stolica Apostolska rozciagneta (1925) na cale Indie Wschodnie. W 1935
roku ustanowiono nuncjaturg.

Kosciot juz w 1918 roku zwrécit uwage na sprawy spoteczne, gdy arcybiskup z Santiago, Felice A. Gu-
erra, i poswiecit im list papieski, wzywajac duchowienstwo i katolikow, by i$¢ do ludu, broni¢ go i do-
maga¢ si¢ naleznych mu praw. Na I Narodowym Kongresie Eucharystycznym zajmowano si¢ rowniez
sprawami spolecznymi, lecz upowszechniana do§¢ szeroko nauka spoteczna Kosciota nie od razu byta
realizowana. Twierdzono wszakze pdzniej, ze konstytucja kubanska (1940) znalazta si¢ pod wplywem
encyklik spotecznych.

Kosciotl, rozwijajac swa wewnetrzng dziatalno$¢, zwrdcit uwage na stalby stan religijnosci ludu, zwlasz-
cza na mala liczbe regularnie praktykujacych katolikow. Obok katolikow istnieli na Kubie protestanci i
spirituali$ci, do ktérych zaliczano tez zielono§wiatkowcow 1 teozoféw. Byli nadto ateiSci 1 pozytywi-
styczni agnostycy oraz spirytysci (czg$¢ zwala si¢ spirytystami naukowymi) i zwolennicy afrokubanskiego
kultu. Prestiz Kosciota katolickiego zostat bardzo ostabiony, gdy zarzucono mu sojusz z wiadza dyktator-
ska.

Akcja Katolicka powotana w 1928 roku wzmocnita zycie koscielne. Wzrosta liczba duchowienstwa. W
Hawanie otwarto znowu seminarium San Carlos, lecz wigkszo$¢ nowych duchownych, a gléwnie zakon-
nikow i zakonnic, przybyta z Europy, zwlaszcza z Hiszpanii. W 1957 roku na ogdlna liczbg 690 kapta-
néw 1 ponad 2400 siéstr zakonnych dwie trzecie stanowili Europejczycy. Dzialali oni w licznie zaktada-
nych szkotach i instytucjach charytatywnych. W Hawanie utworzono (1946) uniwersytet katolicki,
Universidad Catolica de Santo Tomas de Villanueva, przy pomocy pétnocnoamerykanskich augustianow,
lecz Stolica Apostolska udzielita mu kanonicznego uznania w 1957 roku. Wychowanie i wyksztatcenie
byto gldéwnym polem dziatania kleru i zakonéw. Sadzono, ze przez to najszybciej dokona si¢ chrystiani-
zacji spoteczenstwa. Katolicy mieli 339 szkét §rednich 1 uniwersytet, co stanowito duze osiagnigcie.
Anemiczne natomiast bylo duszpasterstwo parafialne. W Hawanie (1953), gdzie zylo milion ludzi, ist-
niato 16 parafii, z ktorych kazda miata z reguty dwoch kaptanow do bezposredniej pracy duszpasterskiej
parafialnej, a prawie 200 ksigzy uczylo w szkotach $rednich. Byli przez to w dobrych stosunkach z war-
stwa urzednicza, zarzucano wigc im lojalno$¢ wobec wladz panstwowych, zwlaszcza gdy kardynat Ma-
nuel Arteaga y Betancurt popart (1952) przewrot Batisty. Najwigkszy brak kaplandéw istniat na wsi. W
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1957 roku Kuba liczyta 6 mln 400 tysigcy mieszkancoéw, w wigkszosci ochrzczonych katolikow. Miata
woweczas 223 kaptanow diecezjalnych, 467 zakonnych, 209 parafii.

Rozdzial 8
AMERYKA POLUDNIOWA 1 OCEANIA

W Ameryce Potudniowej Kosciot nadal borykat si¢ z trudno$ciami, jakie wywotal ubiegtowieczny proces
przeksztalcania si¢ z kolonii w republiki. Jego dzialalno$¢ hamowaly czgste pucze wojskowe i dyktatury,
jednak sprawy spoteczne wysuwaty si¢ na czolo wszystkich probleméw. Wewngtrznym problemem Ko-
Sciota byl prawie wszedzie wystepujacy brak duchowienstwa, a w niektorych krajach misyjna dziatalnosé
wsrod ludnosci indianskiej. Chociaz problemy ko$cielne byty na ogét podobne, Kosciot w kazdym kraju
mial specyficzne oblicze, nie zawsze jednak tatwe do ukazania w obecnym stanie badan.

Oceania, do ktorej Annuario Pontificio zaliczalo tez Australi¢, miata na og6l misyjna organizacj¢ ko-
Scielng. W Australii byta stata organizacja, poza nielicznymi strukturami misyjnymi, ale jej caty Kosciot
podlegat Kongregacji Rozkrzewiania Wiary.

Kosciol brazylijski

Brazylia, piaty pod wzgledem wielkos$ci kraj $wiata, wzigla udzial w pierwszej i drugiej wojnie $wiato-
wej, lecz u siebie nie doznala jej bezposrednich skutkéw. Przezywala natomiast wewngtrzne niepokoje
polityczne, zwlaszcza powstanie w latach dwudziestych, i zamachy stanu. Na 33 miliony ludnosci 1(1925)
katolicy stanowili 95%. Bialych byto 40%, Metysoéw 32%, Murzynoéw 1 Mulatéw 15%, Indian 9 procent.
Nowa konstytucja (1926) miata jeszcze charakter laicki, ale ogolne niezadowolenie z niej sktonito prezy-
denta Getulio Vargasa do opracowania nowej (1934), ktora zaczynata si¢ od wezwania imienia Bozego,
uznawata zawieranie matzenstw w Kosciele i ich nierozerwalnos$¢ oraz wolno$¢ stowarzyszen religijnych
1 wolnos¢ nauczania religii w szkotach, po wyrazeniu zgody przez rodzicow.

Ze Stolica Apostolska rzad zachowatl nieprzerwane stosunki dyplomatyczne, co ulatwilo rozwoj organi-
zacji Kosciota brazylijskiego. Poczatkowo miat on 9 metropolii, 34 biskupstwa, 3 pratatury niezalezne
(nullius), jedna prefekture apostolska i jedno opactwo o charakterze pratatury niezaleznej. Do 1958 roku
przybyto 11 nowych metropolii oraz 47 biskupstw, 28 pratatur niezaleznych, jedno opactwo i jeden ordy-
nariat dla katolikéw obrzadku bizantyjskiego.

Biskup Olindy, a potem arcybiskup Rio de Janeiro, Sebastiano Leme da Silveira Cintra, najbardziej
zabiegal o wptywy Kosciota na zycie panstwowe i utworzyt Lige wyborcza katolikéw, Liga Electoral
Catolica (LEC). Organizacje katolickie ztaczono w Konfederacj¢ Katolicka, ktora kierowata cata akcja
spoteczna, charytatywna i stowarzyszeniowa. Nacjonalizm, obcy Ko$ciolowi, stanowit czg§¢ rewolucji
kulturalnej, uprawianej przez movimento modernista. Ruch ten mial duze znaczenie polityczne 1 glosit
potrzebg nowego panstwa, co starat si¢ zrealizowa¢ generat Vargas jako prezydent (era Vargasa).

Brak powotan kaptanskich, zwtaszcza rodzimych, 1 brak kaptanow byly najwigkszymi bolaczkami Ko-
Sciola brazylijskiego. W archidiecezja Rio de Janeiro (1958) byto 244 kaptanow diecezjalnych, w tym
tylko 4 neoprezbiteréw na 118 parafii i na 2,5 mln katolikow. Seminarium duchowne na wszystkich la-
tach studidow mialo zaledwie 34 alumnow. Sytuacj¢ ratowato 411 kaptanéw zakonnych. Powolania za-
konne byly nieco liczniejsze, zwlaszcza u benedyktyndéw i dominikanow. Budzenie powotan kaptanskich
i zakonnych taczono z apostolatem rodziny, ktérym zajmowato si¢ Stowarzyszenie Uswigcania Rodzin.
Na I krajowym synodzie (1939) starano si¢ ujednolici¢ duszpasterstwo. Za najwigksze niebezpieczenstwo
dla zycia religijnego uwazano dolaryzacj¢ Brazylii i ztaczono z nig protestantyzacjg. Protestanci kierowa-
ni przez misjonarzy ze Stanéw Zjednoczonych i przy pomocy finansowej tego kraju zaktadali ochronki,
szkoty, kolegia, a nawet wyzsze uczelnie, do ktdrych uczgszczali takze uczniowie katoliccy. Uniwersy-
tety katolickie powstaly po drugiej wojnie swiatowej w Rio de Janeiro, Sao Paolo, Porto Alegre 1 Cam-
pmas. Akcja Katolicka miata gléwnego rzecznika w kardynale Sebastianie Leme. Gdy zmarl (1942),
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ostabta jej dziatalnos$¢, gdyz wielu biskupdéw nie bylo za zbytnia aktywnos$cia laikatu. Nie potrafiono tez
znalez¢ odpowiedniego ustosunkowania si¢ do procesu laicyzacji.

Po wyborze na prezydenta generat Gaspar Dutry (1945-1951) ostabit dyktatorskie rzady, przywrocit
wolno$¢ prasy, ale powtdrnie wprowadzono rozdzial Ko$ciota od panstwa. Kolejny prezydent, J. Kubit-
schek, powsciagliwy wobec Kos$ciota, niekiedy udzielat mu poparcia. Wtadze panstwowe stuzyty pomo-
ca w zorganizowaniu Kongresu Eucharystycznego (1955), cho¢ przeciw temu protestowatl Zwiazek
Ewangelicki. Podczas Kongresu poswigcono nardd brazylijski Najsw. Sercu Pana Jezusa.

Ekspansja gospodarcza Brazylii, potaczona z uprzemystowieniem i ucieczka ludnosci wiejskiej do miast,
stwarzata nowe problemy. Wiesniacy w miastach tracili swoj kontakt z Kos$ciolem. Ludno$¢ wiejska po-
zostala katolicka, ale czgsto byt to katolicyzm formalny. Gdy rozpoczgla sig¢ inflacja, srednio zamozni
ludzie przestawali posyta¢ dzieci do optacanych katolickich szkot §rednich. Katolicy w ramach modelu
nowego chrzescijanstwa utworzyli (1945) Asociacdo de Educacdo Catolica (AEC), ktora zabiegala o
pomoc panstwa dla szkot katolickich.

Kosciol argentynski

W Argentynie, pod wzgledem wielkosci drugim po Brazylii panstwie Ameryki Potudniowej, rzady pet-
nita (1916-1930) Partia Radykalna, a nastgpnie armia. Wéréd wewnetrznych trudno$ci sprawy spoteczne
wystepowaty na pierwszym miejscu.

Kongres argentynskich katolikow juz na poczatku XX wieku doprowadzit do zatozenia Liga Social Ar-
gentina, ktora przy pomocy europejskich specjalistow zajgta si¢ rozwojem rzemiosta i tworzeniem wiej-
skich kas pomocy. Hierarchia stosownie do encykliki // fermo proposito Piusa XI utworzyta Union Po-
pular Catdlica Argentina (UPCA) i jej krajowy sekretariat, ktory programowat dziatalno$¢ stowarzy-
szen katolickich. Na czele UPCA stanat biskup Miguel de Andrea, uznany za najwigkszego duchownego
spotecznika Ameryki Potudniowej. Na dziatalno§¢ UPCA urzadzano wielkie sktadki narodowe. Budowa-
no za nie domy robotnicze i szerzono oswiatg, co byto konieczno$cia, gdyz analfabetéw obliczano na 2,5
miliona. Dzigki dziatalno$ci spotecznej Kosciot argentynski w latach. dwudziestych stal si¢ glosny w
krajach latynoamerykanskich.

Kosciot wbrew trudnosciom wewngtrznym kraju i1 konfliktom politycznym rozwinat si¢ organizacyjnie.
Poczatkowo na 7 milionéw wiernych mial tylko jedna metropolig, 12 biskupstw, jeden wikariat apostol-
ski 1 jedna prefekturg apostolska. W 1958 roku dla 18 milionéw wiernych istnialo juz 9 metropolii 1 25
biskupstw. Trzynascie nowych biskupstw utworzyt (1934) Pius XI bulla Nobilis Argentinae nationis, z
okazji Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, a wkrotce arcybiskup Santiago Luis Cepello z
Buenos Aires zostat kardynalem, a takze prymasem Argentyny. Zwigkszono sie¢ parafialng i utworzono
nowe seminaria duchowne. Liczba duchowienstwa wzrosta od 1204 kaptanow diecezjalnych 1 260 zakon-
nych do 1702 diecezjalnych i 2247 zakonnych w 1950 roku. Pius XII mogt (1957) utworzy¢ dalsze dwie
metropolie 1 12 biskupstw. Z rzadem zawart uktad w sprawie duszpasterstwa wojskowego.

W stosunkach z Watykanem nastapito silne i dtugie napigcie, gdy rzad, powotujac si¢ na dawny Patro-
nat, domagat si¢ (1923) powotania na arcybiskupa w Buenos Aires swego kandydata biskupa Miguela de
Andrea, a papiez wystat go do Chile jako wizytatora apostolskiego.

Rzad Partii Radykalnej upadt (1930) po wojskowym zamachu stanu. Potrzebowano wspotpracy Kosciota
do zapewnienia wewngtrznego tadu i spokoju, o ktdry publicznie modlit si¢ prezydent generat Justo na
Migdzynarodowym Kongresie Eucharystycznym (1934). Nie ustaly wszakze wewngtrzne niepokoje, kto-
rych wyrazem byto sze$¢ kolejnych zamachéw stanu w latach. 1930-1947. Kosciot stale byt potrzebny
wladzy panstwowej do tagodzenia wewngtrznych napigé, dlatego antyklerykalizm wystgpowat w mniej-
szym stopniu niz w innych krajach. Zycie religijne byto intensywniejsze w elitarnych grupkach katolic-
kich maz u ogotu katolikéw. Uniwersytet katolicki w Cordobie otwarto dopiero w 1957 roku, a rok p6z-
niej w Buenos Aires.

W latach 1930-1943 pracowano usilnie nad wprowadzeniem pelnej integracji narodowej. W 1944 roku
pojawit si¢ peronizm, gdy w wojskowym rzadzie generata Farrela putkownik J. D. Perén objal minister-
stwo pracy 1 opieki spotecznej. Przyjat on trzy zatozenia panstwowe:
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polityczna suwerennos¢, spoteczna sprawiedliwos$¢ 1 gospodarcza niezalezno$¢. Kosciot popart ten pro-
gram i zwiazat si¢ z konserwatywnymi rzadami Perona jako prezydenta (1946-1955). Wtedy ruch naro-
dowy katolicki osiagnal swoj punkt szczytowy, majac jako ideologa ksigdza Julia Meinvielle’a; wedtug
niego Perdn byt oczekiwanym przywoédca, ktory uwolni masy ludowe od mitu liberalizmu, socjalizmu i
komunizmu. Doszto jednak (1954) do konfrontacji Kosciota z peronizmem, gdyz ogltoszono usunigcie
religii ze szkot, dokonano rozdzialu Kosciota od panstwa, zakazano dziatalnosci Akcji Katolickiej wsrod
mtodziezy oraz palono koscioty 1 klasztory. Wywolana tym opozycje koscielng starano si¢ ztamac sita:
wigziono ksiezy 1 usunigto dwodch biskupow z urzedu. Pius XII polecit ekskomunikowaé wszystkich
urzednikow, ktorzy podepcza prawa Kosciota. Rewolucja wrzesniowa (1955) obalita wladz¢ Perona, lecz
Kosciotowi nie przywrocono pelnej swobody dziatania.

Kosciol urugwajski

Urugwaj w tym okresie mial najwigkszy w Ameryce naptyw ludnos$ci do miast (ok. 81%), co w skutkach
stalo si¢ spotecznie tragiczne przy zachowaniu agrarnej struktury kraju. Nastapil przede wszystkim
wzrost aparatu administracyjnego. W krotkim czasie 1938-1959 liczba urzednikow powigkszyla si¢ z 58
tysigcy do 193 tysigcy i1 wzrosta liczba emerytéw, skoro mogli przej§¢ w stan spoczynku po 20 latach
pracy. Przed Ko$ciolem urugwajskim staty wigc .trudne problemy wspoétdziatania w rozwiazywaniu pro-
blemow spotecznych.

W tym malym kraju, liczacym poczatkowo okoto 1 min 200 tysigcy mieszkancoéw, Kosciol mial jedna
metropolig, ale powigkszyt liczbg biskupstw z dwoch do pigciu, gdy ludnosci byto juz 2 min 500 tysigcy.
Kraj biedny zdobyt si¢ na znaczng liczbg katolickich szkot. Wydawano katolicki dziennik E/ Bien Publi-
co. Do prowadzenia dziatalnos$ci spotecznej zatozono (1911) na IV kongresie katolickim La Union So-
cial, ktora urzadzata Tygodnie spoteczne i wydawata wlasne czasopismo Tribuna social.

Katolicy, spotecznie zaangazowani w sprawy kraju, nie potrafili przeszkodzi¢ niekorzystnej zmianie kon-
stytucji w 1917 roku i dokonanemu w nastgpnym roku rozdziatowi Kosciota od panstwa. Koscidt jednak
nie przestal czyni¢ staran o prawo prowadzenia szkét prywatnych. Nie udato si¢ znies¢ zakazu nauczania
religii w szkolach panstwowych. Najwyrazniejszym znakiem sekularyzacji byta zmiana kalendarza w
1919 roku, z ktorego usunigto nazwy chrzescijanskie. Swigto Bozego Narodzenia miato odtad nazwe
Dnia Rodziny, $wigto Objawienia Panskiego (6 1) - Dnia Dziecka, 1 Wielki Tydzien - Tygodnia Turystyki.
Laicyzacja, podbudowana ideologicznie, zaczgla sig za prezydentury Joségo Battlego y Ordoneza (1903-
1907, 1911-1915), nazwano wigc ten kierunek battlismo. Jego zalozeniem bylo zepchnigcie Kosciota na
margines zycia publicznego. Pomagata temu. ,,prywatyzacja” poboznosci, gdyz ludnos$¢ wiejska, nielicz-
na i osiedlona w matych grupach na rozlegtych obszarach, nie miata stalej postugi duszpasterskiej, kler
bowiem, takze nieliczny, pracowal w wigkszych osrodkach miejskich.

Do istniejacych z poprzedniego okresu wyznan ewangelickich doszli. zielono§wiatkowcy, $wiadkowie
Jehowy 1 mormoni. Jak w calej Ameryce Poludniowej, tak i tutaj rozwingli intensywna dzialalno§¢ mi-
syjna. W catosci wszakze protestanci nie liczyli wigcej niz 45 tysigcy.

Kosciol paragwajski

Paragwaj, niewielki kraj i rzadko zaludniony, liczacy w 1920 roku 720 tysigcy mieszkancow, a w 1958
roku okoto 1 min 800 tysiecy, od poczatku XX wieku znajdowat sig politycznie pod wptywami subimpe-
rializmu argentynskiego. Ze wzgledu na antyklerykalizm liberatéw zwiazek Kosciola z panstwem byt
bardziej szkodliwy niz rozdzial. Ujawnito si¢ to w ostrym sporze parlamentarnym (1928) na temat zakta-
dania nowych biskupstw. Kosciol bowiem nie posiadat w tym kraju Zadnej metropolii, a jedynie biskup-
stwo w Asuncion nalezato do argentynskiej metropolii w Buenos Aires. Dopiero w 1929 roku utworzono
metropoli¢ w Asuncion i1 dwa biskupstwa: Concepcion i Villarrica. Biskupstwo w San Juan de Las Re-
ducciones powstato w 1957 roku. Paragwaj miat wszakze nieprzerwanie ambasadora przy Stolicy Apo-
stolskiej i nuncjatur¢ w Asuncion.

Kosciot zajmowal pozycje antyliberalnej defensywy. Jego wybitna postacia stal si¢ Juan Sinforiano Bo-
garin, arcybiskup w Asuncion (1930-1949), ktory w sprawach politycznych zachowywat neutralna 1 po-
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jednawcza postawe. Czgsto zas wystgpowat przeciw masonerii, uznajac ja za gtownego przeciwnika Ko-
Sciola i za sprawce ,,prywatyzacji” religii.

Ludnos¢ ztozona w 90 procentach z Metysow, a tylko w niewielkim stopniu z biatych i Indian 1 (Guara-
ni), cho¢ byta ochrzczona, wymagata chrystianizacji obyczajow i codziennego zycia. Jej religijnos¢ stara-
no si¢ poglebi¢ przez Eucharystig, urzadzano wigc krajowe Kongresy Eucharystyczne, lecz trudno bylo
zapewni¢ odprawianie niedzielnej mszy w rozproszonych osiedlach, oddalonych znacznie od ko$ciota
parafialnego. Kraj caty poswigcono uroczyscie Najswigtszemu Sercu P. Jezusa.

Z organizacji koscielnych Zwiazek Mlodziezy Katolickiej byt jedna z najwcze$niejszych. Akcja Kato-
licka, utworzona dopiero w 1938 roku, ulegta po wojnie radykalizacji przez ruch studencki.

Na zyciu politycznym i koscielnym kraju znamig¢ wywarta wojna domowa (wojna Chaco, 1932-1935).
Wprowadzano kolejne rzady wojskowej junty. Dyktator H. Morinigo utracit wladze (1947) w wojnie
domowej. A ze Kosciot w takich sytuacjach opowiadat si¢ za interesem panstwa, nastapita pewna zmiana
w nastawieniu wiadz do niego. Liczyly one na Koscidt jako na czynnik pomagajacy w stabilizacji we-
wngtrznej. Za rzadow Alfreda Stroessnera (od 1954 po puczu wojskowym) Kos$ciot otrzymal osobowosé
prawna i pewne ztagodzenie dawnych restrykcji. Konstytucja rozpoczynata si¢ od wezwania Boga
Wszechmogqcego, Najwyzszego Prawodawcy swiata. Uznawala, ze religia panstwa jest religia katolicka,
apostolska, rzymska. Nie przeszkadzato to szerzeniu liberalizmu, ktéremu ulegata inteligencja. Prasa
krajowa byta takze liberalna. Nieliczne czasopisma katolickie miaty najcze$ciej charakter poboznos$cio-
wy. Wsrod ludnoscei indianskiej, na terenie dawnych redukcji paragwajskich, franciszkanie uprawiata
duszpasterstwo. Jezuici mogli dopiero w 1927 roku osiedli¢ si¢ w Asuncion. Na terytorium Chaco licznie
przybyli protestanci (mennonici), a do péinocnej czesci kraju - hutterowcy, skupiajac wokot siebie imi-
grantow réznych narodowosci. Protestantyzm zyskiwal wyznawcdéw przez misjonarzy, lecz chyba naj-
wigcej przez zaktadane szkoty i przytutki.

Kosciol boliwijski

W Boliwii, wstrzasanej wojnami z sasiednimi panstwami i przewrotami politycznymi, istniaty do 1920
roku rzady liberalnej burzuazji. Ze Stolica Apostolska utrzymywata nieprzerwane stosunki dyploma-
tyczne.

Kosciot boliwijski posiadat poczatkowo tylko jedna metropolie¢ w Charcas (jej nazwg¢ zmieniono w 1924
na Sucre) 1 trzy biskupstwa. Druga metropolia powstata (1943) w La Paz i objgla trzy dalsze biskupstwa.
Istniato tez sze$¢ wikariatow apostolskich dla misji wérdd Indian wschodniej czgsci kraju. Najwigksza
bolaczka byl brak wlasnego kleru diecezjalnego. Gdy w 1911 roku liczono 570 kaptanoéw 1 prawie tyle
sanno w 1928 roku, to tylko 239 w 1951 roku. Duszpasterstwo ratowano dziatalno$cia kaptanéw zakon-
nych, najczgsciej cudzoziemcow, ktorych liczba wzrosta z 71 do 296. Ogolnie jednak ubyto ponad 100
kaptanow, a liczba wiernych wzrosta o ponad milion. Z 4 mln 800 ludnosci 54% stanowili Indianie. 33%
Metysi i 13% biali.

Gdy doszto do bezkrwawego zamachu stanu i rzadéw partii republikanskiej, wybrano z niej prezydenta
Bautiste Saavedre (1920-1925), ktéry musiat stale walczy¢ z niezadowoleniem w armii 1 parlamencie,
wsrod robotnikow, a nawet z powstaniami. Zaczgto wprowadzaé reformy, jak prawo do strajkow. Wojna
z Paragwajem o Gran Chaco przyniosta $mier¢ tysiaca ludzi i1 zniszczenie kraju. Kosciol wlaczyt si¢ w
usuwanie skutkéw wojny, doznawat wigc spokoju od panstwa i mogt swobodnie rozwija¢ swa dziatal-
no$¢. Panstwo juz wezesniej odwotalo obowiazek zawierania matzenstw cywilnych przez Indian i przy-
wrocito nauke religii we wszystkich szkotach. Prezydent B. Saavedra dokonal w Sucre po$wigcenia naro-
du Naj$w. Sercu P. Jezusa. W Cochambamba zwotano pierwszy Krajowy Kongres Spoteczny, a w La Paz
odprawiono Narodowy Kongres Eucharystyczny. Dokonano tez koronacji Madonny Boliwijskiej, Dzie-
wicy z Copacabana. Na ozywienie religijne smaczny wptyw wywierat Legion Maryi. Zorganizowano
nastgpnie Akcj¢ Katolicka, najpierw dla mtodziezy, a nastgpnie dla wszystkich stanow.

Po wojnie o Gran Chaco zubozenie ludnosci, dyskredytacja armii, nowe idee wywotaty dlugotrwate
(1936-1951) napigcia migdzy partiami i grupami spotecznymi. Nowa partia Movimento Nacionalisto
Revolucionario kierowala si¢ tendencjami socjalistycznymi, indygenistycznymi i nacjonalistycznymi. W
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1952 roku wybuchta rewolucja boliwijska. Doszto do walki MNR z wojskiem 1 wtadzg objal kandydat
lewicy Paz Estenssoro, ktory przystapit do realizacji programu MNR: nadanie Indianom ziemi i wlacze-
nie ludnosci indianskiej w system spoteczny. Duchowienstwo w zdecydowanej wigkszosci bylo tylko
swiadkiem tych wydarzen. Dopiero w liscie pasterskim (1958) episkopat boliwijski stwierdzit, ze wierza-
cy musza wyjs$¢ z wygodnego katolicyzmu $redniego stanu spotecznego, by tworzy¢ chrzescijanski §wiat
spotecznej sprawiedliwos$ci, ale nie aprobowal stosowania przez campesinos sity i przemocy. Za prezy-
denta H. Silesa Suazo (1956-1960) episkopat uzyskal zmiany w konstytucji, co Kosciotowi przywrécito
niektore dawniejsze prawa i mozliwos$ci apostolskiego dziatania. Ze Stolica Apostolska rzad zawarl dwa
uktady: w sprawie misji i duszpasterstva wojskowego. W pierwszym stwierdzono, ze rzad docenia cywi-
lizacyjna dziatalno$¢ Kosciota w kraju, prowadzona od wiekow, uznaje wigc ustanowione wikariaty apo-
stolskie, nadaje im osobowo$¢ prawna, panstwowa i otacza opieka, misjonarze jednak usilnie beda starali
si¢ o to, aby z dziatalnos$cia ewangelizacyjna, bedaca zasadniczym celem ich apostolskiego postannictwa,
taczy¢ troske o materialng pomys$lnos¢ terytorium i ludnosci.

Kosciol peruwianski

Peru w 1914 roku miato 7 milionéw ludnosci, sktadajacej si¢ w potowie z Indian. Na koncu omawianego
okresu wzrosta ona do okoto 13 milionéw, nadal majac 46% Indian. Metropolia ko$cielna istniata w Li-
mie, stolicy panstwa, 1 obejmowata 9 biskupstw: Arequipa, Cayamarca, Chachapoyas, Cuzco, Guamanga
(Ayacucho), Huanuco, Huaraz, Puno, Trujillo, a nadto wikariat apostolski Urubamba e Madre de Dios i
prefekturg apostolska Amazonii Putumayo-Ucayali. P6Zniej (1843) utworzono trzy metropolie: Arequipa,
Cuzco i Trujillo oraz 5 nowych biskupstw, 3 pratatury nullius i 7 wikariatow apostolskich.

Zmiana konstytucji (w 1915 roku) doprowadzita do uznania religijnej tolerancji. Nowa konstytucja
(1918) zachowata wolno$¢ wyznan, ale w osobnym artykule orzekla: Narod wyznaje religie katolickq,
apostolskq, rzymskq i panstwo bierze jq w opiekq. Stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska rzad
zawsze utrzymywal, a w 1928 roku zawart z nig uktad w sprawie obsadzania biskupstw.

Katolicyzm pozostal religia panstwowa do 1933 roku, gdy nowa konstytucja wprowadzita rozdziat Ko-
Sciola od panstwa. Zapewniala wszakze wolno$¢ religii i kultu oraz opiekg nad Kosciotem. Gdy wydano
(1941) prawo szkolne, zaznaczono, ze wychowanie musi by¢ prowadzone w duchu chrzeécijanskim i ze
nauczanie religii katolickiej jest obowiazkowe we wszystkich szkotach i kolegiach.

Wybrany (1919) ponownie prezydentem Augusto B. Leguia, katolik, nalezacy do Rycerzy Najsw. Serca
Jezusa, sprawowal dyktatorska wtadzg i szukat dla siebie oparcia w Kosciele. Pozwolit rozwija¢ Akcje
Katolicka. Czuwal jednak, by w sprawach spolecznych Kosciot nie wydawat zbyt radykalnych orzeczen.
Obawial si¢ szczegolnie dziatalnosci arcybiskupa z Limy, Emilia Lissona, ktory stat na czele Patronatu
ras tubylczych, majacego za zadanie popraweg doli Indian, a powszechnie uznawano, ze indianofile gto-
sili radykalizm spoleczny. Katolicy jednak na ogoét trzymali si¢ prawicowych pogladow. Liberalowie
opanowali nauczanie na uniwersytecie $w. Marka w Limie, katolicy wigc utworzyli (1917) wiasny uni-
wersytet, ktory stabo si¢ rozwijat. Uniwersytet ten uzyskal papieskie uznanie w 1942 roku. Liberatowie
oskarzali katolikow nie tylko o poglady skrajnie prawicowe, ale takze o uprawianie latynizacji (hispani-
zmu), gdy za$ oni sami widzieli identyczno$¢ narodu z indianizmem. Wptywy liberalne i lewicowe byly
tak silne, ze (1923) urzadzono demonstracje uliczne przeciw zapowiedzianemu poswigceniu narodu Naj-
$w. Sercu Pana Jezusa. W rozruchach zgingto kilka osob, trzeba wigc bylo odlozy¢ spetienie tego aktu
religijnego.

W latach dwudziestych socjalizm zwalczal egalitaryzm spoteczny katolikow i usitowal regionom nad-
morskim, zwigzanym z kultura zachodnia, narzuci¢ sita rzekomo wyzszy, indianski (andyjski) model zy-
cia.

Po drugiej wojnie §wiatowej oba kierunki: socjalistyczny indianizm 1 hispanismo utracily silg przyciaga-
nia, zacz¢to szuka¢ identyfikacji narodu z mestizaje, pojmowanym jako biologiczne i kulturowe potacze-
nie obu gtownych grup etnicznych i reprezentowanych przez nich wartosci. Kosciot katolicki, gdy prze-
stano Indian podburza¢ przeciw niemu, skutecznie prowadzit wérdd nich misje 1 roztoczyl nad nimi opie-
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ke. Nadal jednak najwigksza trudno$¢ w duszpasterstwie oprocz niedostatecznej liczby kaptanow stano-
wily ogromne odleglos$ci migedzy osiedlami, brak §rodkéw komunikacji i niezdrowy klimat.

Kosciol chilijski

Chile, kraj gorski z tancuchem Andéw, ciagnacym si¢ wzdluz catego nietypowo wasko roztozonego te-
rytorium panstwowego o dtugosci okoto 4 tysigcy kilometrow, nie miato tatwych dziejow politycznych i
spotecznych, ani nawet koscielnych, chociaz bylo uznawane za najbardziej katolicki kraj w Ameryce
Lacinskiej i najwierniej zachowujacy hiszpanskie tradycje. Konstytucja (1926) oglosita rozdzial Ko-
Sciota od panstwa, ale nie wprowadzono sekularyzacji. Ludnos$¢, taczaca (1914) ponad 3,5 mln katolikdéw
1 ponad 25 tysigcy cztonkdéw innych wyznan, wzrosta do 7 min 5 tysigey (130 tysigcy Indian) w 1956
roku: 89,5% katolikow i1 4,2% protestantow. Przyjmowano, ze jeszcze 1938 roku indianskie plemiona
Araukanéw zyly w poganstwie.

Kosciot katolicki poczatkowo posiadat jedna metropoli¢ w Santiago de Chile i trzy biskupstwa, teryto-
rialnie bardzo rozlegte: Concepcion, San Carlos de Ancud i La Serena, a nadto wikariat apostolski Anato-
fagasta-Tarapaca i1 prefekture apostolska Araucania. Erekcji 7 biskupstw dokonano od razu w 1925 roku,
nastgpnie jeszcze kilku, a dwie dalsze metropolie: Concepcion i La Serena powstaty w 1939 roku. Razem
z metropolia Santiago obejmowaty 14 biskupstw. Istniata nadto jedna pratatura niezalezna i dwa wika-
riaty apostolskie. Stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska zostaty utrwalone powstaniem (1918)
statej nuncjatury w Santiago. Korzystajac z prawa prowadzenia prywatnych szkot katolickich, zorgani-
zowano ich wiele (w 1955 bylo 400). Istniaty dwa katolickie uniwersytety: w Santiago z XIX wieku 1 w
Valparaiso, ktory uzyskat kanoniczng erekcje w 1961 roku.

Sprawami spolecznymi Kos$ciot dlugo zajmowat sig¢ raczej formalnie, cho¢ istniat (od 1910) Zwiazek
Narodowych Stowarzyszen Spotecznych Katolickich, organizowano katolickie zwiazki zawodowe i
urzadzano Tygodnie spoleczne. Odczuwano brak wybitnych kaptanow spotecznikow.

Rozwo6j nowoczesnego przemystu byl powolny, niemniej sytuacja robotnikéw przedstawiata si¢ tragicz-
nie. Arcybiskup Errazuriz w ich obronie wydat (1925) energiczny list pasterski, ale rzad liberata A.
Alessandriego nie potrafit w swoich reformach spotecznych zabezpieczyé wszystkich praw robotnikow.
Wielki strajk na poczatku lat trzydziestych pociagnat wiele ofiar w ludziach.

Arcybiskup Orescente Errazuriz, cho¢ sam pochodzit z arystokratycznej rodziny, nie chcial, by Kosciot
stuzyt oligarchii. Kolejny (od 1939) arcybiskup Jos¢ Maria Caro, pierwszy chilijski kardynat, miat dla
spraw spolecznych wspolne zrozumienie z prezydentem Pedrem Aguirrem Cerdg (partia ludowa) i obaj
pigtnowali obojgtnos$¢ bogatych. Biskup Eduardo Larrain Cordovez przy koncu lat czterdziestych rozsze-
rzyt pole dziatalnos$ci Akcji Katolickiej. W Accion Catolica General. postanowiono ksztatci¢ §wieckich
do pomocniczych funkcji koscielno-administracyjnych, katechetycznych i liturgicznych. Ktadziono jed-
nak gléwny akcent na przygotowanie laikatu do ewangelizowania swego otoczenia. Trzeba wigc bylo
ustosunkowac si¢ do wspotczesnych problemoéw $wiata, co wywotato dyskusje na temat relacji Kosciot i
swiat. Podjeto je, zanim Sobér Watykanski Drugi zajat si¢ aggiornamento.

Druga wojna §wiatowa zmusita Chile do intensyfikacji przemystu, ale wielki przyrost naturalny ludnosci
zwigkszyt kryzys ekonomiczny i spoteczny. Liczono woéwczas okoto 40% Chilijczykow ponizej 15 roku
zycia. Powstal problem stanowisk pracy. Do tego doszedl kryzys polityczny. Rzad koalicyjny (od 1947)
zerwatl wkroétce porozumienie z lewica 1 zdelegalizowal Komunistyczng Parti¢ Chile. W 1956 roku ko-
munisci, socjali$ci i inne ugrupowania lewicowe utworzyli Republikanski Front Akcji Ludowej, ktory
przez walke o wladzg wzmogl napigta sytuacje wewngtrzna, niebezpieczna dla panstwa i dla Kosciota.

Kosciol kolumbijski

Kolumbia, panstwo republikanskie rzadzone na przemian przez liberaléw i1 konserwatystow, miata w
latach 1930-1946 rzad liberalny, wobec ktorego stata w opozycji utworzona wéwczas Komunistyczna
Partia Kolumbii. Konstytucja uznawala religi¢ katolicka za panstwowa, podkreslajac, ze Kosciot jest
glownym czynnikiem spotecznego porzadku. W 1919 roku koronowano stynacy taskami obraz Naszej
Pani z Chinquinquira jako Krdlowej Kolumbii.
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Ze Stolica Apostolska utrzymywano stosunki dyplomatyczne, najpierw na szczeblu delegatury apostol-
skiej, a od 1917 roku na szczeblu nuncjatury. Zawarto (1942) konwencje (solemne cenvenicion) dotycza-
ca wyboru arcybiskupow 1 biskupow. Postanowiono tez dostosowac strukture organizacyjna Kosciota do
granic panstwa i do podziatu administracyjnego kraju. W sprawach misyjnych zawarto podobny uklad
(1953). Rzad doceniajac misjonarski trud ewangelizacji kraju, jak to zaznaczyl, zobowiazat si¢ do opieki
nad misjonarzami i do udzielania subwencji wikariatom i prefekturom apostolskim, aby pomoéc w budo-
wie szkot, sierocincow, szpitali 1 innych zaktadéw dobroczynnych. Ustalono, ze w celu podniesienia po-
ziomu zycia .materialnego i kulturalnego tubylcow misjonarze stara¢ si¢ bgda o ich rozwoj cywilizacyjny
1 kulturalny, a rzad zobowiazuje si¢ popierac¢ rzemiosto tubylcze oraz wtasno$¢ prywatna.

Kosciot kolumbijski posiadal rozbudowana organizacj¢ juz w 1914 roku. Istnialy cztery metropolie w
Bogocie, Cartagenie, Medellin i Popayan oraz 12 biskupstw, trzy wikariaty apostolskie i jedna prefektura
apostolska. Pdzniej (1954, 1956) utworzono dalsze dwie metropolie w Manizales i Nueva Pamplona.
Metropolie obejmowaty 22 biskupstwa, obok ktorych istniata jedna pralatura niezalezna, 11 wikariatow i
8 prefektur apostolskich. Na terenach wikariatow 1 prefektur znaczna liczba ludnosci zyta w poganstwie,
ktoéra w statystykach ogdlnie okreslano jako niekatolicka. W latach dwudziestych najwigcej miat ich wi-
kariat apostolski Llanos de S. Martin - 20 tysigcy na 19 tysigcy katolikow.

W panstwie Kosciot stanowil podpore istniejacego porzadku spolecznego, w ktérym jednak narastaty
wewngtrzne napigeia, cho¢ przy jego pomocy zbudowany koscidt Serca Jezusowego miat by¢ znakiem
pojednania po wojnie domowej. Episkopat z okazji ustanowienia $wigta Chrystusa Kréla nawotywat do
spotecznej sprawiedliwosci, ale trudna sytuacje robotnikow pogarszata ucieczka ludnosci wiejskiej do
miast. Prezydent Enrique Olaya Herrera (1930-1934) dokonat pewnych reform, ale nie spetnit rewolu-
cyjnych nadziei. Lewicowi liberalowie przystapili do kolejnych wyborow z hastem rewolucji w marszu, a
nowy prezydent Alfonso Lopez Pumarejo (1934-1938) podjat Smielsze reformy.

Kosciot bronit si¢ przed ideologia zarowno faszyzmu, jak 1 komunizmu. Za o$rodek nauki a zarazem my-
$li spotecznej uwazal Katolicki Uniwersytet w Bogorie, ktoremu Kongregacja Studiow udzielita i(1937)
kanonicznego uznania. Drugi uniwersytet (Pontificia Universidad Catolica Bolivariana) otwarto w Mede-
lin. Biskupi w zbiorowym liscie pasterskim (1933) zachgcali do postuszenstwa wobec wtadzy panstwo-
wej, ale wzywali ja do troski o spotecznag sprawiedliwo$¢, a potem protestowali przeciw planowanym
zmianom w konstytucji.

Nowa konstytucja (1937) gwarantowala wolnos¢ religii 1 kultu, lecz duchownym zakazywata dziatalno-
Sci politycznej. Prezydent Santos zawart (1942) z Watykanem porozumienie, modyfikujace konkordat z
XIX wieku, by nadzér Kosciota nad nauczaniem publicznym byt ograniczony, a biskupi mianowani tylko
z duchownych, posiadajacych obywatelstwo kraju. W wyborach (1946) zwycigzyt skrajnie prawicowy
konserwatysta Mariano Ospina Perez, cho¢ powszechnie odczuwano potrzebg radykalnych zmian. Za-
czely wige wzrastaé niepokoje i strajki. Zamordowanie J. Gaitana, przywodcy lewego skrzydta libera-
tow, rozpgtato walke (/a violencia): spalono znaczng czg$¢ starego miasta Bogoty (Bogotazo, 1948), nisz-
czono ko$cioty pod pretekstem, ze duchowni strzelali do thuméw z ich wiez, spalono rezydencj¢ arcybi-
skupa, nuncjaturg, uniwersytet i szkoty katolickie. Mordowano ksigzy i misjonarzy. Po krétkim uspoko-
jeniu nadeszta druga fala rewolucyjna w latach 1954-1957. Spisek wojskowych pod wodza generata Gu-
stava Rojosa Pinilli obalit rzad Gomeza, lecz nowe wtadze nie zdotaly powstrzyma¢ od walki obu stron.
Liberatowie glosili, ze jest to walka o wolno$¢ i zemsta za Gaitana. Dyktatorski rzad Pinilli upadt wsku-
tek ogdlnego strajku (1957).

Kosciol wenezuelski

Wenezuela znajdowata si¢ pod dhugoletnia (1905-1935) dyktatura J. V. Gémeza. Uklad sit politycznych
1 zalezno$¢ od obcego kapitatu nie pozwolity na zmiang stosunkéw spotecznych, cho¢ .posiadajac ropg
Wenezuela miala szans¢ na rozwdj ekonomiczny. Istniaty tez silne roznice etniczne: 70% Metysow. 10%
Indian, 10% biatych, 5% Mulatow i 5% Zambos. Wskutek wielkiego przyrostu naturalnego liczba ludno-
$ci zwigkszyta si¢ z 3 milionow do 6,5 miliona.
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Kosciot wenezuelski miat tylko jedna metropoli¢ w stolicy kraju, Caracas, i pie¢ podleglych jej bi-
skupstw. P6zniej utworzono druga metropoli¢ w Mérida. Obie (1958) obejmowaly 11 biskupstw. Obok
nich istniata jedna pratatura niezalezna 1 trzy wikariaty apostolskie.

W stosunku do Kos$ciota Gomez kontynuowat lini¢ poprzedniego rzadu, chociaz mniej surowo egzekwo-
wal dawne prawa. Mogli wigc zakonnicy przybywac do kraju, co byto konieczne z powodu braku wystar-
czajacej liczby wlasnego duchowienstwa. Praw Kos$ciota pilnowat, a gdy bylo trzeba, bronit arcybiskup
Felipe Rincon Gonzalez (1916-1946). Rzad wydat zakaz wjazdu do kraju cudzoziemcom, ktérzy zajmo-
waliby sig stuzba religijna i sprawowaniem kultu. Parafiom katolickim przyznano osobowo$¢ prawna, ale
nauczania religii nie wpuszczono do szkét 1 w minimalnym stopniu udzielano Ko$ciolowi pomocy mate-
rialne;j.

Gomez nawiazat (1920) blizsze stosunki dyplomatyczne z Watykanem, ktory w miejsce internucjusza
przystat do Caracas nuncjusza. Nie przeszkadzato to Gémezowi samowolnie pozbywac si¢ opozycyjnych
duchownych. Usunigto nie tylko kilkunastu ksigzy, ale i dwoch biskupow, z Valencia (1929) i z Mérida
(1930), bo uprawiali krytyke rzadu.

Po $mierci dyktatora wystapiono przeciw jego zwolennikom, co sktonito nast¢gpnego prezydenta, Eleazara
Lopeza Contrerasa (1935-1940) do prowadzenia polityki ustgpstw. Sytuacja Kosciola si¢ polepszyla,
tym bardziej ze duchowienstwo przyjeto postawe niemieszania si¢ do spraw politycznych. Rozwijano
natomiast dziatalno$¢ Akcji Katolickiej, w czyim szczegodlne zastugi zdobyt arcybiskup Felipe Rincon
Gonzales. Demokratyczny prezydent (1941-1945) Isaias Medina Angarita dopuscil do dziatania partig
komunistyczna, lecz komunista Romulo Betancourt droga wojskowego zamachu doszedt do wiladzy
(1945-1947). Jego nastepcg Romula Gallegosa stracita junta wojskowa, ktora zakazata dziatalnosci partii
lewicowych. General Marcos Perez Jimenez objatl prezydenturg (1952-1958), a jako dyktator uczynit
Wenezuelg panstwem policyjnym. Udzielat jednak Kosciotowi pomocy, chcac pozyskac jego poparcie.

W zmiennych 1 niekorzystnych warunkach politycznych arcybiskup z Bogoty, Lucas Guillermo Castillo
(1946-1955), zajat sig przede wszystkim koscielna dziatalnos$cia. Tworzyt nowe parafie, cho¢ byt ograni-
czony w tym brakiem duchowienstwa. Wiele dla Ko$ciota dokonat nastepny arcybiskup, Arias Blanco
(1955-1965), szczegodlnie na polu katolickiego szkolnictwa. W Caracas otwarto katolicka uczelni¢ wyz-
sza, Universidad Catolica Andres Bello. Urzadzono (1956) II Conigreso Eucaristico Bolivariano. Mata
wszakze byla skuteczno$¢ duszpasterstwa na przedmiesciach wielkich miast, cho¢ arcybiskup zwracal
uwage na sprawy spoteczne. W liscie pasterskim (1957) otwarcie przedstawit trudna sytuacje spoteczng i
ekonomiczna kraju oraz dat wyktad katolickiej nauki spotecznej. Dyktator Perez nie o$mielit si¢ wystapié¢
przeciw niemu, ale zamknat dziennik La Religion za opublikowanie tego listu. Uwigziono duchownych,
ktorzy zajmowali si¢ sprawami spotecznymi. W Caracas zamknigto uniwersytet katolicki, dopiero co
(1953) erygowany. Generalny strajk (1958) zmusil dyktatora do ucieczki.

Kosciol ekwadorski

Ekwador byt do 1916 roku rzadzony przez liberatow, ktérzy wprowadzita. rozdzial Kosciota od panstwa
1 zabrali mu znaczna czg$¢ ziemi. Kraj, do$¢ zasobny w bogactwa naturalne, lecz opanowany przez obcy
kapital, przezywat trudnosci ekonomiczne, Mor¢ przyczynity si¢ do czgstej zmiany rzadow.

Kosciot ekwadorski posiadat wiasna metropolig¢ koscielna w Quito 1 sze$¢ podlegltych jej biskupstw oraz
cztery wikariaty apostolskie. Dwie dalsze metropolie powstaty do$¢ pdzno, w Guayaquil (1956) i w Cu-
enca (1957). W wikariatach 1 prefekturach apostolskich Zyto jeszcze okoto 220 tysigcy ludzi nie
ochrzczonych, najwigcej z nich w prefekturze Canelos y Macas, obejmujacej srodkowa cze$¢ kraju nad
Amazonka. Liczba katolikéw w kraju wzrosta z 1 mln 200 tysigcy do 3 mln 525 tysigcy, liczba parafii z
222 do ponad 500, a liczba kaptanéw diecezjalnych 1 zakonnych z 537 do 1184. W 1958 roku istniaty 493
szkoty katolickie w parafiach oraz 135 szkot na terenach misyjnych w kraju.

Wrogosci do siebie, rozbudzonej w poprzednim okresie, Koscidt dlugo nie mogt przezwycigzy¢. W 1927
roku zakazano przybywania kaptanow obcego pochodzenia, a nawet nie zgadzano si¢ na powrdt do kraju
tubylczych kaplandw, ktorzy przebywali za granica. Stosunki dyplomatyczne rzadu ze Stolica Apostol-
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ska, zerwane przy koncu XIX wieku, potem wznowione, zostaly zacie$snione, gdy podpisano (1937)
uklad (modus vivendi), a w Quito miejsce delegata apostolskiego zajal nuncjusz.

Prezydent Baquerizo Moreno (1916-1920) chciat roztadowa¢ napigcia spoteczne, ale niewiele osiagnat,
podobnie jak na papierze pozostal program liberatéw (1923) o demilitaryzacji rzaddw, ochronie pracy i
reformie agrarnej. Wytworzyt si¢ front ludowy, ktory wynidst do wladzy Velasco Ibarre. W latach 1944-
1972 pelnia ja pigciokrotnie, z czego cztery razy uznawany za dyktatora byl stracany i szedt na wygnanie.
Jego idee (velasquizm) miaty wplyw na proletariat, staly si¢ jak gdyby jego religia.

W trudnych warunkach wewngtrznych kraju lat dwudziestych arcybiskup z Quito, Emanuele Maria Polit
(1916-1932), podjat dziatania koscielne, zmierzajace gldéwnie do przywrocenia karnosci duchowienstwa,
uksztattowania elity katolickiej 1 rozwinigcia akcji spotecznej, ktorej shuzyto istniejace od 1906 roku Cen-
tro Catdlico. Po pierwszym straceniu Velasca objat dyktatorskie rzady cywil, Federico Paez (1935-1937)
ktory szukat oparcia w Kosciele. Zaciesnit stosunki dyplomatyczne z Watykanem i popierat misje nad
Amazonka jako $rodek akulturacji Indian. Wspotdziatal w tym z arcybiskupem w Quito, Carlem Maria
della Tore, gorliwie oddanym sprawom ko$cielnym i spotecznym. W Quito odbyt si¢ pierwszy Kongres
Katolickich Robotnikow. Rozbudowano katolickie szkolnictwo podstawowe i §rednie.

Dla Kosciota trudniejszy okres dziatalno$ci nastal, gdy Ekwador prowadzac (1940-1944) wojng z Peru
utracit wielka cz¢$¢ prowincji Oriente. Trudnosci wzrosty, gdy wybory wygrali (1944) demokraci, socja-
lisci 1 komunisci w ramach Sojuszu Demokratycznego. Wprawdzie prezydent Velasco Ibarra zerwat
wkrotce z socjalistami i komunistami, ale niepokoje wewnetrzne trwaty. Velasco wydal (1946) nowa
konstytucj¢, zaczynajaca si¢ wezwaniem imienia Bozego, 1 ztagodzit .proces laicyzacji. Prezydent kon-
serwatywny Camilo Ponce Enriquez (1956-1960) staral si¢ ograniczy¢ laicyzacj¢ szkolnego nauczania.
W Quarto zatozono Katolicki Uniwersytet, utworzono diecezj¢ w Ambato i dwie nowe metropolie, od-
prawiono (1949) II Narodowy Kongres Eucharystyczny, sprawy spoleczne i dziatalno$¢ Akcji Katolickiej
uczyniono gldéwnym tematem pierwszego synodu plenarnego, zorganizowano ogdlnokrajowe misje para-
fialne. Aprobujac dziatalno$¢ arcybiskupa delia Torg, Stolica Apostolska nadata mu godnos¢ kardynalska,
pierwsza w dziejach Kosciota ekwadorskiego.

Kosciol Oceanii i Australii

Oceania, tworzac z Australig osobna czg$¢ swiata, obejmuje wyspy w zachodniej i srodkowe;j strefie
Oceanu Spokojnego, w tym takze Wyspy Hawajskie. W Australii katolicy stanowili 21% ludnosci, nic
wigc dziwnego, ze cho¢ posiadata stata organizacjg¢ koscielna, byta przez Stolice Apostolska uznawana
za teren misyjny 1 poddana Jurysdykcji Kongregacji Rozkrzewiania Wiary.

Wyspy Hawajskie, geograficznie zaliczane do Ameryki, koscielnie byly takze z nia zwiazane. Utworzo-
ne (1941) z wikariatu apostolskiego jedyne na nich biskupstwo w Honolulu zostalo poddane metropolii
ponocnoamerykanskiej w San Francisco. Wedlug danych z 1957 roku Koscioét liczyt 155 tysiecy katoli-
kéw na 516 tysigcy mieszkancow.

Nowa Zelandia uzyskata juz w poprzednim okresie wlasna metropoli¢ Wellington, ktéra obejmowata
trzy biskupstwa: Auckland, Christchurch i Dumedin. W 1957 roku miata 172 tysiace katolikow na 1 min
421 tysigcy mieszkancow.

Australia, dawna kolonia angielska, od poczatku XX wieku tworzyla Zwigzek Australijski, stabo za-
ludniony, lecz dopiero ustawa z 1938 roku pozwolita na przybycie wigkszej liczby emigrantow. Ludnos¢
wzrosta z 4 mln 574 tysigcy w 1911 roku do okoto 10 miliondw w 1958 roku. Szybka rozwdj gospodar-
czy kraju dokonat si¢ po drugiej wojnie Swiatowej. Rzad stosowal zasadg religijnej tolerancji. Cho¢ ze
Stolica Apostolska nie nawigzal oficjalnych stosunkéw dyplomatycznych, w 1914 roku przyjat delegata
apostolskiego.

Kosciot australijski posiadal cztery metropolie, ustanowione w XIX wieku: Adelaide, Brisbane, Melbour-
ne i Sydney oraz piata metropoli¢ w Perth, utworzona w 1913 roku. Miat tez arcybiskupstwo w Hobart,
bezposrednio poddane Stolicy Apostolskiej. W 1948 roku biskupstwo Canberra-Gouliburn zostato pod-
niesione do rangi samodzielnego arcybiskupstwa. Opactwo niezalezne w New Norcia obejmowato nie-
wielkie terytorium z 15 tysiacami mieszkancow, wsrod ktérych byto nieco ponad 3,5 tysiaca katolikow.
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Wikariat apostolski w Kimberley, porownany z nim, miat dziesigciokrotnie wigksze terytorium, ale tylko
9,5 tysiaca mieszkancow, w tym 1300 katolikéw. Stacja misyjna w Drysdale River byla terytorialnie tak
duza jak opactwo w New Norcia, lecz miata zaledwie 240 (mieszkancow, w tym polowe katolikow.
Katolicy na ogot wszedzie stanowili mniejszos¢. Najstarsze biskupstwo, a potem pierwsze australijskie
arcybiskupstwo w Sydney, wedtug oficjalnych danych koscielnych z 1957 roku miato 424 609 katolikow
na 2 mln 12 tysigcy mieszkancéw. W tym samym czasie cala Australia z Tasmanig liczyta 9 mln 427
tysiecy ludnosci (52 tysiace ludnos$ci tubylczej czystej krwi 1 27 tysigcy mieszkancow), a miata 2 mim 61
tysigcy katolikow, 1046 parafii, 1817 kaptanow diecezjalnych i 946 kaptanow zakonnych oraz 1785 szkot
utrzymywanych wylacznie z wlasnych ofiar.

Australijscy katolicy byli w wigkszos$ci pochodzenia irlandzkiego, dlatego Kosciot zyt gtownie ich trady-
cja. Starat si¢ jednak spetni¢ swe zadanie wobec wszystkich imigrantéw, zapewniajac im opieke duszpa-
sterska 1 religijne zintegrowanie. Katolicy utworzyli (1947) Federalny Komitet do spraw Imigracji. O
problemach koscielnych radzono na kilku synodach prowincjalnych i na synodzie plenarnym. Religijno$¢
katolikow ukazano (1928) w uroczystosciach Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w Syd-
ney, chociaz metodysci domagali si¢ od wiadz miejskich zakazu odbywania publicznie procesji teofo-
rycznych. Liczba zgromadzen zakonnych stale wzrastata, wywodzac si¢ w wigkszosci z krajow roman-
skich, prawdopodobnie ze wzgledu na pochodzenie imigrantéw. Powstaty dwa meskie i 12 zenskich ro-
dzimych zgromadzen. Szkoty katolickie, podstawowe, zorganizowano prawie w kazdej parafii, a Srednie
w wigkszosci z nich. Dziatalno$¢ misyjna w kraju obejmowata gtownie ludno$¢ tubylcza, ktorej jednak
byto zaledwie okoto 60 tysigcy ze wzgledu na wyniszczajaca ich polityke Europejczykow.

Rozdzial 9
MISJE, AFRYKA I ARABOWIE

Za Benedykta XV nastapita reorientacja misji w kierunku ich inkulturacji i ksztatcenia kleru tubylczego
oraz przeksztalcania o§rodkéw misyjnych w Koscioty lokalne, mtode, ale bardzo zywotne. Nastgpni pa-
pieze, Pius XI i Pius XII, kontynuowali i rozwijali ten kierunek dziatalno$ci. Prowadzono ja w trudnych
warunkach polityczno-spotecznych krajow azjatyckich i afrykanskich, w ktorych rozwijato si¢ poczucie
narodowe, czgsto wybujate w nacjonalizm, oraz dazno$¢ do politycznej i ekonomicznej niezaleznosci od
europejskich panstw kolonizatorskich.

Kraje afrykanskie dopiero po 1945 roku zaczgly swa droge do niepodleglosci. Wezesniej wiele bylo
penetrowanych przez islam, lecz chrzescijanstwo tam si¢ rozwijato, a nawet w latach trzydziestych ewan-
gelizacja Rwandy i1 Burundi dokonata si¢ w takim tempie 1 w takiej skali, Zze obserwatorzy pisali: Duch
Swiety tchnagt tam niby tornado.

Kraje arabskie wyzwolily si¢ spod panowania Turcji, a potem spod witadzy panstw kolonialnych. W
1945 roku utworzyty Lige Panstw Arabskich, w sktad ktorej weszly od razu: Arabia Saudyjska, Egipt,
Irak, Jemen, Liban, Syria, Transjordania (Jordania), nastgpnie, do 1958 roku: Libia, Sudan, Maroko i1 Tu-
nezja, a jeszcze pozniej: Kuwejt (1961) i Algieria (1962). W krajach tych, gdzie islam byt religia panuja-
ca, wielka przeszkoda dla dziatalnosci Kosciota katolickiego stal si¢ panislamizm i integryzm mahome-
tanski.

Misje zdekolonizowane

W dziejach misji pierwsza wojna §wiatowa stanowi wyrazng cezurg. Zahamowata ona misyjna dziatal-
no$¢ Kosciola, a po jej zakonczeniu stwierdzono potrzebe reorientacji. Z krajow europejskich podczas
wojny nie bylo mozna nie$¢ misjom pomocy materialnej, ustat tez doptyw nowych misjonarzy, a pracuja-
cych w krajach misyjnych czg¢sto internowano jako cudzoziemcow. Kraje kolonialne ponosity ci¢zar woj-
ny wbrew pierwotnym nadziejom, ze nie beda w nia wlaczone. Dla misji szczegolnie bolesne byly du-
chowe straty, jak dyskredytacja chrzescijanstwa przez walczace z soba panstwa chrzescijanskie i wzrost
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nacjonalizmu u ludow mis jonowanych. Zanikat nimb ludzi biatych i1 ich wysokiej kultury, ktora tak chet-
nie eksponowano wobec tubylcow.

Reorientacja misji ujawnila si¢ przede wszystkim w ich odpolitycznieniu, gdyz uswiadomiono sobie
nadmierne powiazanie dzialalno$ci misyjnej z kolonializmem i wysoka skalg napig¢ tym wywotanych.
Podczas III Tygodnia Misjologicznego w Lowanium (1925) stwierdzono: Jeszcze nie tak dawno prymat
Europy nad wszystkimi innymi ludami, nawet cywilizowanymi ludami Azji, byt jednym z tych aksjomatow,
ktore prawie wszyscy przyjmowali bez zastrzezen, a ow prymat urzeczywistnial sie w miare tego, jak Eu-
ropejczycy stawali sie panami Swiata. W dziedzinie religijnej to wiladztwo europejskie, ktore wiekszos¢
misjonarzy, bedqcych «dziecmi swej epoki», przyjmowata jako pewnik, miato objawia¢ sie w utrzymaniu
rdzennej ludnosci pod nieustannq kuratelq: kler miejscowy, ktorego potrzeby istnienia nikt nie kwestio-
nowat, mogt by¢ tylko klerem pomocniczym, gotowym do usuniecia si¢ w cien w obecnosci misjonarza.
Takie refleksje sprawily, ze zwracano wigksza uwage na ponadnarodowy charakter Kosciota, zwtaszcza
w dzialalnosci misyjne;j.

Reorientacja dotyczyta takze praktyki Kos$ciota, wedtlug ktorej poszczegdlnym zakonom i zgromadze-
niom zakonnym przydzielano okre$lone terytorium misyjne, co pézniej nazwano mandatowym syste-
mem misji. Wedtug niej tez wikariusza apostolskiego lub prefekta apostolskiego ustanawiano wytacznie
z danego zakonu. Bylo to czg$ciowo pozyteczne, bo usuwato konflikty wewngtrzne migdzy misjonarza-
mi, zapewniato ciaglos¢ pracy w placowkach misyjnych, pobudzato zakony do stalego zajmowania si¢
misjami, wystapity wszakze i ujemne strony tego mandatowego systemu, o czym z Chin pisal (1925)
delegat apostolski, arcybiskup Celso Costantini: Poniewaz misje traktuje sie jak kolonie religijne, nale-
zqce do tego czy tamtego instytutu, u misjonarzy wyksztatcita sie specyficzna mentalnosé, ktorq mozna by
nazwac terytorialnym feudalizmem.

Potrzebe reorientacji w okresie narastajacej krytyki samego kolonializmu dostrzegali nie tylko katolicy,
ale i ewangelicy, bo na ich dziatalno$ci misyjnej takze zaciazyt kompleks wyzszo$ci Zachodu, teologia i
duchowos¢ skoncentrowana na jednostce oraz podziat terenéw misyjnych pomigdzy towarzystwa misyj-
ne. U nich nawet jaskrawiej wystapit problem tego, co katolicy okreslili jako terytorialny feudalizm misji.
Jak bowiem wypowiedziat si¢ anglikanski specjalista od misji, ich misjonarze byli wyswiecani, ale nie
przez Kosciol, tylko przez towarzystwo misyjne, i to nie dla postugi stowa i sakramentow w Kosciele, lecz
jako «misjonarzey, co jest pojeciem teologicznym nieznanym w Nowym Testamencie. Po powrocie z pla-
cowki misjonarz taki nie mogt wygtaszaé kazan w zadnym kosciele, poniewaz jego swiecenia nie dawaty
mu prawa do postugi kaptanskiej we wlasnym kraju. Byt po prostu urzednikiem wielkiego koncernu euro-
pejskiego - poddanym jego dyrektywom, zaleznym od jego pomocy finansowej, odpowiedzialnym wylqcz-
nie wobec niego. Dokonanie reorientacji moglo nastapi¢ dzigki §wiadomosci istniejacych zjawisk ujem-
nych, na podstawie zasad podanych przez Nauczycielski Urzad Kos$ciota i wskazan wypracowanych
przez misjologig.

Misjologia i etnologia

Badania naukowe problemow misyjnych, prowadzone od dtuzszego czasu indywidualnie, doczekaty si¢
systematycznego studium najpierw u protestantow. Szczegolny impuls do uprawiania misjologii data ich
migdzynarodowa konferencja misyjna w Edynburgu (1910).

Katolicy poczatkowo zajmowali si¢ przede wszystkim popularyzacja misji, ale obok tego uprawiali studiu
m misji. Systematycznie czynili to podczas Tygodni Misjologicznych w Lowanium, ktére zorganizowat
(1923) Jezuita Lallemand, a nastgpnie umiejetnie rozwijal jezuita Pierre Charles (zm. 1954), bedacy
obok Schmidlina filarem katolickiej misjologii. Opracowaniem zagadnien misyjnych zajat si¢ Robert
Streit OMI, autor nowoczesnego atlasu misyjnego i inicjator dzieta Bibliotheca Missionum, nastgpnie
Anton Huonder TJ i Friedrich Schwager.

Joseph Schmidlin SVD stal si¢ najgtosniejszym uczonym w tej dziedzinie. Bedac profesorem na uniwer-
sytecie w Miinster, wyktadat misjologi¢ (od 1910) i zatozyl ze Streitem Mi¢dzynarodowy Instytut Mi-
sjologiczny. W sposob naukowy, krytycznie i systematycznie zajmowal si¢ wszystkimi dziedzinami mi-
sji. Redagowat czasopismo Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1 opublikowat podrecznik misjologii Ka-
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tholische Missionslehre. Powotany przez niego Instytut zastuzyl si¢ wydawaniem Bibliotheca Missionum,
ktorej uzupehieniem jest (od 1935) Bibliographia Missionaria. Z kilku fundamentalnych dziet misjolo-
gicznych Schmidlina wydarzeniem stal si¢ Zarys katolickiej nauki o misjach. Utracit wszakze katedrg
(1934) z powodu wrogosci do narodowego socjalizmu Hitlera, a nast¢pnie zostal osadzony w obozie kon-
centracyjnym Stuthof koto Schirmeck, gdzie zginal. Pozostali jednak jego uczniowie, z ktorych pierw-
szym promowanym byl werbista Anton Freitag.

Katedry misjologii powstaly szybko w Monachium i Rzymie, p6zniej w Nimwegen, Ottawie, Wiedniu,
Comillas (Hiszpania) i we Fryburgu Szwajcarskim. Wydzialy misjologii utworzono (1932) na uniwersy-
tecie Gregoriana w Rzymie i w Kolegium Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. Powstalo kilka Instytutow
Misjologicznych (Fryburg, Nimwegen, Ottawa), gdzie indziej tworzono osobne katedry misjologii lub
prowadzono z niej wyklady, jak to uczyniono w Instytucie Katolickimi w Paryzu i Lyonie oraz na uni-
wersytecie w Lowanium. W Polsce misjologi¢ wykladano na wydziatach teologicznych i w seminariach
duchownych.

Kursy misjologiczne, z ktorych pierwszy odbyt si¢ (1916) w Niemczech, miaty da¢ ogolna znajomos$¢
zagadnien misyjnych. Temu celowi stuzyl tez Miedzynarodowy Dzien Misyjny, ktory zapoczatkowali
(1922) katolicy holenderscy. Uniwersytet w Louvam podjat inicjatywe Tygodni Misjologicznych. Od
1924 roku urzadzano Miedzynarodowe Akademickie Kongresy Misyjne. W Poznaniu odbyt si¢ kolej-
ny w 1927 roku. Francja zainicjowata naukowe kongresy Zwigzkéw Misyjnych Duchowienstwa. Dla
dziatalnosci Kosciota w Afryce duze znaczenie mial Migdzynarodowy Tydzien Studiow Misyjnych w
Léopoldville (1950).

Wilhelm Schmidt (zim. 1954), werbista z Mddlingen, stat si¢ tworca etnologicznej szkoty wiedenskie;.
Etnologia religioznawcza byta odrgbna dziedzing wiedzy, ale masjologii pomocna. Na zyczenie Piusa XI
Katolicki Uniwersytet w Mediolanie zorganizowat (1925) Tydzien Etnologii Religioznawczej, poswig-
cony zagadnieniom etnografii, historii i psychologii religii. Utworzony (1933) przez papieza Instytut
Misyjny w Rzymie zajal si¢ przygotowaniem specjalistow od misyjnych zagadnien etnologicznych, ekle-
zjologicznych i prawnych.

W ramach misjologii podejmowano badania nad dziejami misji, w czym zastyneli dwaj franciszkanie,
Otto Maas 1 Dorotheus Schilling oraz dominikanin Benno Biermann. We Francji Georges Goyau wy-
dawal 1924-1939 czasopismo, poswigcone historii misji (Revue d’Histoire des Missions). Badania te,
naukowe 1 krytyczne, mialy dodatkowy skutek: ostabialy napigcia miedzy katolikami i ewangelikami,
gdyz obiektywnie ukazywaty misyjny wysitek jednych i drugich.

Wielka Karta Misji

Kazdy papiez zajmowat si¢ misjami, niejeden publikowat o nich encykliki, ale jedynie encyklike Bene-
dykta XV Maximum illud (1919) nazwano Magna Charta misji. Jej inicjatywa wyszta od biskupa Guida
M. Confortiego, zatozyciela zgromadzenia misjonarzy z Parmy. Przygotowat ja holenderski redemptory-
sta, dlugoletni prefekt Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, kardynat Wilhelm van Rossum, ktory byt
gléwnym rzecznikiem odpolitycznienia misji 1 przygotowania kleru tubylczego.

Encyklika stata si¢ najbardziej zaangazowanym apelem Stolicy Apostolskiej o tworzenie tubylczego kle-
ru z wlasnym episkopatem. Podkreslata tez koscielny charakter misji, by usuna¢ wystgpujace czgsto
traktowanie misjonarzy jako agentow panstw europejskich. Wedlug niej misje sq katolickie, gdyz misjo-
narz jest postannikiem Chrystusa, a nie postannikiem swego panstwa czy rzqdu, jego zas dziatalnosé
zmierza do zbawienia, wszystkich mieszkancow misyjnego kraju, baz wyjqtku. Istota za§ dziatalnosci mi-
syjnej jest nie tylko nawracanie poszczego6lnych ludzi, ale takze tworzenie Kosciotéw lokalnych i przy-
gotowanie tubylczego kleru, ktory pewnego dnia moglby przeja¢ kierowanie swoim ludem.
Uzupetnieniem 1 rozwinigciem encykliki byta Instrukeja Kongregacji Rozkrzewiania Wiary Quo effica-
cius (1920) ktora jeszcze raz podkreslita konieczno$¢ zachowania na misjach neutralnosci w sprawach
politycznych i konieczno$¢ przygotowania tubylczego kleru.

Rozwoj organizacyjny Kosciola w krajach misyjnych stat si¢ szczegolnym swiadectwem dynamiki mis;ji.
Benedykt XV erygowat 28 wikariatow i 8 prefektur apostolskich, a takze utworzyt delegatury apostolskie
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dla Japonii, Korei 1 Formozy, zarzadzit apostolskie wizytacje w kilku krajach (Chiny, Poludniowa Afry-
ka) i dbat o rozwdj dziet misyjnych, tych dawnych (Papieskie Dzieto Rozkrzewiania Wiary, Papieskie
Dzieto Swigtego Dziecigctwa, Papieskie Dzieto $w. Piotra Apostota) i tych nowych. Dzieto §w. Piotra,
istniejace dla wspierania kleru tubylczego, poddat Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, a jego siedzibg
przeniést do Rzymu. Jego uznanie zyskata Unio cleri pro missionibus, utworzona we Wtoszech (1915)
przez P. Paolo Manna PIME (zm. 1952) i biskupa G. M. Confortiego z Panny, dzigki czemu szybko si¢
rozwingta w innych krajach.

Ze wzgledu na niewystarczajaca liczbg kleru tubylczego oraz w celu przygotowania misjonarzy spoza
zakonow tworzono seminaria misyjne w Irlandii, Kanadzie, Hiszpanii i Szwajcarii. Wprawdzie statystyki
misjonarzy w latach dwudziestych wydawaly si¢ by¢ zadowalajace, ale zapotrzebowanie stale byto wigk-
sze. Wedtug obliczen, dokonanych z okazji Wystawy Misyjnej w Rzymie (1925), w krajach misyjnych,
liczacych 13 milionéw katolikow, pracowato ponad 12 tysigcy kaplanow, z czego 4,5 tysiaca stanowili
kaptani tubylcy, ale bylo ich wciaz za mato.

We Francji, oprocz Osrodka Akcji Katolickiej Misyjnej utworzono OSrodek Formacji Misjonarskiej,
by z zagadnieniami misjologicznymi zapozna¢ osoby, ktore pragnely uda¢ si¢ na misje. Na Filipinach
powstal OsSrodek Studiéow Katechetycznych i Liturgicznych dla krajow misyjnych. Budzeniem powo-
tan misjonarskich i ksztattowaniem $wiadomosci katolikow co do zadan misyjnych zajmowaty si¢ liczne
czasopisma, wydawane w wielu krajach. W Louvain utworzono (1949) Osrodek Dokumentacji i Badan
Misjologicznych, nazwany Eglise Vivante, ktory tez pod tym tytulem zaczal wydawaé czasopismo, z
dodatkiem bibliograficznym. Misje staly si¢ nie tylko w nauczaniu, ale i w praktyce dzielem calego Ko-
Sciota, co ukazywata juz w 1925 roku Swiatowa Wystawa Misyjna, zorganizowana w Rzymie na polece-
nie Piusa XI z okazji Roku Swigtego.

Akomodacja uznana

Encyklika Piusa XI Rerum ecclesiae (1926) nie nabrata takiego znaczenia jak Maximum illud Benedyk-
ta XV, ale uscislita jego koncepcje misji, zwlaszcza co do uwzgledniania uniwersalizmu Kosciota, samo-
dzielnosci mtodych Kosciotlow lokalnych w krajach misyjnych i wkorzeniania ich w miejscowe warunki,
uznajac wreszcie zasade akomodacji. Idee w niej zawarte Pius XI realizowal od poczatku pontyfikatu,
gdy obchodzil wielkie uroczystosci misyjne: 300-lecie powstania Kongregacji Rozkrzewiania Wiary,
300-lecie kanonizacji $w. Franciszka Ksawerego oraz 100-lecie istnienia dziet misyjnych. Biskupom
przypominal wowczas, ze wspdlnie z papiezem sq powolani do petnienia zadan misyjnych, a kaptanow
nauczal; ze apostolat misyjny nie jest obowiazkiem tylko specjalnych grup duchowienstwa, ale calego
Kosciota i1 kazdej parafii. W celu podkreslenia, ze misje zajmuja pierwsze miejsce wsrod dziet katolic-
kich, urzadzil misyjna wystawe w Rzymie podczas Roku Swietego, a potem otwart misyjno-etnologiczne
muzeum na Lateranie i ustanowit Niedziel¢ Misyjna. Dla skuteczniejszej wspotpracy dziet misyjnych
wprowadzat koordynacje Stowarzyszenia Swigtego Dziecigctwa, Stowarzyszenia Krzewienia Wiary i
Stowarzyszenia §w. Piotra.

Wskazania organizacyjne podata Kongregacja Rozkrzewiania Wiary w dekrecie Lo sviluppo (1923), a
nauke o misjach wylozyl obszernie sam papiez w encyklice Rerum ecclesiae. Domagat si¢ od biskupow
czynnego wspotdziatania w misyjnym dziele, a przede wszystkim nalegal na umocnienie mtodych Ko-
sciotéw lokalnych przez tworzenie ich wlasnego kleru i wtasnych zakonow, przez ksztatcenie autochto-
nicznych katechetow i przygotowanie miejscowej elity laikatu. Udzielil wigc osobiscie (1926) sakry bi-
skupiej szesciu Chinczykom, potem Japonczykowi, Wietnamczykowi i Hindusowi. Erygowat 116 no-
wych wikariatow 1 157 prefektur apostolskich, wysytat delegatow apostolskich do nowych krajow, pole-
cal odbywac lokalne synody.

Niebezpieczenstwo utozsamiania katolicyzmu z kultura zachodnia, a przez to podtrzymywania przekona-
nia u tubylcow, ze jest religia obca, dostrzegat Pius XI. Jasno rysowato si¢ ono w Chinach, gdy wpro-
wadzono obowiazkowy kult Konfucjusza. Misjonarze za sugestia Kongregacji Rozkrzewiania Wiary
zwrdcili si¢ wowczas do rzadu o wyjasnienie sensu ceremonii, a gdy otrzymali zapewnienie, ze uroczy-
stosci ku czci Konfucjusza nie maja charakteru religijnego, upowaznili katolikow do brania w nich
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udzialu. Wobec powstania podobnego problemu w Japonii Kongregacja Rozkrzewiania Wiary przypo-
mniala misjonarzom instrukeje z 1659 roku: nigdy nie probujcie w Zaden sposob naktonic¢ tych ludzi do
zmiany ich obyczajow, obrzedow i zwyczajow, jesli nie sq one w otwartej sprzecznosci z wiarq i moralno-
sciq.

Znana od XVI wieku akomodacja zostala w ten sposob wznowiona i1 rozwinig¢ta w zmodyfikowanej for-
mie. Papiez mowit o niej juz w pismie do hierarchii chinskiej (1926), zanim zezwolit biskupom Mandzu-
rii na uznanie u miejscowych chrzescijan pewnych zwyczajéw konfucjanskich. Postawit ogolna zasadg,
7e mozna, a nawet trzeba zachowa¢ miejscowe zwyczaje i obrzedy, jezeli same w sobie nie sg zte. Polecal
tez tworzy¢ autochtoniczna sztuke sakralna. W liscie apostolskim (1938) do arcybiskupa Giovanniego
Dellepianego, delegata apostolskiego w Kongo belgijskim, uznat wprowadzenie miejscowych obrz¢dow
(matanga) do liturgii, jesli nie sa sprzeczne z chrzesdcijanskimi prawdami wiary i zasadami moralnosci.
Papieskie wskazania i usitowania przyniosty wiele owocoéw. A jezeli powstal rozdzwigk migdzy teoria i
praktyka misyjna, to byt taki, jaki zwykle istnieje, gdy warunki lokalne nie pozwalaja realizowa¢ wszyst-
kich zatozen w calej ich rozciagtosci. Jednym z tych owocow byto pozyskanie ogétu katolikow dla idei
Swiatowego apostolstwa, zwlaszcza katolikow w Holandii, Stanach Zjednoczonych i Hiszpanii, co z kolei
przyczynito si¢ do rozwoju dzietl misyjnych.

Inkulturacja Kos$ciolow partykularnych

Encyklike o misjach, Evangelii praeconens, Pius XII ogtlosit (1951) w dwudziesta piata rocznicg misyj-
nej encykliki poprzedniego papieza, lecz przez cale dziewigtnascie lat pontyfikatu uczynit jej idee domi-
nanta swego nauczania i dzialania. W encyklice Mystici Corporis mowit (1943) o misyjnym zadaniu,
ktore organicznie jest zwiazane z Kosciolem jako Mistycznym Cialem Chrystusa. Dat w niej teologiczny
fundament dla wszystkich swoich dokumentéw dotyczacych misji.

Evangelii praeconens glosita o misjach jako zadaniu catego Ko$ciota powszechnego, ale przede wszyst-
kim o potrzebie w krajach misyjnych kleru rodzimego i ztaczeniu si¢ ich Kosciotow partykularnych z
rodzima kultura. Tubylczy kler i hierarchia miaty umozliwia¢ wejscie Kosciota w kulturg krajow misyj-
nych i1 wspotdziata¢ na rzecz jej rozwoju. Encyklika wszakze starata si¢ przetamywac¢ mentalnos$¢ ludzi
Zachodu, ktorzy sadzali, ze cywilizowanie polega na wtloczeniu ludow dzikich w formy kultury zachod-
niej. Nie bylo to tatwe, cho¢ w Kosciele wezesniej mowiono o inkulturacji. Pius XII znal nawolywania jej
rzecznika, belgijskiego lazarysty, Vincentego Lebbe, ktory jako misjonarz w Chinach naturalizowat si¢
(1933), by skutecznie stuzy¢ Kosciolowi i swym chinskim rodakom, pragnac, by stali si¢ chrze$cijanami
autentycznie chinskimi, a mi¢ mniej lub bardziej zeuropeizowanymi. Papiez znat i popieral dziatania mi-
sjonarzy, ktorzy podjeli sterania o wigksze przystosowanie siebie samych do mentalnosci tubylcéw, dba-
jac o rozwoj ich jezyka i piSmiennictwa, o przygotowanie chrzescijanskiej terminologii, o przektady Bi-
blii 1 badania etnograficzno-religijne. Biali ojcowie na kapitule generalnej juz w 1926 roku postanowili
utworzy¢ os$rodek ksztatcenia misjonarzy dla mahometan, z dobra znajomoscia ich religii i kultury, co
doprowadzilo do powstania Institut des Belles Lettres Arabes i czasopisma Jbla. Misjonarze paryscy
zajeli si¢ jezykoznawstwem 1 religioznawstwem ludéw nawracanych. Zagadnienie inkuilturacji miato
donioste znaczenie ze wzgledu na potrzebg nauczania religijnego, ale nie mniejsze z racji prowadzenia
przez misje katolickie wielu szkot dla ludnosci tubylcze;.

Papiez uznat te dziatania za bardzo potrzebne takze i z tego wzgledu, by wyksztatcone warstwy ludow
misyjnych wyzbyty si¢ kompleksu nizszosci i zeby walczac o dekolonizacje swego kraju mogly odrzuci¢
imperializm kulturowy, wedlug nich bardziej agresywny niz polityczny, i zeby nie utozsamialy go z
dziatalno$cia misyjna. Gdy wigc przemawial (1944) do kierownikéw Papieskich Dziet Misyjnych, wy-
raznie stwierdzil, ze nie ma zadnych powodow, dla ktoérych Chinczyk lub, Hindus przyjmujacy chrzesci-
janstwo miatby zrywaé z cywilizacja swego narodu. Przeciwnie, obowiazany jest pozostac jej wierny, by
ozywi¢ ja od wewnatrz duchem Chrystusa. Misjonarz za$ jak najpredzej winien pozby¢ si¢ obcosci, ktora
moglaby zamaskowaé postannictwo Ewangelii. Chcac dostarczy¢ przyktadu takiej postawy misjonarza,
papiez kanonizowat (1947) misjonarza Hinduséw, Jana z Britto.
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Inkulturyzacji Koscioléw partykularnych w krajach misyjnych stuzyly decyzje papieskie w sprawach
liturgicznych, cho¢ jeszcze nie podjgto petnej reformy liturgii. Od 1941 roku Stolica Apostolska zaczgta
zezwala¢, by wprowadza¢ rytuaty dwujezyczne, najpierw w Nowej Gwinei, Chinach, Japonii 1 Indiach, a
nastgpnie w innych krajach. Kosciot chinski otrzymatl zgod¢ na mszat w rodzimym j¢zyku, czego nie zre-
alizowano z (powodu wybuchu schizmy. Biskup indonezyjski, Gabriel Manek, uzyskat pozwolenie na
$piewanie podczas mszy swigtej Gloria, Credo 1 Agnus Dei w jgzyku lokalnym.

Wskazania Piusa XII znalazty na ogo6t zrozumienie w krajach europejskich, jak wskazuje szerokie omo-
wienie jego nauczania o inkulturacji podczas Tygodnia Spotecznego w Lyonie (1848). Biskup francuski,
Henri Chappouli, dokonujac tego omowienia, wezwat misjonarzy, by poznawali kultur¢ rodzima kraju
misyjnego, przyczyniali si¢ do jej rozwoju 1 akomodowali do niej swe postugiwanie ewangelizacyjne.

Kler rodzimy

W Scistej tacznos$ci z inkulturacja Kosciolow partykularnych stal problem kleru rodzimego, uswiada-
miany sobie przez Kosciot powszechny juz od poczatkow XX wieku i1 rozwiazywany przez kolejnych
papiezy.

Benedykt XV czynil starania, by azjatyccy i afrykanscy kaptani zdobyli formacjg intelektualna i ducho-
wa, odpowiednia do samodzielnego dziatania. Zdecydowanie wystapit przeciw pogladom o koniecznos$ci
podporzadkowania ich misjonarzom europejskim. Wedtug jego wskazania Kongregacja Rozkrzewiania
Wiary przystapita w krajach misyjnych do zakladania i nalezytego prowadzenia seminariéw regional-
nych. Pius XI przypomniat ten obowiazek w encyklice Rerum Ecclesiae, a przypominajac wskazania co
do ksztatcenia kleru rodzimego, zapowiedzial, ze nic nie stanie na przeszkodzie, by kaptanom tak wy-
ksztalconym powierzy¢ parafie i diecezje, kiedy Bog uzna za stosowne, by powotaé je do zycia. W Ko-
Sciotach partykularnych nie tylko uznano te wskazania, lecz takze postulowano dalsze zmiany. W Au-
stralii, gdzie w latach dwudziestych wigkszo$¢ ludnos$ci nalezata do urodzonych w tym kraju, zadano
wprost uniezaleznienia si¢ od kleru irlandzkiego i niesprowadzania biskupéw z Irlandii, ale powierzania
stanowisk klerowi rodzinnemu.

Indie byly pierwszym krajem misyjnym, w ktorym zaczgto wprowadzaé stata organizacje koscielna z
biskupami rodzimymi. Po wcze$niejszym mianowaniu Hindusow wikariuszami apostolskimi utworzono
(1923) diecezj¢ w Tuticorin i mianowano jej biskupem Hindusa, jezuite Francisa T. Rochee. Za tym po-
szty nominacje sze$ciu ksigzy chinskich na wikariuszy apostolskich, a nastgpnie (1926) uroczyste udzie-
lenie im osobis$cie przez papieza sakry biskupiej.

Ustanowienie chinskiej hierarchii uznano za przetomowe wydarzenie na drodze przeksztatcania misji w
mtode Koscioty lokalne. Wprawdzie w Europie odezwaly si¢ glosy polemiczne, ale nie wstrzymaty nowej
praktyki. Papiez konsekrowat (1927) pierwszego biskupa Japonczyka i dalszych biskupéw Hindusow 1
Chinczykow. W 1930 roku mianowal biskupem pierwszego Afrykanczyka, nastgpnie pierwszego Wiet-
namczyka. W calosci obsadzono klerem tubylczym 48 ordynariatow w krajach misyjnych.

Pius XII nie tylko podtrzymal praktyke .poprzednika, ale juz w encyklice inaugurujacej pontyfikat
(Summi Pontificatus) podkreslit jej znaczenie. Wyswigcil tez dla Afryki (Madagaskar 1 Uganda) pierw-
szych, biskupoéw rodzimych. Przy koncu jego pontyfikatu rodzime hierarchie azjatycka i afrykanska li-
czyly 139 biskupow.

W okresie powojennym Kos$cioty partykularne odczuwaty staly niedostatek kleru rodzimego, a nawet
misjonarzy europejskich. Bylo wigc korzystnym zjawiskiem, ze po drugiej wojnie §wiatowej liczniej wy-
stapit nowy typ apostota: misjonarz Swiecki, ktorego propagowat juz wczesniej lekarz francuski, dr
Louis-Paul Aujoulat, tworzac (1934) ruch misjonarzy swieckich Ad lucem.

Pius XII, kierujac si¢ jednym i drugim motywem, swiadom nadto, ze europejskie zgromadzenia misyjne
nie zawsze wypelniaja swe zadania w nalezyty sposob, w encyklice Fidei donum (1957) zachgcal swiec-
kich katolikéw do petnienia funkcji misyjnych. W niej wszakze, majac przed oczyma Koscioty partyku-
larne afrykanskie, zagrozone niedostatkiem kaptanow i zagrozone ateizacja Afryki, zwrécil si¢ przede
wszystkim do biskupdéw catego Kosciota, by oddali czgs¢ ksigzy diecezjalnych do dyspozycji mtodych
Kosciotéw w krajach misyjnych.
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Wezwanie papieskie stato si¢ skuteczne. Francja zaraz w roku ogloszenia encykliki wystata do Afryki, na
ich wlasna prosbg, 28 kaptanow diecezjalnych. Jej §ladem poszly inne kraje europejskie. Gdy wskazania
encykliki odniesiono tez do pozostalych czesci Swiata, a szczegdlnie do Ameryki Lacinskiej, odzew byt
jeszcze wigkszy. W ten sposdb powstata nowa liczna grupa ksigzy, zwanych misjonarzami fidei donum,
co nie tylko uzupetniato braki osobowe, ale miato znaczenie dla Kosciota Powszechnego. Uswiadomito
mu, ze kazdy biskup diecezjalny i jego Kosciot lokalny sa wspotodpowiedzialni za ewangelizacjg $wiata.
Misjonarze za$ fidei donum zwiazana byli $cisle z biskupami tych mtodych Kosciotow lokalnych, a nie z
instytucjami misyjnymi, jak kaptani zakonna. Wspdlnie wigc tworzyli lokalne prezbiterium diecezjalne.

Afryka misyjna

Kraje afrykanskie na poczatku XX wieku w 90 procentach znajdowaty si¢ pod panowaniem panstw euro-
pejskich jako ich kolonie. Z niezaleznych panstw najwcze$niej (1847) Liberia uzyskata niepodlegtosc,
natomiast Etiopia utracila ja w latach 1935-1941, gdy znalazla si¢ pod panowaniem faszystowskich
Wioch.

W Annuario Pontificio (1915) kraje te zostaty ujete wedlug politycznej przynalezno$ci, wymieniono wigc
w nastgpujacej kolejnosci ich ko$cielne jednostki administracyjne: Abisynia (Etiopia) - 1 wikariat i 1
prefektura apostolska; Kolonie Belgijskie - 3 wikariaty i 7 prefektur apostolskich; Kolonie Francuskie -
1 metropolia w Algierze i podlegle jej dwa biskupstwa, arcybiskupstwo w Kartaginie (Tunis) zalezne
wprost od Stolicy Apostolskiej i 1 biskupstwo Réunion - Saint Denis, zlaczone z metropolia w Bordeaux
(Francja), 11 wikariatow i 9 prefektur apostolskich; Kolonie Niemieckie - 10 wikariatow 1 4 prefektury
apostolskie; Kolonie Angielskie - dwa biskupstwa podlegajace wprost Stolicy Apostolskiej: Port-Louis
(Mauritius) 1 Port Victoria (Seszele) oraz 24 wikariaty apostolskie; Kolonie Wloskie - 2 wikariaty i 1
prefektura apostolska; Kolonie Portugalskie (Angola) - 5 biskupstw poddanych metropolia lizbonskiej i
prata-tura niezalezna w Mozambiku oraz 2 prefektury apostolskie; Kolonie Hiszpanskie - 3 biskupstwa
ztaczone z metropolia w Sewilli i jeden wikariat apostolski; Egipt - 2 wikariaty apostolskie; Liberia - 1
prefektura apostolska; Maroko - 1 wikariat apostolski; Kraje Galia (czg$¢ Etiopii 1 Kenia) - 2 wikariaty
apostolskie. W calo$ci na tym ogromnym kontynencie istniata jedna metropolia, jedno arcybiskupstwo
niezalezne, 13 biskupstw, jedna pratatura niezalezna, 57 wikariatow i 25 prefektur apostolskich.

Ruchy niepodleglosciowe, ozywione podczas drugiej wojny $swiatowej, sktonity wiladze w Koloniach
Francuskich, by na konferencji w Brazzavilie (1944) przyja¢ dla Afrykanczykow zasade¢ rownosci wobec
prawa. Powstanie na Madagaskarze (1947), cho¢ krwawo sttumione, sktonito wtadze francuskie do na-
dania temu krajowi autonomii. Organizacja Narodéw Zjednoczonych, dwa lata p6zniej, podjgta rezolucje
o0 przyspieszeniu nadawania autonomii krajom powierniczym, wszakze niepodlegtos¢ polityczna uzyskato
do 1958 roku jedynie pig¢ panstw afrykanskich: Libia (1951), Ghana (1955), Maroko i Tunezja (1956),
Gwinea (1958). Wzrosta natomiast w latach powojennych organizacja Kosciota, ktory majac dotad jedna
metropolig, uzyskal 25 nowych, a liczbe diecezji zwigkszyt do 99 1 miat nadto 62 wikariaty apostolskie,
44 prefektury, 3 opactwa nullius oraz 1 patriarchat unijny, 2 egzarchaty i1 5 biskupstw, razem - 243 jed-
nostki administracyjne, gdy w 1914 roku byto ich 85.

Stolica Apostolska otaczata misje afrykanskie szczego6lna opieka, sprawowana przez Kongregacje Roz-
krzewiania Wiary. Gdzie mogta, ustanawiata delegatury apostolskie: w Pretorii (1922) dla Poludniowej
Afryki, w Léopoldville (1930) dla Konga Belgijskiego, w Mombasie (1930) dla Afryki Wschodniej pod
panowaniem brytyjskim, w Dakarze (1940) dla Afryki Zachodniej pod panowaniem francuskim. W Mon-
rovii (1951) powstata dla Liberii pierwsza afrykanska nuncjatura. Pius XII rozpoczal ustanawianie hie-
rarchii z kleru afrykanskiego, udzielajac sakry (1939) biskupowi Jézefowi Kiwanuce w Ugandzie 1 bi-
skupowi Ignacemu Ramarasondratanie na Madagaskarze. Hierarchia ta byla systematycznie wprowa-
dzana od 1951 roku i .po sze$ciu latach liczyta 17 biskupow. Kosciot afrykanski miat woéwcezas 1963 ka-
ptanow wlasnego pochodzenia (w 1914 roku byto ich nieco ponad 90), ale liczba ta nie wystarczala do
pelienia zadan duszpasterskich. Nie wystarczala tez liczba 10 796 kaptanéw obcego pochodzenia. Po
encyklice Fidei donum przybywali kaptani diecezjalni, cho¢ na okresowe dziatanie duszpasterskie w
afrykanskich diecezjach.
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Angola, portugalska kolonia, ktéra w 1955 roku liczyta 4 miliony 600 tysiecy mieszkancéw, w tym 1
milion 310 katolikow, 405 tysigcy protestantéw i 2 miliony 900 tysigcy pogan, zyskata dogodniejsze wa-
runki do rozwoju Kosciola katolickiego, gdy Stolica Apostolska zawarta uktad z rzadem portugalskim o
materialnej pomocy dla misji i uregulowata dla tego kraju sprawg prowadzenia szkot katolickich. W Lu-
andzie ustanowiono tez metropoli¢ z pigciu biskupstwami.

W Afryce, wedtug obliczenia z 1955 roku, na 215 milionéw mieszkancoéw byto 18 min 896 tysigcy kato-
likow, gdy w 1914 roku tylko nieco ponad 2 min 100 tysigcy. Samych katechumenéw byto wowczas 2
mln 969 tysigcy (w 1914 roku - nieco ponad 656 tysigcy). Najwigcej katolikéw, ponad 4 mln 860 tysigey,
co stanowito 33,5% ludnosci, miatlo Kongo Belgijskie, nastgpnic Rwanda-Burundi i Uganda.

Obok katolikow tacifiskich i unickich istnialo w Afryce, facznie z krajami arabskimi, 10 mln 700 tysigcy
prawostawnych (przewaznie Koptow) i 11 mln 600 tysigcy protestantow.

Najwigksze zewngtrzne trudnosci w rozwoju Kos$ciota katolickiego afrykanskiego stanowit kolonializm,
a pod koniec okresu - walki o niepodlegtos¢. Wtadze kolonialne, zwlaszcza ongi$ niemieckie i wloskie,
na ogot pozwalaly jedynie misjonarzom swej narodowos$ci na dzialalno$¢ w kraju, stad tubylcy utozsa-
miali ich z kolonizatorami. Ruchy polityczno-wolnosciowe, popierane przez obce panstwa, przyjmowaty
czgsto ideologig¢ wroga Kosciotowi oraz propagujaca laicyzacjg zycia i antyklerykalizm. Szczegdlnie sil-
na i niebezpieczna byta infiltracja komunistyczna. Wewngtrzne trudnosci dla Kosciota stanowita wielka
fluktuacja ludno$ci, przyspieszona urbanizacja i industrializacja, wymagajace nowych metod misyjnych.
Duze znaczenie miato tez zjawisko trybalizmu, polegajace na obudzeniu si¢ $wiadomos$ci narodowej
plemion z ich przywiazaniem do dawnej kultury i wierzen, oraz walki migdzy plemionami.

Etiopia i Erytrea

Afrykanski kraj, Etiopia (Abisynia), chrzes$cijanska juz w starozytno$ci, takze w pierwszej potowie XX
wieku miata swoiste dzieje polityczne i religijne. Po nieudanych prébach Wlochéw podbicia jej w XIX
wieku, gdy opanowali Erytreg, zachowala do 1935 roku niepodlegtos¢, rzadzona wowcezas przez Hajle
Sellasjego I, potomka z dynastii Salomona (jak glosita dworska tradycja). Okupowana przez wojska wlo-
skie (1835-1941) posiadata ruch oporu, do ktérego wiaczyt si¢ tamtejszy Kosciot chrzescijan przedchal-
cedonskich (monofizytéw), nazywany po prostu Kosciotem etiopskim. Jego najwyzszy zwierzchnik,
abuna Piotr, rzucit ekskomunike na uchylajacych si¢ od wspotdziatania z ruchem oporu, za co zostal
rozstrzelany, podobnie jak 320 mnichéw z klasztoru Debre Libanos. Kosciot ten zyskat wigc miano
prawdziwie narodowego, a poparty w okresie powojennym przez negusa, przyjal nazwe¢ Narodowego
Kosciola Ortodoksyjnego, rozwinat swoja strukture, tworzac nowe biskupstwa i obsadzajac je Etiopczy-
kami, Okolicznosci te miaty niekorzystny wptyw na losy misji katolickich, tacinskich i unickich.

Ruch etiopski (etiopizm) byt jeszcze bardziej dla nich niekorzystny, podobnie jak dla dziatalno$ci Naro-
dowego Kosciota Ortodoksyjnego. Zmierzat do tego, by do Kos$ciota nalezata tylko ludnos$¢ czarna. Po-
czatek daly mu ewangelickie towarzystwa misyjne, ktoére nawracajac tubylczych pogan tworzyly z nich
autonomiczne wspolnoty chrzescijanskie. Przyjeto dla nich ogdlna nazwe Koscioly etiopskie, lecz etio-
pizm dazyt do objecia catej Afryki, majac sojusznika w komunizmie.

Kosciol katolicki (1914) miat w Etiopii tylko jeden wikariat apostolski, ogdlnie nazywany abisynskim, z
rezydencja w Alitiena, i jedna prefekturg¢ apostolska w Kefa. Erytrea, bedaca wowczas kolonia wloska,
posiadala jeden wikariat apostolski z rezydencja w Keren. Wedtug danych z 1928 roku w wikariacie abi-
synskim pracowato 17 kaptanow (12 rodzimych), brat zakonny i 16 sidstr, a liczba katolikéw na 5 min
500 tysigcy ludnosci wynosita zaledwie 2100. Prefektura w Kefa, majac 14 misjonarzy, wszystkich cu-
dzoziemcow, 8 braci zakonnych 1 12 siostr, liczyla 1500 katolikow na 2 miliony ludno$ci. W obu jed-
nostkach administracyjnych koscielnych liczba katolikoéw obrzadku aleksandryjsko-etiopskiego (unitow)
musiata by¢ jeszcze mniejsza, skoro nie utworzono dla nich zadnej jednostki administracyjnej, lecz pod-
dano ich jurysdykcji wikariusza apostolskiego obrzadku tacinskiego.

W Erytrei wikariat apostolski z rezydencja w Asmarze, istniejacy od 1911 roku w miejscu dawniejszej
prefektury apostolskiej, dysponowat 89 kaptanami, w tym 64 rodzimymi, 10 bra¢mi zakonnymi i 135
siostrami, miat tez 33 500 katolikéw na 395 tysigcy ludnosci.
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Podczas wtoskiej okupacji ustanowiono (1937) w Addis Abebie delegature apostolska. Podzielono do-
tychczasowy wikariat apostolski abisynski na wikariaty w Addis Abebie, Gimmie i Harerze, ustanowiono
tez cztery prefektury apostolskie, do ktorych (1940) dodano dwie. Wtadze wiloskie staraty si¢ pozyskac
takze Kosciot etiopski, zwlaszcza przez budowg dla niego $wiatyn i szkol, nie zdotaly jednak pozyskaé
opozycji, ktora umiej¢tnie wykorzystywali muzutmanie i budowali meczety.

Po powrocie negusa Hajile Selassjego (1941) usunigto duchownych wiloskich, a ich miejsce zajgli
etiopscy kaptani, przygotowani w Papieskim Kolegium Etiopskim w Rzymie. Do pomocy w szkolnic-
twie przybyli kanadyjscy jezuici, ktdrzy utworzyli narodowy uniwersytet. Dla katolikdw unickich po-
wstaly (1951) egzarchaty apostolskie, w Addis Abebie i Asmarze. W Etiopii i Erytrei byto (1959) 62 ty-
sigce katolikéw tacinskich i 57 tysigey katolikéw unickich na 22 mln 900 tysiecy ludnosci. Dla pierw-
szych istniaty cztery wikariaty i sze§¢ prefektur apostolskich, i. 145 kaptanami, w tym tylko 14 diecezjal-
nych. Egzarchaty miaty 160 kaptanow diecezjalnych i tylko 41 zakonnych.

Kraje arabskie

W Afryce Pélnocnej i w Azji, na tak zwanym Bliskim Wschodzie, ludno$¢ arabska, a z nia islam domi-
nowaly w krajach, ktore stopniowo uzyskaty polityczna niezaleznos$¢, niektore dopiero na poczatku lat
siedemdziesiatych, i utworzyly dziewigtnascie panstw. Przed druga wojna $wiatowa niepodlegle byty:
Jemen, Oman, Arabia Saudyjska 1 Irak. Podczas wojny i po niej do 1958 roku zyskatly niepodlegtos¢: Li-
ban, Syria, Jordania, Libia, Egipt, Maroko, Sudan i Tunezja.

Wsrdd na ogo6t nielicznej ludnosci katolickiej w krajach arabskich Bliskiego Wschodu przewage mieli
katolicy obrzadkéw wschodnich. Liczbg katolikow obrzadku ormianskiego powigkszyli Ormianie z Tur-
cji oraz uchodzcy z Armenii w okresie rewolucyjnego przeksztatcania jej w Armenska Socjalistyczna
Republike Radziecka.

Misje katolickie doznawaly ogromnych przeszkod ze strony islamu, stanowiacego religi¢ prawie ogotu
Arabow, a takze z powodu walk o wyzwolenie z kolonialnej zalezno$ci od panstw europejskich, nastgp-
nie wskutek wewngtrznych napig¢, wywotanych trudnoscia wyboru migdzy kapitalizmem atlantyckim a
socjalizmem sowieckim.

Ozywione w Indiach tradycje mahometanskie miaty charakter panislamizmu, co przejat i wzmoégl Paki-
stan, wyraznie dazac do objecia przywodztwa panstw islamskich, w tym takze krajow arabskich. W swej
stolicy, Karaczi, zorganizowat (1949) §wiatowa konferencje¢ islamu, lecz zapewniat, Ze nie nadaje jej cha-
rakteru politycznego. Po trzech latach zaprosit do Karaczi na wspolne narady rzady wszystkich panstw
islamskich, lecz mi¢ odpowiadato to krajom arabskim, zwtaszcza w Afryce, ktorym nacjonalizm wydawat
si¢ by¢ bardziej przydatny. Oparly go tez na islamie, ale odrzucaty pakistanska wizj¢ panislamizmu.
Liban, kraj w 95 procentach arabski, byl dlugo wyjatkowym miejscem wspotistnienia chrzescijan i mu-
zulmanéw. Mial tez najwigcej chrzescijanskich instytucji naukowych i kulturalnych, jak uniwersytet §w.
Jozefa w Bejrucie z wydzialem teologii katolickiej, drukarnie katolickie i czasopisma naukowe. Wzra-
stajaca jednak wrogos$¢ muzulmanow znalazta swoj wyraz w pamflecie antychrzescijanskim Moslem Le-
banon today, wydanym (1953) w Bejrucie. Nie przyniosty wigkszego rezultatu zorganizowane w nastegp-
nym roku w Bhamdun i Aleksandrii kongresy islamsko-chrze$cijanskie.

Swiat arabski po drugiej wojnie $§wiatowej wystapit jako nowa sita polityczna. Liga Arabska (1044) stata
si¢ tuba arabskiego nacjonalizmu, osiagajac duze znaczenie dzigki swemu pierwszemu generalnemu se-
kretarzowi, Abdowi ur Rahmanowi Azzam Paszy. Nie godzac si¢ na panstwo Izrael w Palestynie, pro-
wadzita z (nim niepomysélna dla siebie wojne, lecz zwiekszyla nienawiéé Arabow do Zydow.

Federacja Syrii i Jordanii stata si¢ pierwszym znakiem jednoczenia si¢ krajow arabskich. Zamachy sta-
nu w Syria doprowadzity najpierw do jej sojuszu z dos¢ silnym politycznie Egiptem, a nastgpnie (1958)
spowodowaty zblizenie do panstw komunistycznych. Komunistyczne wptywy Zwiazku Radzieckiego w
krajach arabskich zwtaszcza w Egipcie wzrosty podczas afery o Kanatl Sueski (1956).

Swiat arabski, a takze azjatycki i afrykanski, patrzat na komunizm innymi oczami niz zachodnioeuropej-
ski. Nie obawiano si¢ imperializmu Zwigzku Radzieckiego, a widziano w nim panstwo o wysokiej tech-
nice, ktére wlasnymi sitami doszto do rangi supermocarstwa. To samo dostrzegano w komunistycznych
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Chinach. Wierzono w radziecki socjalizm jako najskuteczniejszy §rodek do usunig¢cia wewngtrznych na-
pig¢ spotecznych. Nie rozumiano za$ zachodnioeuropejskiego i pétnocnoamerykanskiego przekonania o
komunistycznym niebezpieczenstwie, co nie oznaczalo, ze wszystkie kraje arabskie, azjatyckie 1 afrykan-
skie byly nastawione antyeuropejsko lub prokomunistycanie.

Egipt islamski

Kraje arabskie, wedtug statystyki (1955), na ogolna liczbg 146 min 229 tysigcy ludnosci miaty 2 mln 858
tysigcy katolikow, w tym 1 mln 714 tysigcy katolikow obrzadku tacinskiego.

Egipt byl krajem arabskim, w ktérym po drugiej wojnie $wiatowe] wystapily najsilniejsze dla Kosciota
napigcia wewngtrzne. W 1958 roku miat ponad 19 milionéw mahometan, 65 tysigcy zydow i 3 mln 100
tysigcy wszystkich chrzescijan, w tym 190 tysigcy katolikow i 150 tysigcy ewangelikow. W okresie po-
wojennym trzynascie protestanckich stowarzyszen misyjnych, w tym az siedem amerykanskich, prowa-
dzito tu ozywiona dziatalnos¢. W 1958 roku utworzono Rade¢ Kosciotow Aleksandrii, by w tym miescie
wspolnie rozwiazywaé problemy wyznan chrzescijanskich. P6zniej .podobna Rada powstata dla calego
Egiptu.

Islam takze uprawial wewngtrzna ekspansje, gltoszac powszechnie w Egipcie 1 we wszystkich krajach
arabskich zasadg, ze arabizm jest synonimem islamu. W Egipcie szczegdlnie rozwingta si¢ integrystycz-
na dziatalno$¢ braci muzulmanskich. Uniwersytet islamski w Kairze, Al Azhar, ksztalcil studentow z
wszystkich krajow arabskich, gtéwnie w znajomosci Koranu.

Kosciot katolicki tacinski posiadal w Egipcie (1958) trzy wikariaty apostolskie: w Aleksandrii, w Eliopoli
i Port Saldzie. Dwa pierwsze utworzono dawno, trzeci powstat w 1926 roku. Liczyly one ponad 60 tysig-
cy katolikow swego obrzadku, w tym 10 tysigcy Egipcjan. Miaty 47 parafii, 142 koS$cioty, 247 kaptanow,
w tym 223 zakonnych, najczesciej europejskiego pochodzenia. Patriarchat aleksandryjski tacinski byt
czysto tytularny.

Wedhug konstytucji (1956) islam stat si¢ religia panstwowa, lecz wszystkie inne religie otrzymaty za-
pewnienie wolno$ci. Pozostawiono tez dyplomatyczna reprezentacj¢ Egiptu przy Stolicy Apostolskiej 1
internuncjaturg¢ w Kairze. W kraju wszakze wystapila silna islamizacja. W szkotach, nawet katolickich,
nauka Koranu obowiazywata wszystkich uczniow. Katolickie szkoty mialy 17 tysigcy uczniow muzut-
manskich.

Chrzescijanie nie przestali wydawa¢ wlasnych czasopism, wsrod ktorych A/ Ahram 1 Misr byly wielkimi
dziennikami. Dominikanski Instytut Studiéw Orientalnych w Kairze miat znakomity wktad w naukowe
badania islamologiczne. Katolicy arabscy podkreslali tez swa wielka znajomo$¢ Koranu, nawet w szcze-
gotach, wraz ze znajomoscia islamskiego prawodawstwa i historii, a zaznaczali, ze muzulmanie arabscy
nie znaja dobrze chrzescijanstwa i jego prawd wiary, chociaz w Kairze dziataly naukowe instytucje, zaj-
mujace si¢ dziejami chrzescijanstwa, jak Societé d'Archeologie Copte, Higheir Institute of Coptic
Studies 1 Institut Copte. Naukowa dziatalnos$¢ tych instytucji 1 innych katolickich osrodkéw w krajach
arabskich umozliwiata G. Grafowi opracowanie monumentalnego dziela w pigciu tomach o chrzescijan-
sko-arabskiej literaturze (Geschichte der christlich-arabischen Literatur, Watykan 1944-1951).

Rozdzial 10
KRAJE AZJATYCKIE

Azja miala przy koncu omawianego okresu okoto 30 milionéw katolikow. Jej kraje szybciej niz afrykan-
skie wyzwolily si¢ spod wladzy panstw europejskich, ale niektére z nich rozwingty nacjonalizm i ulegly
komunizmowi. Po drugiej wojnie $wiatowej komunistyczne staty si¢ Chiny, Mongolia, Pélnocna Korea
i Polnocny Wietnam. Kosciot katolicki byl w nim gnebiony, a w Chinach doszto do schizmy. Nie tylko
kraje komunistyczne, ale takze Indie, Birma, Indonezja nie chciaty kaptanow cudzoziemcow.
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Syberia, Mongolia i Mandzuria

Stanowiaca pdinocnoazjatycka czgs¢ Rosji Syberia (1914) nalezata koscielnie do arcybiskupstwa mohy-
lewskiego. W 1921 roku ustanowiono dla niej i Mandzurii wikariat apostolski z rezydencja w Harbinie,
dwa lata pozniej przeksztalcony na biskupstwo we Wiadywostoku, podlegajace bezposrednio Stolicy
Apostolskiej (Komisji ds. Rosji), 1 na wikariat apostolski Syberii, zarzadzany przez administratora apo-
stolskiego Syberii Zabajkalskiej, bedacego zarazem administratorem apostolskim Syberii Przybajkalskie;j.
Podporzadkowanie Syberia wladzy radzieckiej uniemozliwito obsadzanie biskupstwa we Wiadywostoku 1
wikariatu apostolskiego. Wedtug danych statystycznych koscielnych z 1928 roku Wtadywostok, liczacy
30 tysiecy katolikow, mial 2 kaptandéw, Syberia za$ - 200 tysiecy katolikow i 11 kaptanéw dla 36 formal-
nie istniejacych parafii. Nieznana jest liczba kaptanow 1 katolikow, ktorzy znalezli si¢ na Syberii, zwlasz-
cza w jej gutagach, wywiezieni z zachodnich republik radzieckich i z ziem zabranych Polsce w 1939 roku
Mandzuria, w potnocno-wschodniej czgsci Chin, od wojny japonsko-rosyjskiej byta uzalezniona od Ja-
ponii, ktora (1934) oglosita ja calkowicie od siebie zaleznym cesarstwem Mandzukuo. Po klgsce Japonii
w drugiej wojnie $wiatowej Mandzuria stala si¢ czg$cia Chin. Jej ludno$¢ skladata si¢ gtéwnie z Chin-
czykow. W 1933 roku obliczano ja na 33 min 600 tysigcy, w tym 30 milionéw Chinczykow, 800 tysiecy
Koreanczykow i1 300 tysigey Japonczykow. Wowczas byto tam 82.525 katolikow.

W Annuario Pontificio Mandzuria, do 1946 roku uwzgledniana jako osobny kraj, miata poczatkowo wi-
kariat apostolski dla swej pdinocnej czgsci z rezydencja w Kirin 1 wikariat apostolski dla potudniowej
czgsci z rezydencja w Mukden. W 1924 roku zmieniono ich granice i dano im nazwy od rezydencjalnych
miast wikariuszy apostolskich. Prefektury apostolskie w Yenki 1 Szepingkai podniesiono (1932) do rangi
wikariatéw apostolskich. Nowe prefektury powstaly w Fushun i Lintung. Misja niezalezna w Tsitsikar,
istniejaca od 1928 roku, wkrétce zostala przeksztatlcona w prefekturg apostolska. Rezydencje drugiej mi-
sji niezaleznej przeniesiono (1937) z Ilan do Kiamusze.

Mongolia Zewnetrzna wyzwolita si¢ (1911) z zaleznosci od Chin, lecz wkrétce zostala przez nie zajgta,
by opanowana po6zniej przez rewolucyjny ruch Suche Batora sta¢ si¢ (1924) Republika Ludowa, oficjal-
nie niepodlegla, faktycznie podporzadkowana Zwiazkowi Radzieckiemu.

Mongolia Wewnetrzna pozostata czgscia Chin. Dla jednej i drugiej Mongolii, na poczatku XX wieku,
istnialy trzy wikariaty apostolskie, nazywane: wikariat Mongolii Centralnej z rezydencja w Siwance, wi-
kariat Mongolii Wschodniej w Santaoho i wikariat Mongolii Poludniowo-Zachodniej w Sumsciutsuiczu.
W latach dwudziestych dokonano zasadniczych zmian organizacyjnych, wskutek czego powstaty wika-
riaty apostolskie: Suiyiian i Ningsia, Jehol i Siwance, Tsining oraz misja niezalezna w Urga (Utan Bator)
dla Mongolii Zewngtrznej. Utworzono nastgpnie prefekture apostolska w Chifeing. Po tych zmianach
Mongolia liczyta ponad 175 tysigcy katolikow i miata 72 kaptandéw tubylczych i 245 kaptanow zakon-
nych z zagranicy, ludnos$¢ za§ (bez Mongolii Zewngtrznej) wynosita 15 min 518 tysiecy. Mongolia We-
wngtrzna jako czg$¢ Chin miata w 1946 roku 5 biskupstw a jedna prefekturg apostolska. Dzielita jednak
los catego Kosciola katolickiego w Chinach.

Mongolia Zewngtrzna jako Republika Ludowa chyba nigdy nie pozwolita misji w Ulan Bator na podje-
cie dziatalno$ci. Nic bowiem nie wiadomo, by po jej ustanowieniu jaki$§ kaplan przebywat tam na state.

Japonia panazjatycka

Sktadajaca si¢ z czterech duzych wysp i okoto 3 tysiecy wysepek, poszerzyla swe panstwo anektujac
(1910) Koreg, a po pierwszej wojnie Swiatowej sprawujac powierniczy mandat nad kilku wyspami, ode-
branymi Chinom. Jej konstytucja dawala cesarzowi niemal absolutna wladz¢ i utrwalata boski kult jego
osoby. Udziatem w zbrojnej interwencji przeciw Rosji Radzieckiej odcigta si¢ od wptywdw komunizmu.
Utworzeniem Osi Berlin-Rzym-Tokio opowiedziata si¢ za imperialistyczna polityka Niemiec i Wioch,
sama uprawiajac ja od dawna w Azji. Odeszta natomiast od nieprzejednanej ongi$ wrogosci wobec Euro-
pejczykow, ich kultury i1 chrze$cijanstwa, co bylo korzystne dla Ko$ciota japonskiego, odrodzonego po
kilku wiekach przesladowan.

W Europie politycy i publicysci na ogét z Japonia taczyli zolte niebezpieczenstwo, o ktérym, uzywajac
po raz pierwszy tego literackiego okreslenia, moéwil w XIX wieku filozof rosyjski Wiodzimierz So-
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lowjew. W Japonii rzeczywiscie od czasu wejscia na droge europejskiej cywilizacji rozwinat si¢ imperia-
lizm i idee panazjatyckie, ktore dla chrze$cijanstwa mogly stanowi¢ zagrozenie. Pod wptywem tych idei
powstaly tajne stowarzyszenia, ktore glosity powrdt do dawnych obyczajow japonskich, prostych i rycer-
skich, nieskalanych destrukcyjnym wptywem cywilizacji zachodnie;j.

Kosciot korzystat z wydanego wezesniej prawa o wolnosci religijnej 1 miat (od 1891) metropolie¢ w Tokio
oraz trzy biskupstwa: Hakodate, Nagasaki i Osaka. Obejmowat tez trzy prefektury apostolskie, z ktérych
jedna znajdowata si¢ na Formozie (Tajwan), woéwczas nalezacej do Japonii. Benedykt XV ustanowit
(1919) w Tokio delegaturg apostolska, podniesiong przez Piusa XII do rangi internuncjatury. Organizacja
Kosciota japonskiego (1958) osiagneta liczbe o$miu biskupstw, poddanych metropolii tokijskiej, obej-
mujac tez wikariat apostolski w Hiroshimie i 6 prefektur apostolskich. Liczba katolikéw najsilniej wzro-
sta w diecezji Nagasaki, chyba dlatego ze ona jedyna juz w 1914 roku miata w wigkszosci rodzimy kler.
Kosciot katolicki na ogoét nie doznawat trudnos$ci od japonskich wladz panstwowych, musiat jednak prze-
zwycigzaé uprzedzenia w mentalnosci Japonczykoéw, zyjacych w okresie migdzywojennym silnym nacjo-
nalizmem, ktory szukat oparcia w rodzimych religiach: buddyzmie i sintoizmie. W okresie migdzywo-
jennym wigksze szansg¢ dla apostolatu Kosciota zaistniaty, gdy wprowadzono Akcje Katolicka, ktéra w
Tokio urzadzita (1931) pierwszy zjazd katolicki, 1 gdy katolicyzmem zaczgla si¢ interesowac inteligencja
japonska. Mysl katolicka byta rozpowszechniana przez kilkadziesiat $rednich szkot, a przede wszystkim
przez katolicki uniwersytet w Tokio, zalozony w 1913 roku przez jezuitéw, a uznany przez panstwa 15 lat
p6zniej. Przed druga wojna §wiatowa miat 360 studentow zwyczajnych i 420 na studiach zaocznych. Za-
jal si¢ wydawaniem katolickiej encyklopedii w jezyku japonskim. Katolicy nie prowadzili szko6t elemen-
tarnych, gdyz w Japonii od dawna obowiazywato nauczanie podstawowe w szkotach panstwowych, bez
mozliwos$ci prawnej tworzenia prywatnych szkot podstawowych.

Tokio jako archidiecezja (1957) liczyto 32 tysiace katolikow, majac oprocz uniwersytetu 12 szkot sred-
nich dla chlopcow 1 24 dla dziewczat. W pierwszych naukg pobierato 3366 chlopcow, w drugich 6890
dziewczat. W catym kraju byto 210 tysiecy katolikow.

Nagasaki, tragicznie zniszczone bomba atomowa, nie przestalo by¢ biskupstwem, liczac (1957) 76 tysig-
cy katolikow w 49 parafiach z 122 ko$ciotami i kaplicami. Hiroszima, podobnie zniszczona, pozostata
wikariatem apostolskim o blisko 11 tysiacach katolikéw 1 45 kos$ciotach.

Wazna role w Kosciele japonskim odegrat polski osrodek misyjny Niepokalanéw (Japonski Niepokala-
néw), stawny w calym kraju najpierw dzigki zatozycielowi, ojcu Maksymilianowi Kolbe, nastgpnie dzig-
ki odznaczonemu panstwowymi medalami bratu Krzysztofowi Zebrowskiemu, a skutecznie dzialajacy
swymi wydawnictwami i prasa (Rycerz Niepokalanej).

Korea podzielona

Kraj, bedac od 1910 roku prowincja japonska, nie miat wewngtrznego spokoju z powodu powstan, a na-
stepnie walk podziemnych. Istniejaca od 1925 roku Komunistyczna Partia Korei wywolywata strajki 1
utworzyta wlasna partyzantke pod wodza Kim Ir Sena, nazywajac ja Koreanska Armia Ludowo-
Rewolucyjna. Po klgsce Japonii w drugiej wojnie $wiatowej w potudniowej czgsci kraju pozostaty wojska
amerykanskie, a w potnocnej - wojska radzieckie. W podtnocnej czesci komunisci przejeli wladze i oglo-
sili Koreanska Republik¢ Ludowo-Demokratyczng (1948), co oznaczalo wejscie do bloku panstw ko-
munistycznych pod hegemonia Zwiazku Radzieckiego i stosowanie jego polityki, takze wobec religii i
Kosciota. Migdzy Republika a Korea Potudniowa toczyta si¢ (1950-1953) wojna, w ktérej komunistyczni
ochotnicy chinscy walczyli po stronie Korei Potnocne;.

Kosciot koreanski w okresie migdzywojennym miat znaczna swobodg dziatania, podobnie jak w Japonii,
w ktorej tez przebywat delegat apostolski dla obu krajow. Utrudnieniem w dziatalno$ci Kosciota byty
nieustanne niepokoje wewngtrzne 1 walka z Japonczykami. Po podziale kraju doznat on przes§ladowania
w Korei Pélnocnej, o czym decydowata wrogos¢ komunistéw, a takze nienawis¢ do Ameryki i Zachod-
niej Europy, utozsamianych z chrze$cijanstwem.

Przesladowanie chrzescijan w XIX wieku upamigtniono (1925) kanonizacja 78 megczennikéw korean-
skich. Postep misji i rozbudowa organizacji koscielnej staty si¢ widoczne, gdy obok wikariatu apostol-
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skiego w Seulu utworzono drugi w Taiku, a nast¢pnie wikariat w Wonsanie, przemianowany (1950) na
wikariat w Hamheungu. Dalszy rozwd¢j misji wymagal przeksztatcania prefektur apostolskich, istnieja-
cych w Hpyengyangu, Zenshu, Kwoszu, Shunsenie. Zmieniajac nazwy staty si¢ wikariatami apostolski-
mi: w Pyeong Yang, Chonju, Kwangju i Chunchonie. W 1957 roku powstat nowy wikariat apostolski w
Pusanie. Zasadnicze zmiany w organizacji Kos$ciota koreanskiego zostaly dokonane przez Piusa XII,
wskutek czego na koncu jego pontyfikatu istniato 8 wikariatdéw apostolskich i samodzielne opactwo be-
nedyktynskie w Tokwon. Wikariat apostolski w stolicy Korei Poludniowej, w Seulu, liczyt wowczas
blisko 94 tysiace katolikow na 5 mln 771 tysigcy ludnos$ci, miat 50 zorganizowanych parafia i 124 ko-
Scioly, z ktorych znaczna czg¢$¢ znajdowala si¢ na stacjach misyjnych. Kaptani w liczbie 94 byli tylko
diecezjalni. Seminarium duchowne przygotowywato do kaptanstwa 71 alumnoéw. Wikariat apostolski w
Tegu (Taiku) obejmowat znacznie wigksza liczbg mieszkancow (7 min 500 tys.), a mial mniej katolikow -
okoto 71 tysigcy w: 48 parafiach, obstugiwanych przez 83 kaptanow. W seminarium duchownym ksztal-
cito si¢ 40 alumnéw. W catej Korei Poludniowej byto (1958) okoto 22 milionéw ludnosci i 354 tysiace
katolikow oraz 102 tysiace katechumenow. Jej duchowienstwo katolickie liczyto 8 biskupow, w tym czte-
rech krajowych, 229 kaptanéw krajowych i 169 obcych.

Dwa wikariaty apostolskie, w Hamhyng i Pyeong Yang, oraz opactwo niezalezne znajdowaly si¢ w Korei
Potnocnej. Wskutek wrogosci wladz komunistycznych w Hamhyng nie byto wikariusza apostolskiego,
mianowany za$ zastepczo (1952) administrator apostolski, benedyktyn Timothy Bitterli, tez nie mogt
peié urzedu. Z Pyeong Yang deportowano biskupa Hong Takeoka, ktory byl wikariuszem apostolskim
od 1944 roku. Opat w Tokwon nie mégt by¢ mianowany, a apostolski administrator opactwa Timothy
Bitterli, nie dopuszczony do pelnienia urzedu, przebywat w Korei Potudniowej. Prawdopodobnie nie byto
tez zadnego kaptana katolickiego. Liczbg katolikow oblicza sig na 8-10 tysigcy.

Chiny zrewolucjonizowane

W Chinach Kosciot katolicki, podobnie jak i inne wyznania chrzes$cijanskie, juz w okresie migdzywojen-
nym musiat pokonywa¢ wiele trudnosci, by si¢ rozwija¢. Tworzyla je nie tylko rodzima religia 1 kultura,
ale takze silny nacjonalizm, a nast¢pnie komunizm.

Rewolucja chinska doprowadzita do ogloszenia (1912) Tymczasowego Rzadu Republikanskiego 1 utwo-
rzenia Narodowej Partii Chin (Kuomintang). Niezadowolenie z wersalskiego traktatu pokojowego wy-
wolalo ruch 4-go Maja z hastem kulturalnego odrodzenia kraju. Rewolucyjnym przywodca stal si¢ Sun
Jat-sen, ktory w miodosci wyjechal na Hawaje i przyjat chrzescijanstwo, lecz ulegt liberalnym pradom
umystowym Ameryki. Jako prezydent zblizyt si¢ do Rosji Radzieckiej. Powstala Chinska Partia Komu-
nistyczna (1921) i uzgodniono wspodtpracg Kuomintangu z komunistami. Dowodztwo wojskowe powie-
rzono Czang Kaj-szekowi, lecz wkrotce ujawnit on prawicowy i narodowy kierunek dziatania.

Dalsze polityczne dzieje Chin byly naznaczone: pierwsza rewolucyjna wojna domowa (1925-1927),
.porazka sit lewicowych i podjeciem przez nie walki podziemnej, zorganizowaniem Chinskiej Armii
Czerwonej, oficjalnie zwanej Chinska Armia Ludowo-Wyzwolencza, objeciem (kierownictwa Partii Ko-
munistycznej Chin przez Mao Ce-tunga i szybkim rozwojem jego kultu, oderwaniem si¢ Mandzurii, in-
wazja japonska, porozumieniem Mao Ce-tunga z Czang Kaj-szekiem, kolejna wojna domowa (1945-
1949), nazwana przez komunistow wojna ludowowyzwolencza, proklamowaniem (1949) Chinskiej Re-
publiki Ludowej, wzrostem jej tendencji nacjonalistycznych i supermocarstwowych, przyjeciem komuni-
stycznej doktryny Mao Ce-tunga, ktora doprowadzita do rewolucji kulturalnej.

Religijnos¢ Chinczykow pozostala swoista. Prastary monoteizm byt trudny do uchwycenia z powodu
réznorodno$ci wierzen, ksztaltowanych przez rozliczne kierunki filozofia chinskiej, cho¢ najwigksze zna-
czenie mial konfucjanizm i taoizm. Wszystkie one podawaly praktyczne reguty zycia, mniej dbajac o
prawdy religijne. Buddyzm odrodzit si¢ pod wptywem Japonii, gdzie miat uczelnie. Szerzy! sig tez agno-
stycyzm 1 ateizm, zwtaszcza pod wplywem komunizmu. Nie tylko pobudzona $wiadomo$¢ religijna
wschodnia, ale tez rozwijana §wiadomo$¢ narodowa kazata wystgpowac przeciw zamorskim diablom,
Europejczykom, w tym i obcym misjonarzom. Dlatego kler rodzimy stal si¢ szczegdlnym problemem
Kosciota chinskiego.
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Belgijski lazarysta, Vincent Lebbe (Lei Ming Yuan), ktory zatozyt dziennik Icze-pao, usilnie zabiegat o
dowartosciowanie i powigkszanie kleru rodzimego. Pius XI i Pius XII wprowadzali stopniowo hierarchig
chinska. Biskupi odbyli w Szanghaju pierwszy krajowy synod, zajmujac si¢ na nim i w swej codzienne;j
dziatalnos$ci przede wszystkim nauczaniem katechetycznym i szkolnym. Oprécz wielu szkét utworzono
dwa dalsze Uniwersytety Katolickie: w Tiencinie, prowadzony przez jezuitdw, oraz w Pekinie, prowa-
dzony przez benedyktyndéw, a od 1933 roku przez werbistow. Przy tym uniwersytecie istniala Akademia
sztuki chinskiej oraz Laboratorium mikrobiologiczne. Wczesniejszy (1902) uniwersytet w Szanghaju byt
jezuicki. Akcja Katolicka, dziatajac w trudnych warunkach rozleglego i niespokojnego panstwa, zorga-
nizowala (1935) w Szanghaju pierwszy krajowy kongres katolikow. Powotano katolicka agencje prasowa.
Wydawano 115 periodykow, w tym 55 w jezyku chinskim.

Kosciot chinski w 1958 roku posiadat 21 metropolii, 90 biskupstw, nadto biskupstwo w Makau, nadal
podlegte metropolii w Goa, 30 prefektur apostolskich, jedna administraturg apostolska, jedna samodzielna
misj¢ w Urga oraz egzarchat apostolski w Harbinie dla katolikéw obrzadku wschodniego. Kos$ciot ten,
wyrdzniony (1946) godnos$cia kardynalska arcybiskupa Pekinu, Thomasa Tien Ken-sina, ktory nie tylko
w Chinach, ale w catej Azji byt pierwszym kardynatem, liczyt 3 mln 225 tysigcy katolikow (bez Tajwa-
nu). Obcego pochodzenia byto okoto 3000 kaptanow, rodzimego zas$ 23 biskupdéw (na 78) 1 2600 kapta-
now.

Tajwan (Formoza), wyspa o 15 milionach ludnosci, na ktora przerost si¢ narodowy rzad Czang Kaj-
szeka, pozostawal w tacznosci ze Stolica Apostolska, nawet w okresie schizmy chinskiej. Ko$ciot tajwan-
ski. dopiero w 1952 roku uzyskal metropoli¢ w Taipeh bez biskupstw sufraganalnych, podniesiona do tej
rangi z prefektury apostolskiej. Jako archidiecezja liczyta 38 tysigcy katolikow. Prefektury apostolskie
powstawaty kolejno: w Kaoshung, Taiohung, Hwalien i Kiayi. Razem miaty okoto 80 tysigcy katolikow.
Intemuncjusz dla Chin, gdy (1951) musiat opusci¢ Pekin i mogt dziata¢ tylko w Kosciele na Tajwanie,
rezydowal w Hongkongu.

Chinska schizma

Po uwolnieniu Chin z dokuczliwej okupacji japonskiej (1945) krotko trwat zyczliwy stosunek narodowe-
go rzadu do chrzescijanstwa. Gdy bowiem (1949) komunistyczna armia Mao Ce-tunga opanowata caly
kraj, a rzad narodowy uciekl na Tajwan (Formozg), doszto w ciagu kilku miesigcy do panstwowej likwi-
dacji KoSciola chinskiego, ktory uchodzit za jedno z najwspanialszych osiagnie¢ Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary.

Rzad komunistyczny, uznany najpierw przez Wielka Brytanig, a potem przez inne panstwa, od razu do-
magat si¢ od chrzescijan zerwania wszelkiej wigzi z zagranica, gloszac, ze przez to utrwali potréjng au-
tonomi¢ Kosciola: autonomig rzadzenia, ktora nie dopuszcza zaleznosci od Watykanu, autonomi¢ admi-
nistracji i finansow, ktora nie zezwala na przyjmowanie materialnej pomocy z Europy, oraz autonomig
nauczania, ktora nie dopuszcza udzialu zagranicznych misjonarzy. Wypedzono wigc wszystkich misjona-
rzy cudzoziemcow, a duchownych krajowych, ktorzy pozostali wierni Stolicy Apostolskiej, uwigziono
albo nawet stracono. Tworzono za$ Kosciol patriotyczny, bez zadnej wigzi ze Stolica Apostolska. Jakie
metody stosowano, ukazuje przyktad jezuity Bedy Tsanga, rektora kolegium $w. Ignacego w Szanghaju.
Sktoniono go (1951) do udzialu w kongresie szkot prywatnych w Chinach Zachodnich, ktory przygoto-
wat deklaracj¢ o wprowadzeniu wérod katolickich uczniéw Ruchu Potrdjnej Niezaleznosci. Gdy w swoim
wystapieniu oznajmil, Ze nie na tym polega prawdziwa autonomia Kos$ciota i ze w wiarg chrze$cijanska
niejako wpisana jest prawdziwa mito$¢ do ojczyzny, po powrocie do domu zostat aresztowany i otrzymat
propozycje objgcia kierownictwa schizmatyckiego Kosciota w Szanghaju. Po odmowie mgczony, zmart
w wigziennym szpitalu.

W sprawie chinskich wydarzen kos$cielnych Pius XII dwukrotnie zabieral glos, najpierw w encyklice
Orientales Ecclesias (1952), w ktorej o przesladowaniu Kosciota w Chinach mowit pigtnujac przeslado-
wania w krajach komunistycznych, nastgpnie (1954) w encyklice Ad Sinarum gentem, po§wigconej cal-
kowicie Chinom. Wbrew papieskim przestrogom znaleziono duchownych, chetnych do petienia funkcji
biskupow patriotow, mozliwe ze kierujacych si¢ troska o zachowanie Kosciota katolickiego nawet za taka
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ceng. W Szentu zwotano (17.12.1957) kongres diecezjalny, ktoremu polecono wybra¢ duchownego Li
Hsi-ying biskupem Szentu z wladza zwyczajna. Nowo wybrany ztozyt przysigge na Ewangelig, oswiad-
czajac: Skoro glos ludu jest glosem Boga, muszq mu sie podporzqdkowac i przyjaé odpowiedzialnosé za
diecezje. Od dzisiaj chce pociqgnaqc kaplanow i czterdziesci tysiecy diecezjan do marszu na drodze do
socjalizmu pod kierownictwem partii komunistycznej, przeciwstawiajqc sie wszelkim naciskom i ingeren-
cjom Watykanu, a odda¢ sie zupetnie niezaleznie sprawom religijnym. W tym zas, co dotyczy nauki wiary
i obowiqzujqcych zasad, bedziemy utrzymywac tqcznosé z Watykanem, lecz pod warunkiem ze nie naruszy
to godnosci naszej ojczyzny ani interesow ludu chinskiego.

Wydarzenia chinskie mialy wplyw na inne kraje azjatyckie. Z tego powodu, priynajmniej czesciowo,
sytuacja Kosciola w Wietnamie i Kambodzy stala sie bardzo trudna, a jego aktywnos¢ misyjna nieomal
catkowicie zamkneta w Mongolii, Korei Potnocnej, Bhutanie i na Malediwach.

Indochiny walczace

Indochiny, w czg$ci stanowiacej do 1949 roku kolonig albo protektorat Francji, po uzyskaniu politycznej
niezaleznosci tworzyly trzy panstwa: Wietnam, Laos i Kambodze.

Wietnam nie mial spokojnych dziejow od wybuchu drugiej wojny $§wiatowej. Okupowany przez wojska
japonskie, prowadzit walkg o wyzwolenie kraju, w czym decydujaca rolg odegrata komunistyczna Liga
Niepodlegtosci (Viet Minh). Swa walke pod wodza Ho Chi Minha starata si¢ zakonczy¢ ogloszeniem
(1945) potnocnej czesci kraju Demokratycznga Republika Wietnamu, lecz doszto do o$mioletniej wojny
z wojskami francuskimi, ktore chciaty zachowac jedno$¢ kraju 1 jego zalezno$¢ od Francji. Gdy na konfe-
rencji genewskiej (1954) przyjeto podziat na Wietnam Pélnocny (DRW) i Wietnam Poludniowy, ko-
munisci kontynuowali walke partyzancka w Wietnamie Potudniowym, oglaszajac ja walka ludu z dykta-
tura poludniowowietnamska. Do wojny wilaczyty si¢ otwarcie Stany Zjednoczone po stronie Wietnamu
Potudniowego i nieoficjalnie - udzielajac pomocy - Zwiazek Radziecki po stronie Wietnamu Pdtnocnego.
Klgska Wietnamu Potudniowego doprowadzita do ogloszenia (1976) jednolitej] Wietnamskiej Republiki
Socjalistycznej. Wietnam wszedl w szereg komunistycznych panstw i podporzadkowat si¢ polityce
Zwiazku Radzieckiego, w tym takze jego polityce antyreligijnej. Kosciot katolicki ucierpiat bardzo w
catym okresie walk o komunistyczna jedno$¢ Wietnamu i po jej zaprowadzeniu.

W Indochinach Francuskich, na terenie Wietnamu, istniaty w 1914 roku trzy wikariaty apostolskie dla tak
zwanej Kochinchiny Wschodniej, Zachodniej i Péinocne;j, z siedziba: w Binh-Dinh (pdzniej w Quinhon),
w Sajgonie i w Hué. Istniato nadto 8 innych wikariatéw apostolskich.

Wietnam Pélnocny po podziale w 1954 roku obejmowat 7 wikariatow apostolskich, lecz poza Hanoi nie
miaty one biskupow, bo albo nie pozwolono ich obsadzié, albo deportowano wikariuszy apostolskich. O
wikariacie apostolskimi w Hanoi wiadomo, ze w 1957 roku miat 130 tysigcy katolikow na 2 mim 500
tysigcy ludnosci, 94 parafie, 457 kosciotow i kaplic, 183 kaptanow diecezjalnych, 6 zakonnych, 32 semi-
narzystow. Po podziale kraju do Wietnamu Potudniowego z Pétnocy uciekto 875 tysigcy tudza, wsrod
ktorych byto az 80 procent katolikow. Delegat apostolski, arcybiskup J. Dooley, opuscit Hanoi z powodu
choroby i nie mégl juz powréci¢. Wypgdzono wszystkich misjonarzy zagranicznych.

Wietnam Poludniowy, ogloszony (1955) republika, mial pierwszego prezydenta katolika, Ngo Dinh
Diema, ktorego szybkie i surowe reformy wywotaty opozycje z udziatem mnichoéw buddyjskich. Wedtug
danych statystycznych z 1957 roku byto w nim 1 mln 226 tysigcy katolikow, 54 tysiace katechumenow,
1519 wszystkich kaptanéw, w tym 1342 kaptanow rodzimych.

Kambodza, do 1953 roku kolonia francuska, lecz podczas drugiej wojny Swiatowej przejsciowo zajgta
przez wojska japonskie, miata ludno$¢ w 80 procentach ztozona z Khmerow, a w 90 procentach wyznaja-
cq buddyzm. Od 1850 roku istnial w jej stolicy Phnom-Penh wikariat apostolski. Pelna niepodlegltos¢
polityczna uzyskala od Francji w 1955 roku. Partia rzadzaca stata si¢ Ludowa Wspdlnota Socjalistycz-
na. Komunistyczne rzady okazaty zwykta wrogos¢ wobec religii, zwlaszcza chrzescijanskiej jako obcej
narodowi. Kos$ciot katolicki mial w tym czasie nadal wikariat apostolski w Phnom-Penh, w ktorym na 4
miliomy ludnosci byto 47.594 katolikéw i 50 kaptanow.
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W Kambodzy po drugiej wojnie swiatowej byto 350 tysiecy Wietnamczykow, ktorzy wsrdd katolikdw
stanowili wigkszos¢, lecz w ostatnim czasie powrocili na ogot do swego kraju. Wéréd Khmeréw byli
tylko pojedynczy chrzescijanie, dlatego Kosciot znalazt si¢ w regresie. W 1959 miat w catym kraju tydko
52 632 katolikéw i minimalna liczbg 300 katechumenow. Misje rozwijaly si¢ jedynie wsrdéd Chinczykow
w stolicy Phnom-Penh, dokad przybyli kaptani wypedzeni z Chin.

Laos, kolonia francuska, okresowo podczas drugiej wojny $wiatowej zajeta przez wojska japonskie i sy-
jamskie, uzyskat petna niepodlegtos¢ w 1954 roku, lecz utworzenie w roku nastgpnym Ludowej Partii
wywotato wewngtrzne napigcia, ktore doprowadzity po trzech latach do wojny domowe;.

Kosciot katolicki mial od 1899 roku wikariat apostolski dla Laosu i Syjamu, z siedziba w Nong-Seng,
obslugiwany przez misjonarzy paryskich. Z niego wydzielono (1938) dla Laosu prefekturg apostolska
Vietiane-Luang Prabang, a pdzniej utworzono druga prefektur¢ w Thakhek. Reorganizacja struktur ko-
Scielnych przyniosta powstanie (1952) wikariatu apostolskiego w Vientiane oraz (1958) wikariatu apo-
stolskiego w Thakhek. W 1958 roku Laos miat 23 800 katolikow, 2600 katechumendow, 80 kaptanow, w
tym tylko o§miu rodzimych.

Tajlandia i Birma

Tajlandia (ongi$ Syjam), w Azji Poludniowo-Wschodniej nad Zatoka Syjamska, jest niepodlegta od
konca XIX wieku. W 1932 roku stala sig¢ i pozostata - poza wojennym okresem japonskiej okupacji - mo-
narchia konstytucyjna.

Kosciot katolicki w tym kraju miat stale charakter misyjny, nie uzyskujac wtasnego biskupstwa. W stoli-
cy kraju, Bangkoku, istnial od potowy XIX wieku wikariat apostolski dla Syjamu Wschodniego, obstu-
giwany przez misjonarzy paryskich. W drugiej czgsci kraju prowadzono misje z wikariatu apostolskiego
w Laosie. Dopiero w 1930 roku obok nich zorganizowano niezalezna misj¢ w Rajaburi, przeksztatcona
wkroétce na prefekture apostolska. Za Piusa XII Rajaburi stalo si¢ wikariatem apostolskim i stopniowo
utworzono dalsze trzy wikariaty (Czantaburi, Thare 1 Ubon) oraz prefekturg apostolska w Udonthani.
Liczba katolikéw (1958) wynosita 109 tysigcy 1 stanowita zaledwie 0,5% ludnos$ci. Katechumenow bylo
wowczas nieco ponad dwa tysiace. Dziatalno$¢ misyjna prowadzito 230 kaptanow, 93 braci zakonnych i
ponad 700 sidstr. W trudnym okregu misyjnym prefektury apostolskiej Udonthani pracowato tylko o$miu
misjonarzy, obstugujac 12 kosciotow, gdzie byto 3710 katolikéw na 1 mln 248 tysigcy ludnosci.

Birma, w tej samej czgsci Azji, nad Zatoka Bengalska, migdzy Syjamem a Indiami, znajdowala si¢ do
1948 roku w dominium Wielkiej Brytanii i byta wtaczona do jej kolonii Indii. Po uzyskaniu niepodlegto-
Sci konstytucja uznala buddyzm za religi¢ panstwowa, ale wszystkim religiom zapewniata wolnos¢. W
1956 roku na 19 miln 500 tysigcy ludnosci miata 86% buddystéw, 5% animistow, 4% mahometan, 3%
hinduistow 1 2% chrzescijan. Panstwo wszakze uleglo znacznym wptywom komunistycznym i w nastgp-
nym okresie (1974) oglosito si¢ Socjalistyczng Republika Zwiazku Birmanskiego.

Kosciot katolicki w Birmie mial poczatkowo trzy wikariaty i jedna prefekturg apostolska. Wikariaty apo-
stolskie oznaczono nazwami geograficznymi: Birmanii Wschodniej, Zachodniej i Poludniowe;j, a ich sie-
dziby miescity si¢ w Toungoo, Mandalay i Rangunie. Stala organizacj¢ koscielna wprowadzono dopiero
w 1955 roku, gdy w Mandalay i Rangunie utworzono metropolie, Toungoo podniesiono do rangi biskup-
stwa, ustanowiono dwa dalsze biskupstwa: w Bassein 1 Kengtungu oraz dwie prefektury

apostolskie, obok dwdch (Bhamo i Myikyina) istniejacych od 1939 roku. Po dwoéch latach doszta do nich
prefektura w Prome.

W 1959 roku Kosciot birmanska liczyt 183.700 katolikow 1 45.600 katechumendw, miat 252 kaptanow, w
tym 94 rodzimych. Utworzone w Rangunie krajowe seminarium duchowne wychowywato i ksztalcito 32
alumnow. Wiadze birmanskie utrudniaty pracg kaptanow cudzoziemcow, a zwlaszcza przybycie misjona-
rzy z zagranicy. Biskupi uznali za wazne, a jednocze$nie za nadmiernie trudne do zrealizowania dwa za-
dania: zorganizowanie akcji spotecznej i wydawanie prasy katolickiej.
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Indie rozbite

Subkontynent indyjski w pierwszej potowie XX wieku stanowil kolonie Holendréw i Brytyjezykow. Ci
drudzy, zajmujac dwie trzecie kraju, ogtosili go (1858) kolonia koronna, a w 1947 roku wedlug planu
Mountbattena podzielili na dwa panstwa: hinduistyczna Indi¢ i mahometanski Pakistan. India trzy lata
pOzniej zostata ogtoszona republika.

Wedtug koscielnego podziatu Indie (1914) miaty 9 metropolii, 24 biskupstwa, 1 wikariat apostolski i 1
prefekture apostolska. W Bangalurze rezydowat delegat apostolski. W 1923 roku przeksztalcono organi-
zacyjna strukturg¢ metropolii w poludniowo-wschodniej czgsci kraju, tworzac nowa metropoli¢ w Ema-
kulam, z trzema nowymi biskupstwami: Changanacherry, Kottayam i Trichur. Z dalszymi nowo utwo-
rzonymi byto w 1928 roku 10 metropolii, 33 biskupstwa oraz 3 wikariaty 1 3 prefektury apostolskie, li-
czac razem 3054 kaptandéw na ogdlna liczbe 3 mln 327 tysigcy katolikow 1 ponad 93 tysiace katechume-
now.

Indie, zanim ulegly rozbiciu na dwa panstwa, przyjmujac dla jednego z nich zmieniona nazwg India, dtu-
go toczyly walke o niezaleznos¢ polityczna, co w decydujacy sposdb hamowato rozwoj Kosciota katolic-
kiego. Prekursorem walki narodowosciowej byt Gangadhar Tilak, ortodoksyjny bramin, znawca san-
skrytu 1 tradycji hinduizmu. Gloszac, ze wolnos$¢ jest niezbywalnym prawem cztowieka, wywotat ruch
narodowy przez pokazanie ludowi tej wolnosci. Walke o pelna wolno$¢ narodu i jedno panstwo hinduskie
prowadzit Gandhi, nazwany pdzniej Mahatmg. Opart ja na trzech filarach: prawdzie, niestosowaniu
przemocy i gotowosci na cierpienia dla sprawiedliwosci. Dla Hindusoéw stat si¢ autorytetem, ale maho-
metanie dokonali rozlamu w narodowym ruchu wyzwolenia. Pod wodza Mohammeda Alego Jinnaha
utworzyli Lige islamska i domagali si¢ niepodlegtosci czgsci Indii jako wlasnego panstwa islamskiego.
Gandhi umiejgtnie organizowat ruch intelektualny i1 tworzyl szkoly, dlatego z pewnoscia niklte byly wow-
czas wpltywy komunistyczne, cho¢ Brytyjska Partia Komunistyczna wszelkimi sposobami starala sig
przyciagna¢ hinduskich robotnikow.

Idee marksistowskie znalazly wigkszy oddzwigk u politycznego przywodey hinduskiego, Jawaharlala
Nehru. Po podrézy do Zwiazku Radzieckiego za polityczne credo przyjat socjalizm we wiasnej interpre-
tacji 1 uczynit go ideologia Partii Kongresu, w ktora przeksztatcit hinduski ruch narodowy. P6zniej (od
1956) jej celem stato si¢ wprowadzenie w Indiach spoleczenstwa socjalistycznego. Polityka Partii Kon-
gresu doprowadzita do powstania partii opozycyjnych, w tym Partii Ludowej (Jan Sangh), ztozonej z
prawowiernych hinduséw broniacych konserwatywnego hinduizmu, oraz radykalnej partii socjalistycznej
(Praja), ktéra odrzucata socjalizm w ujeciu Nehru. On za§ po powstaniu Chinskiej Republiki Ludowej
oglosit pig¢ zasad wspotistnienia z nia.

W Indiach walczacych o swa wolno$¢, a nastgpnie targanych wewngtrznymi sprzeczno$ciami nie tylko
tradycyjne religie wschodnie, ale i1 te warunki polityczno-spoteczne hamowaty rozwdj Kosciota. Niemniej
Kosciot w Indii, bez Pakistanu, mial (1958) 13 metropolii dla katolikoéw obrzadku tacinskiego, 2 metro-
polie dla katolikdw obrzadku syromalabarskiego i 1 metropoli¢ dla katolikow obrzadku syromalankar-
skiego. Wszystkie obejmowaty 50 biskupstw, obok ktorych istniato jeszcze 8 prefektur apostolskich. Po-
nad potowa tych jednostek administracyjnych koscielnych zostata obsadzona przez biskupow Hindusow.
Katolikéw bylo ponad 4 miliony 120 tysigcy, a katechumenow blisko 80 tysigcy. Rocznie udzielano do-
rostym okoto 58 tysigcy chrztow.

Pakistan i Cejlon

Oba kraje przed uzyskaniem niepodleglosci nalezaty do brytyjskiej kolonii Indii. W Pakistanie o wiele
wigksze napigcia wewngtrzne niz komunisci wywotali mahometanie. Nawet w Kalkucie doszto (1946)
do ich walki z hindusami. Po odlaczeniu si¢ od Indii Pakistan oglosit, ze chce by¢ ojczyzng mahometan,
lecz nie uniknat sporu o $wiecki czy teokratyczny charakter panstwa. Walczacy o niepodlegtos¢ pod ha-
stem islamu Ali Jinnah byl liberalnym politykiem i hamowat konflikt, lecz jego przedwczesna $mier¢
pobudzita spory. Gdy po uplywie statusu dominium brytyjskiego Pakistan (1956) zostat proklamowany
republika, przyjat nazwe Muzulmanska Republika Pakistanu, cho¢ zyto w nim 9 milionéw hinduistow.
Konflikty wewngtrzne doprowadzity do dyktatury wojskowe;j, ktora utrzymatla si¢ przez trzynascie lat.
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W Pakistanie miata gtowna siedzibe sekta muzutmanska ahmadija, ktora na wzér chrzescijanski wysytata
misjonarzy islamu do wielu krajow, nie tylko azjatyckich, ale takze afrykanskich, amerykanskich i euro-
pejskich. Kosciot katolicki utworzyt (1950) dwie metropolie: Karaczi i Dhaka (w pdzniejszym Banglade-
szu), z pigciu wezesniej juz istniejacymi biskupstwami, do ktorych doszto biskupstwo w Jessore, po czte-
rech latach przeniesione do Khulnej. Karaczi jako archidiecezja miata wowczas ponad 39 tysigcy katoli-
kéw na 8 mln 500 tysigey ludno$ci na swoim terytorium. Miata tez zaledwie 18 parafii z 90 kaptanami. W
catym kraju bylo 304 tysiace katolikow, ktorzy stanowili znikome 0,34% ludnosci. Wydawato sig, ze
katolicyzm bedzie mial dobre warunki do rozwoju, gdyz zglaszato si¢ duzo katechumenéw (w 1959 roku
byto ich 82 tysiace), a w stolicy kraju istniala internuncjatura. Rzad jednak, opierajac si¢ na dyktaturze
wojskowej, popierat azjatycki panislamizm i nie okazywal przychylnosci katolickim misjonarzom, cho¢
do konca omawianego okresu utrzymywal przy Watykanie swego posta nadzwyczajnego 1 ministra pet-
nomocnego. Gdy przystapiono do budowy nowej stolicy, nadano jej wymowna nazwg¢ Islamabad.

Ceylon (od 1978 roku nazywany Republikg Sri Lanki) nalezat do brytyjskiej kolonii Indii i dopiero w
1948 roku otrzymat niepodlegtos¢, poczatkowo jako dominium w Brytyjskiej Wspolnocie.

Kosciot na tej wyspie, u potudniowych wybrzezy subkontynentu indyjskiego, miat (1914) jedna metro-
polig, w stolicy kraju, Kolombo, oraz cztery biskupstwa, w Dzafnie, Galle, Kandy i Trinkomali. W okre-
sie migdzywojennym utworzono tylko jedno biskupstwo w Chilaw. Kraj, cho¢ miat stala organizacje ko-
Scielna, byt uznawany za misyjny i podlegat Kongregacji Rozkrzewiania Wiary. W 1959 roku liczyt 737
tysigcy katolikow, ktorzy stanowili 7,1% ludnosci. Dziatato w nim 517 kaptanow, w tym 356 rodzimych.
364 braci zakonnych i1 2234 siostry. Utworzone (1955) w Kandy krajowe seminarium duchowne ksztat-
cito i wychowywato 126 alumnoéw. Do przyjecia chrztu przygotowywano 1200 katechumendw. Pracg
misyjna utrudniat buddyzm, ktéry umocnit si¢ po ogloszeniu niepodlegtosci kraju. Syngalezyjscy buddy-
$ci stanowili ponad 64% ludnosci, obok ktorych byto prawie 20% hinduistow i okoto 7% mahometan.
Chrzescijan, poza katolikami, byto nieco ponad 1,5% ludnosci. Witadze panstwowe wrogo odniosly si¢ do
zakonnikow jako cudzoziemcow, zabraly im szkoty i1 ograniczyly w dziataniu.

Indonezja i Filipiny

W Indonezji, kolonii holenderskiej, wybuchaly zbrojne powstania przeciw kolonizatorom, a obudzenie
ruchu narodowego pociagneto za soba renesans islamu jako gtownej religii kraju. Komunizm wszakze
wywieral juz od 1926 roku znaczny wptyw na mtodsza generacjg, a po ogloszeniu (1945) niepodleglej
republiki przyjeto zasadg panstwa swieckiego.

Na Sumatrze utrzymat si¢ fanatyczny islam.

Kosciot katolicki na archipelagu indonezyjskim powoli si¢ rozwijat, niewatpliwie z racji silnego islamu i
czesciowo przynajmniej ze wzgledu na holenderskie panowanie, bardziej sprzyjajace misjom ewangelic-
kim. Najstarszy wikariat apostolski (1841) istniat w Dzakarcie na Jawie, ale na Kalimantanie (Borneo) w
Pontianak pierwsza prefektura apostolska powstata dopiero w 1905 roku, na Sumatrze (Medan) w 1911
roku, a na Sulawesi (Manado) w 1919 roku. Dalsze prefektury i wikariaty apostolskie utworzono w latach
dwudziestych, tak ze bylo ich (1928) dwanascie i liczyly okoto 300 tysigcy katolikoéw. W okresie powo-
jennym wszystkie wyspy archipelagu miaty 23 wikariaty i 5 prefektur apostolskich. Biskupstwo powstato
(1940) jedynie w Dili na wyspie Timor 1 podlegalo metropolii w Goa. Timor, stanowiacy ongi$ kolonig
portugalska, liczyt okoto 91 tysigcy katolikow (18%) na 510 tysiecy ludnosci, gdy Indonezja miata ich 1
mln 176 tysigey (1,3%). Duza liczba, ponad 63 tysiace katechumenow, zapowiadata rozwoj Kosciota. W
Dzakarcie, cho¢ byta tylko siedziba wikariatu apostolskiego, rezydowat od 1950 roku internuncjusz apo-
stolski dla catej Indonez;i.

Filipiny jako archipelag (Filipinski), obejmujace 3100 wysp i wysepek o terytorium 296 tysiecy km” i 14
milionach ludnosci, byly w Azji jedynym krajem od kilku wiekoéw katolickim. Mialy jednak, wedlug Jo-
zefa Schmidlina, chrzescijan z imienia, gdyz panowata tam niestychanie powierzchowna religijnosc,
gruba ciemnota 1 nieznajomo$¢ podstawowych prawd wiary. Politycznie, znajdujac si¢ od konca XIX
wieku pod panowaniem Stanéw Zjednoczonych, otrzymaty (1916) ograniczona autonomi¢. Wprowa-
dzono tez zasadg rozdzialu Kosciota od panstwa, co sprzyjato naptywowi sekt protestanckich i dalszemu
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istnieniu kos$cielnego ruchu separatystycznego (Iglesia Filipina Independiente). Obok niego powstata
(1920) filipinska sekta chrzescijanska o orientacji ewangelickiej (Iglesia in Cristo). Amerykanscy prote-
stanci zaktadali dobrze wyposazone szkoly prywatne i mieli w nich 1.200.000 uczniow, gdy do katolic-
kich szkot prywatnych uczgszczato okoto 70 tysigey.

Kosciot katolicki, majacy jedna metropoli¢ w Manili, zyskat (1934) druga w Cebt. Duchowni, zwtaszcza
hierarchia, stale jeszcze byli obcego pochodzenia. Odczuwano niedostatek powotan rodzimych. Misjona-
rze mieli trudno$ci komunikowania si¢ z tubylcami, gdyz na wyspach uzywano co najmniej 50 r6znych
dialektow, a jezykiem ludzi wyksztatconych byl hiszpanski lub angielski. Przeznaczone dla ogoétu ludno-
Sci dzienniki katolickie Libertas i Vida Filipina, nie mialy duzego powodzenia. Do ozywienia religijno-
Sci starano si¢ wykorzysta¢ krajowy kongres eucharystyczny (1929) i migdzynarodowy kongres euchary-
styczny (1937). W tych kongresach wiadze rzadowe nie braly udziatu, ale odnosily si¢ do nich zyczliwie.
Druga wojna $wiatowa sprowadzita na Filipiny okupacj¢ japonska oraz wielkie zniszczenia, gdy wojska
amerykanskie na nowo zdobywaly wyspy. Kosciol ponidst powazne straty, do ktorych nalezata przede
wszystkim utrata zycia 257 kaptandéw i zakonnikéw. Na 250 milionéw dolaréw oceniono straty w ko-
scielnych budynkach i wyposazeniu. Po wojnie Filipiny ogloszone republika (1946) zachowaty rozdziat
Kosciota od panstwa, ale zostawity mu swobodg dziatania.

Rozdzial 11
NAUKA I KULTURA

Kosciot, z istoty swego powotania, zajmowat si¢ szczegdlnie teologia i filozofia oraz naukami teologicz-
no-humanistycznymi, jak historia Ko$ciota, prawo kanoniczne, katolicka nauka spoteczna. Rozwijat ka-
tolickie szkolnictwo i1 tworzyl nowe wyzsze uczelnie, starajac si¢ powigkszy¢ liczbg ich wydziatoéw. Od
Piusa XI w konstytucji apostolskiej Deus scientiarum Dominus otrzymal normy, dotyczace organizacji
ko$cielnych nauk i ich nauczania. Przezwycigzyl nieufno$¢ do niektorych nauk, jak socjologia, oskarzana
o przekreslanie znaczenia etyki i religii, zajal si¢ wigc socjologia religijna, przydatna w duszpasterstwie.
Okazywat niepokdj wobec pozostatosci modernizmu 1 starat si¢ nie dopusci¢ do rozwijania btgdow teolo-
gicznych, bardziej jednak stosujac indeks niz prowadzac otwarty dialog z postgpowymi teologami. Duze
znaczenie dla nauk ko$cielnych miata encyklika Piusa XII Humani generis, przesadnie nazwana Trzecim
Syllabusem.

Wiara i wiedza

Mit o sprzeczno$ci migdzy nauka i wiarg przyjeto z XIX wieku. Stajac w obronie wiary, apologetyka
nadal podkreslata dostrzegalne .tylko przez intelektualistow bankructwo nauki, by odpiera¢ zarzut, ze nie
mozna jej pogodzi¢ z wyznawaniem wiary. Tak wigc jedni sporzadzali wykazy uczonych, ktorzy byli
ateistami powotujac si¢ na swa wiedzg, inni podawali takie same wykazy uczonych, ktorzy majac gigboka
wiedz¢ odznaczali si¢ takze gleboka religijnoscia. Z trudem dochodzono do rozeznania, ze linia podziatu
na wierzacych i niewierzacych nie przebiega migdzy ludzmi prostymi i ludzmi wyksztatconymi.
Bankructwo nauki w ujeciu apologetycznym oznaczalo, ze nauki przyrodnicze i humanistyczne, a nawet
filozoficzne - tym bardziej gdy wyniki ich badan, czgsto hipotetyczne i odwotywane, przeciwstawiano
religii - nie wystarczaty do ksztaltowania postaw ludzkich, zwlaszcza do okredlania sensu zycia, skoro
cztowieka zamykaly w ciasnych granicach rozumowego zajmowania si¢ tylko zjawiskami materialnymi,
a poznanie metafizyczne odrzucaly jako nienaukowe. Innymi nieco stowami wyrazit to samo francuski
pisarz, Daniel-Rops w ksiazce Swiat bez duszy, choé miat na uwadze ogolny stan kultury, stwierdzajac:
przyczynq kryzysu, w jakim sie swiat znajduje, jest zburzenie wszelkich podstaw metafizycznych w swia-
domosci ludzkiej. Obie wypowiedzi nie obalaja innego stwierdzenia, ze w tym okresie, mimo dwoch wo-
jen 1 wielkiego kryzysu ekonomicznego w latach 1929-1935, nauka si¢ rozwijata, lecz dotyczyto to
przede wszystkim nauk $cistych, jak fizyka i chemia, oraz wiedzy technicznej. Nauki humanistyczne udo-
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skonalily metody pracy naukowej, co pobudzato nauki koscielne do doskonalenia wtasnych metod ba-
dawczych.

Trzy dawne kierunki: agnostycyzm, scjentyzm i materializm dialektyczny usitowaty wykopa¢ catkowita
przepas¢ migdzy nauka i religia.

Agnostycyzm jako postawa zyciowa wystepowal juz w starozytnosci, lecz jako termin na oznaczenie
postawy teoriopoznawczej zostal wprowadzony (1863) do filozofii przez T. H. Huxleya. Co do religijne-
g0 poznania nie wypowiadat si¢ jednoznacznie, agnostycy jednak najcze¢sciej glosili, ze rozum nie moze
pozna¢ Boga, gdyz wykracza to poza przedmiot poznania. Ich poglady byly w XX wieku nadal zywotne,
z nimi wigc rozprawiali si¢ katoliccy uczeni, jak G. Michelet w rozprawie Dieu et [’agnosticisme con-
temporain (1920, IV wyd.), czy M. F. Sciacca w Agnosticismo (1957).

Scjentyzm, zwigzany z empiryzmem, pozytywizmem i materializmem, w XX wieku nie byl nowym kie-
runkiem filozoficznym, lecz propagowany przez Charlesa Pearsona (1857-1936), angielskiego matema-
tyka i filozofa, za jedynie pewna wiedz¢ przyjmowat wyniki nauk przyrodniczych. Odmawiajac religij-
nemu poznaniu charakteru rozumowego, sam stat si¢ u wielu ludzi wiara w nauke lub kultem nauki.
Materializm jako kierunek filozoficzny zostal przez marksistoéw rozwinigty w materializm dialektyczny i
historyczny, wedlug ktérego samo mowienie o Bogu bylo sprzeczne z nauka, skoro on glosit jako na-
ukowy pewnik, ze cala rzeczywistos¢ stanowi odwiecznie istniejaca i rozwijajaca si¢ materia. Materia-
lizm krytycznie oceniono (1937) w Paryzu na migdzynarodowym kongresie filozoficznym, na ktérym
wyrozniali si¢ mysliciele: Henri Bergson, Maurice Blondel i Gabriel Marcel.

Ewolucjonizm, poza materializmem, przysporzyt Kos$ciolowi najwigcej problemow naukowych. Katolicy
jednak podjeli wysitek ich rozwiazania, co marksisci nazwali walkq Kosciola z darwinizmem.

Katolickim uczonym wiara nie przeszkadzala w zajmowaniu si¢ §wieckimi naukami, do ktérych wniesli
duzy wktad. Zajmowali si¢ nimi nawet duchowni, cho¢ nie bylo to ich obowiazkiem. Nalezeli tez do licz-
nych towarzystw naukowych, czgsto byli ich zatozycielami.

Nauczycielski Urzad Kosciola

Noszqcy te; nazwe Magisterium Kosciota, w teologii zostal okreslony jako nadprzyrodzona sprawnosé
Kosciola, udzielona przez Ducha Swigtego Biskupowi Rzymskiemu (papiez) i wszystkim biskupom
razem, pozostajacym w lacznos$ci z Biskupem Rzymskim i miedzy soba, zwlaszcza zebranym na
Soborze Powszechnym, do autentycznego (tzn. z upowaznienia Jezusa Chrystusa) i nieomylnego
wypowiadania si¢ w sprawach wiary i moralnosci.

Kodeks Prawa Kanonicznego, w obszernej czg$ci czwartej De Magisteria Ecclesiastico, nie podat zadnej
definicja Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, lecz okreslit jego prawo i obowiazek: gltoszenie nauki obja-
wionej, zachowanie jej nieskazonej i bronienie przed btedami.

Teologowie, szczeg6lnie za Piusa XII, w zwiazku z rozwojem mariologii, kontynuowali XIX-wieczna
refleksj¢ naukowa kardynata H. Newmana o relacji migdzy nieomylnym Magisterium Kos$ciota a wspol-
na wiara catego Kos$ciota, ktora obdarzona jest takze charyzmatem nieomylnosci. Rzymscy teologowie,
jak jezuita G. Filograssi, twierdzili, ze dogmat zyje w §wiadomosci catego Kos$ciota, niecomylne za§ Ma-
gisterium sankcjonuje odkrycie owego zmystu wiary wiernych (sensus fidelium), a wypowiadajac si¢ w
sposob wiazacy wiernych, daje gwarancjg¢ zgodnosci dogmatdéw z danymi Objawienia. Pius XII, przygo-
towujac uroczyste ogloszenie dogmatu o wniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny, uwzglednit sensus
fidelium, wyrazony w nadsylanych od dawna prosbach oraz w odpowiedziach biskupéw catego Kosciota.
Papiez oglosil dogmat moca swego najwyzszego urzedu nauczycielskiego, czyniac to uroczyscie i ex ca-
thedra, co ogloszeniu dawato znami¢ nieomylnosci. Nauczycielski Urzad Kos$ciola w omawianym okre-
sie, poza tym jednym przypadkiem, nie podawat prawd objawionych do wierzenia uroczystym orzecze-
niem, ale czynit to bardziej niz kiedykolwiek przedtem w swoim zwyczajnym 1 powszechnym nauczaniu,
w ktorym szczego6lna rola przypadata encyklikom papieskim.

Encykliki i inne enuncjacje papieskie glosity nauke objawiona, ale takze udzielaty katolikom ostrzezen
przed btedami, w ramach obowiazku Magisterium Kos$ciota co do zachowania jej nieskazonej i bronienia
jej przed btedami. Papiez czynit to tez przez Komisje Studiéw Biblijnych i Kongregacje Swietego Ofi-
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cjum, ktorej byt prefektem. Prewencyjnie postugiwano si¢ nadal cenzurg ksiazek badz represyjnie zaka-
zem ksiazek juz wydanych. Sporzadzanie indeksu ksiazek zakazanych bylo dawna praktyka Kosciota. W
poprzednich okresach pigciokrotnie opublikowano urzedowy wykaz ksigzek zakazanych (Indeks), za Piu-
sa XI dwukrotnie (1922, 1925) i jeden raz (1948) za Piusa XII. W okresie migdzywojennym na indeks
najczesciej dostawaty sie publikacje biblijne, jak J. Touzarda o Mojzeszowym autorstwie Pigcioksiggu.
Pius XII w encyklice Divino afflante Spiritu postawil zasadg, ze nie nalezy potegpia¢ nowosci tylko z tego
powodu, ze sa nowosciami. Podkreslit natomiast bardzo silnie w encyklice Humani generis (1950) auto-
rytet Magisterium Kosciota i jego obowiazek czuwania nad czystoscia wiary, gdyz z woli Chrystusa jest
odpowiedzialne za przekazywanie bez znieksztalcen doktryny chrzescijanskiej. Teologom oznajmit zasa-
de: Jezeli papieze w aktach swych wydajq sqd w przedmiocie, ktory dotychczas podlegat dyskusji, wtedy
dla wszystkich jest juz oczywiste, ze ta kwestia z woli oraz intencji papiezy nie moze dla teologow stano-
wié juz nadal przedmiotu swobodnej dyskusji. Zasada ta wzbudzita dyspute, jawna w okresie soborowym,
co do wolnosci badan teologicznych i nauczania koscielnego.

Uczelnie katolickie

W Rzymie istnialo pi¢¢ wyzszych uczelni koscielnych, ktore miaty lub w tym okresie otrzymaty nazwe
papieskich.

Papieski Uniwersytet Gregoriana, pod kierownictwem jezuitow, ktorzy zalozyli go jako Collegium
Romanuim, uzyskat w tym okresie nowe wydziaty, jak wydzial historii Ko$ciota lub nowe katedry, jak
katedra teologii mistycznej. Zwigzany z nim Instytut Biblijny otrzymal wydziatl badan Starozytnego
Wschodu i Stacj¢ Naukowa w Jerozolimie. Na innych papieskich wyzszych uczelniach rzymskich, zwa-
nych (1958) Papieskimi Atenami, utworzono takze nowe kierunki studiow i wydziaty lub niektore wy-
dziaty przeksztatcono w Papieskie Instytuty. Pius XI erygowat (1925) Papieski Instytut Archeologii
Chrzescijanskiej. W trzech zakonnych kolegiach, franciszkanéw konwentualnych, karmelitow bosych i
serwitow, powstaty Papieskie Wydziaty Teologiczne.

W Kosciele powszechnym nastapit dalszy rozw6j katolickich uniwersytetéow, ktorych 34 wymieniono w
1958 roku, z podaniem daty ich erekcji kanonicznej, nieraz znacznie pdzniejsze niz data ich powstania.
Do czternastu dawniej powstatych doszly w okresie migdzywojennym (wymienione wedlug daty erekcji):
Katolicki Uniwersytet Lubelski (1920), Universita Cattolica del Sacro Cuore w Mediolanie (1920), Ro-
omsch Katolieke Universiteit w Nimwegen (1923), Université de Montreal w Kanadzie (1927), Univer-
sidad Catoélica de Chile w Santiago (1930), Universidad Javeriana w Bogocie (1937). Podczas drugiej
wojny Swiatowej 1 po niej erekcj¢ uniwersytetow katolickich otrzymaty: Wlochy - Pontificio Ateneo Sa-
lesiano w Turynie (1940); Hiszpania - Universidad Pontificia de Salamanca (1940), Peru - Universidad
Catolica del Peru w Limie (1942); Kolumbia - Pontificia Universidad Catdlica Bolivariana w Medellin
(1945); Brazylia - cztery: Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul w Porto Alegre (1950),
Pontificia Universidade Catolica de Rio de Janeiro (1947), Pontificia Universidade de Sao Paulo (1947) i
Universidade de Campinas (1956); Ekwador - Universidad Catdlica de Ecuador w Quito (1954); Stany
Zjednoczone - dwa: Niagara University w Niagara Falls (1956) i De Paul University w Chicago (1957);
Kanada - Université de Sherbrooke (1957); Kuba - Universidad Catélica Santo Tomas de Villanueva w
Hawanie (1957); Kongo Belgijskie - Université Lovanium (1957).

Seminaria duchowne diecezjalne kilku krajow swe studia filozoficzno-teologiczne przeksztalcity w wy-
dzialy teologiczne. Oprocz dwoch istniejacych juz wezesniej w Stanach Zjednoczonych osiem nowych
otrzymato kanoniczna erekcje: dwa dalsze w Stanach Zjednoczonych, cztery we Wtoszech, jeden w Ar-
gentynie, jeden w Indiach i jeden w Niemczech. Utworzono tez w Mediolanie Pontificio Istituto Ambro-
siano di Musica Sacra, a w Toronto (Kanada) Instytut Studiéw Sredniowiecznych.

Na uniwersytecie panstwowym wyjatkowo w Moguncji erygowano kanonicznie nowy wydziat teolo-
giczny. W Annuario Pontificio (1958) wymieniono 28 takich wydziatéw, razem z zamknigtymi w krajach
demokracji ludowej, dodajac, ze istniato nadto 59 wydziatow teologicznych lub filozoficznych jako we-
wngtrzne dla klerykoéw zakonnych.
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Pius XI wydat (1931) konstytucje apostolska Deus scientiarum Dominus, ktéra ustalala organizacjg i
zadania wyzszych uczelni koscielnych. Teologig nalezalo uprawia¢ pozytywnie i spekulatywnie, obowia-
zywaty seminaria naukowe.

Uczelnie teologiczne w Polsce

W Polsce dziataty poczatkowo (1918) dwa wydzialy teologiczne (Krakow i Lwow) oraz 22 seminaria
diecezjalne, oprocz zakonnych. Po konkordacie zorganizowano na nowo lub przeorganizowano wydzialy
teologiczne na czterech uniwersytetach panstwowych: w Krakowie, Wilnie, Lwowie i Warszawie. W
Poznaniu powstat uniwersytet, lecz wydzialu teologicznego nie otwarto mimo uzyskania (1919) zgody
Stolicy Apostolskiej 1 wiadz panstwowych. Wydzialy teologiczne w Warszawie i na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim przyjely rzymska strukturg, inne pozostaty przy modelu srodkowoeuropejskim. Na
pierwszych specjalistyczne studia z teologii odbywali ksigza po studiach seminaryjnych, na drugie
uczeszcezali takze alumni seminaryjni. Z tej racji w Krakowie umiescili swe seminaria duchowne biskupi
czestochowski 1 $laski. Poczatkowo wiladze panstwowe nie mialy petlnego rozeznania, ktore seminaria
duchowne uzna¢ za wyzsze szkoly, dopiero gdy po encyklice Deus scientiarum Dominus wszystkie byly
zobowiazane wprowadzi¢ - oprocz tzw. roku pastoralnego - pig¢ lat studiow (niektore miaty je juz weze-
$niej), zaliczono je do szkét wyzszych i alumni po ich ukonczeniu mogli na wydziatach teologicznych
ubiegac si¢ o stopien magistra. Niewielu jednak z tego korzystalo, biskupi bowiem posytali na specjaliza-
cje najczescie] tylko kaptanow, ktorych cheieli wyznaczy¢ na wyktadowcdw w seminariach duchownych.
Natomiast z kazdej nieomal diecezji po dwdch alumnéw wysytano do Polskiego Kolegium w Rzymie,
by tam odbywali podstawowe studia teologiczne, a nastgpnie zdobywali doktoraty. Wysytano takze nie-
ktorych ksigzy po §wigceniach w Polsce do Polskiego Instytutu w Rzymie, by uzyskali specjalizacjg z
nauk koscielnych.

Katolicki Uniwersytet Lubelski powstat w 1918 roku, majac za zatozyciela 1 pierwszego rektora ks.
Idziego Radziszewskiego, wczesniej profesora Akademii Duchownej w Petersburgu. W chwili zatozenia
utworzono wydziat teologiczny o 12 katedrach, ale niektére dlugo nie byly obsadzone. Dbano bowiem
przede wszystkim o wydziaty nauk §wieckich: prawa, nauk spotecznych i ekonomicznych oraz nauk hu-
manistycznych, by spetni¢ swoj zasadniczy cel ksztalcenia inteligencji katolickiej. Wydziat filozoficzny
utworzono dopiero w 1946 roku, wtedy tez rozwinat si¢ wydziat teologiczny, nalezacy do najliczniej-
szych w Europie 1 posiadajacy instytuty: Historii Kosciota i Teologii Pastoralnej oraz Szkol¢ Nauk Bi-
blijnych.

Oproécz Katolickiego Uniwersytetu tylko dwa wydzialy teologiczne (Krakow i Warszawa) znalazly si¢ w
granicach Polski po drugiej wojnie §wiatowej. We Wroctawiu, gdzie na niemieckim uniwersytecie istniat
wydzial teologiczny, zalozono polski uniwersytet, ale bez teologii. Akademia Teologii Katolickiej w
Warszawie powstata w 1954 roku. Nie ulega watpliwosci, ze wltadzom komunistycznym zalezato na usu-
nigciu teologii z uczelni panstwowych, ale wykorzystano reorganizacj¢ szkolnictwa wyzszego i praktyke
przeksztalcania w akademie wydzialéw niektérych dziedzin, jak rolnicze i lekarskie. Oba wydziaty teolo-
giczne przeksztalcono w Akademig Teologii Katolickiej z trzema wydziatami: teologii, filozofii i prawa
kanonicznego, po rozmowach na ten temat z przewodniczacym Episkopatu, biskupem t6dzkim Michatem
Klepaczem. Akademia jednak zaczgta istnie¢ bez aprobaty Stolicy Apostolskiej. Status koscielnej uczelni
uzyskata dzigki prymasowi Stefanowi Wyszynskiemu, ktory jako arcybiskup warszawski byt jej wielkim
kanclerzem.

Religioznawcze badania

Religie $wiata 1 religijno$¢ ludéw pierwotnych juz w drugiej potowie XIX wieku zajmowaly uwage
uczonych europejskich w szczegdlniejszy sposob, co taczylo si¢ z rozwojem takich nauk, jak historia po-
wszechna, etnografia, etnologia i etnopsychologia. Pierwsze metodyczne wskazania do uprawiania nauki
o religii dat znakomity niemiecki filolog 1 historyk religii, profesor w Oksfordzie, Fraedrich Max Miiller
(zm. 1900), uznajac lingwistyke za klucz do zrozumienia historii religii. Stopniowo naukowe poznawanie
religii wyszto poza historig religii i zaangazowalo do badan zardwno nauki humanistyczne, jak historia,
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psychologia, socjologia, etnologia i pedagogika (wspoOlnie wzigte nazwane zostaty religioznawstwem em-
pirycznym), jak i1 nauki filozoficzne (filozofia religii) oraz teologiczne (apologetyka i do$¢ p6zno po-
wstata teologia religii). Cato$¢ tych kierunkdw nazwano religiologiq, ale cze$ciej postugiwano si¢ po
prostu okresleniem religioznawstwo.

Katolicy zajmowali si¢ religioznawstwem na kursach i zjazdach, ktére nieraz nazywali etnologiczno-
religioznawczymi. Na kursie misjologicznym w Modling (1923) zajmowano si¢ etnologia, religioznaw-
stwem oraz ich naukami pomocniczymi: prehistoria, lingwistyka 1 psychologia. Wyktad o religioznaw-
stwie 1 jego znaczeniu wyglosit werbista Wilhelm Schmidt, autor pomnikowego dzieta O poczqtku idei
religijnej (Der Ursprung der Gottesidee, 1912). Wedtug niego zadaniem religioznawstwa przez stosowa-
nie metody $cisle historycznej bylo dochodzi¢ poczatku religii w wierzeniach ludow pierwotnych. Uzna-
wano wigc uprawianie katolickich badan religioznawczych za niezmiernie pozyteczne dla misjologii i
misyjnej dziatalno$ci, a takze dla apologetyki.

Whioski z badan religioznawczych niektdrzy uczeni wyciagali na niekorzys¢ religii chrzescijanskiej. Re-
ligioznawstwem wigc: zajmowata si¢ apologetyka, by krytycznie oceni¢ jej badania. W okresie migdzy-
wojennym rozprawiata si¢ z teoria panbabylonizmu, ktoéra zapoczatkowat niemiecki asyriolog, Hugo
Winckler, twierdzeniem o mitach babilonskich jako Zrédle wszystkich religii, w tym takze chrze$cijan-
stwa. Ks. Szczepan Szydelski, jeden ze znakomitych apologetow polskich tego okresu, profesor Uniwer-
sytetu im. Jana Kazimierza we Lwowie, postuzyt si¢ badaniami religioznawczymi, by przedstawi¢ po-
czatki chrzesdcijanstwa: i krytycznie oméwi¢ wzajemne relacje religii hellenskiej, Starego Testamentu i
chrzescijanstwa, o czym dyskutowano nie tylko w Polsce.

Religioznawstwo jako naukowa ostong dla §wiatopogladu materialistycznego i ideologiczne narzedzie do
walki z religia szeroko uprawiali marksi$ci, chwalac si¢ doniostym wkiadem radzieckiej szkoty religio-
znawczej. W Polsce narzucono je Instytutowi Filozofii i Socjologii PAN i studiom uniwersyteckim, a
uprawiano programowo w partyjnej Wyzszej Szkole Nauk Spotecznych. Powotano tez (1958) rezimowe
Polskie Towarzystwo Religioznawcze, ktore wydawato czasopismo Euhemer. Przeglad Religioznawczy.

Nauki historyczne

Wypracowana w XIX wieku metoda historyczna, stale rozwijana, sprawita, ze w omawianym okresie
badania historyczne, takze koscielne, postgpowaty naprzod i byty uprawiane we wszystkich krajach euro-
pejskich. Historycy Kosciota, korzystajac z ogolnej metodologii historii, w refleksji nad swoim przed-
miotem badan dostrzegli potrzebe eklezjologicznego spojrzenia na dzieje, by Koscidt w terazniejszosci
mogt przez m e, mie¢ jasng §wiadomo$¢ swej tozsamosci, ale nie zawsze w swych opracowaniach je
uwzgledniali.

Badania historyczne i publikacje ich wynikéw byly ulatwione nie tylko dzigki istnieniu katedr historii
Kosciota w uczelniach katolickich i tworzeniu - powolnemu - koscielnych instytutow historycznych czy
osobnych wydziatéow historycznych, ale takze dzigki rozwojowi towarzystw 1 czasopism historycznych
oraz wzrastajacemu zainteresowaniu diecezji i zakonow wilasnymi dziejami. Poszczegdlnymi zagadnie-
niami z dziejow Kos$ciota zajmowano si¢ licznie w osrodkach badawczych, instytutach naukowych, przy
uniwersyteckich katedrach historii powszechnej. Powstato tam wiele cennych rozpraw.

W Belgii dzialala szkota historii ko$cielnej na uniwersytecie w Louvain, utworzona przez Alfreda H. J.
Cauchie’ego (zm. 1922), dyrektora Instytutu Historycznego Belgijskiego w Rzymie oraz zalozyciela w
Louvain czasopisma historycznego Revue d’histoire ecclésiastique. W tym czasopi$mie, wydawanym od
1900 roku, cenny stal si¢ wykaz bibliograficzny i recenzje publikacji. Sposrod encyklopedii za szczego6l-
nie pozyteczne uznano Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastique oraz Dictionnaire
d’archéologie chrétienne et de liturgie, wydawane powoli od poczatku stulecia, oraz Reallexikon fiir An-
tike und Christentum (od 1950).

Wydawnictwa zrdédel nieustannie wzrastaty we wszystkich dzialach historii Kosciota. W kilku krajach,
w tym takze w Polsce, przystapiono do wydawania akt nuncjatur. Biezace dokumenty Stolicy Apostol-
skiej publikowano w Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale (od 1909). W monografiach, roz-
prawach 1 artykutach obficie korzystano ze zrodet archiwalnych. Dostgpne byto nie tylko Archiwum
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Watykanskie, otwierano rowniez Archiwa Diecezjalne. W Polsce pierwsze takie archiwum utworzono
(1925) w Poznaniu (Archiwum Archidiecezjalne).

Wielotomowych opracowan syntetycznych i1 podrgcznikéw historii Kosciota najwigcej publikowano w
Niemczech, Francji i Wloszech. Histori¢ papiezy popularng i ilustrowana, pigciokrotnie wznawiang, wy-
dali Franz X. Seppelt i Klemens Loffler. Ttumaczona na j¢zyk polski, zostala uzupetiona polskimi
sprawami przez Tadeusza Silnickiego. Seppelt opublikowat tez (1931-1956) naukowe opracowanie Pap-
stgeschichte. Do 1933 roku kontynuowano Ludwiga Pastora Geschichte der Pdpste seit dem Ausgang
des Mittelalters (do Piusa VI). Joseph Schmidlin wydawal histori¢ papiezy od 1800 roku (Papstge-
schichte der neuesten Zeit).

Niemiecki historyk i archeolog, Johamn P. Kirsch, najpierw wydat na nowo Handbuch der allgemeinen
Kirchengeschichte Hergenrothera, nastgpnie przy wspodtpracy innych historykéw opracowat nowy, 4-
tomowy podrecznik (Kirchengeschichte). Historig¢ Kosciola Franza X. Funka przepracowal i poszerzyt
do trzech toméw Karl Bihlmeyer, co z kolei przygotowal do druku jego uczen, Hermann Tiichle. Z tego
wydania opublikowano (1971) pierwszy tom w polskim tlumaczeniu. Joseph Lortz opracowal (1932)
dwa tomy historii Kosciota (Geschichte der Kirche in ideengeschichtklichen Betrachtung), uznanej za
wyborne dzielo, przez co osiagneto 20 wydan do 1958 roku.

We Francji, stynnej z syntetycznych uje¢ historii Kosciota Louisa Duchesne (zm. 1922), cho¢ jego Hi-
stoire ancienne de I’Eglise dostala si¢ na indeks za superkrytycyzm, ukazato si¢ kilka dobrych podrgczni-
kéw, z ktorych Charlesa Pouleta (Histoire de [’Eglise) doczekat si¢ (do 1947) siedemnastu wydan. Ch.
Poulet wydal tez dzieje chrzescijanstwa (Histoire du christianisme, 4 tomy). Obszernie dzieje Ko$ciota
(Histoire générale de I’Eglise) opracowal Francois Murret, najobszerniejsze za$ syntetyczne jej ujecie
(zaplanowane 26 tomow), Histoire de [’Eglise, pod redakcja A. Fliche’a i V. Martina wyszto (1935-
1960) w 21 tomach, z ktérych tom pierwszy zostat przettumaczony (1939) na jezyk polski, a kilka tomow
na jezyk wioski 1 angielski.

We Wloszech podreczniki napisali Ludovico Tedesco, G. Lucca, G. Pagnini, P. Paschini, F. Callaey i
A. Saba. Z nich Ludovica Tedesco Corso di storia d ella Chiesa (6 tomow) doczekat si¢ kilku wydan.
Ernesto Buonaiuti, ekskomunikowany za modernizm, napisat Storia del cristianesimo, thumaczona w
Szwajcarii na jgzyk niemiecki.

W Polsce istniaty katedry historii Kos$ciota na wydziatach teologicznych, zwykle jedna historii Ko$ciota
Powszechnego, druga - historii Kosciota w Polsce. Na KUL-u utworzona (1922) jedna katedra historii
Kosciota dos$¢ czesto nie byta obsadzona. Historii Ko$ciota byto po§wigcone czasopismo Polonia Sacra
(1918-1921) 1 Nova Polonia Sacra (od 1926), a po drugiej wojnie $wiatowej Nasza Przesztos¢. Studia z
dziejow Kosciota i kultury katolickiej w Polsce. W tym czasie, ze wzgledu na trudnosci wydawnicze, hi-
storycy Kos$ciota publikowali znaczna liczbg artykuldw w diecezjalnych organach urzgdowych. Podrgcz-
nikow polskich wydano niewiele. Liczyly si¢ faktycznie dwa: ks. Wiadystawa Krynickiego Dzieje Ko-
sciota Powszechnego, ktorych czwarte wydanie (1930) opracowat ks. Wiadystaw Szoldrski, oraz ks. J.
Uminskiego Historia Kosciota (2 tomy), ktorej poszerzone wydanie (IV) przygotowat biskup W. Urban.

Filozofia chrzeScijanska

Mysl filozoficzna europejska XX wieku wyrazata si¢ w dziewigtnastu szkotach i kierunkach, uznanych za
gléwne. W encyklopedycznych opracowaniach zaliczono do nich neoscholastyke i neotomizm, persona-
lizm katolicki, podzielony na neotomistyczny i otwarty, katolicka kosmogonig i tak zwane niedogma-
tyczne koncepcje filozoficzno-teologiczne (jedne katolickie, inne protestanckie). Po drugiej wojnie $wia-
towej pytanie o sens tej straszniej tragedia ludzkosci wywolalo zamet 1 pesymizm w dzietach filozoficz-
nych i literackich. Znamienne wigc staty si¢ prady umystowe: egzystencjalizm, marksizm i ateizm. Jako
wyzwanie rzucone katolickim filozofom i teologom tworza osobne zagadnienie.

Nazwg filozofia chrzescijanska stosowano juz w IV wieku, ale dopiero w XX wieku poddano ja krytycz-
nej analizie. Francuski historyk filozofii Emile Bréhier wywotat (1927) dyskusj¢ na ten temat, negujac
fakt (aspekt historyczny), a nawet mozliwo$¢ istnienia (aspekt systematyczny) filozofii chrzescijanskiej.
Dyskusja objela Francje, gdy E. Gilson wprowadzit ja na posiedzenia Francuskiego Towarzystwa Filozo-
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ficznego, a po drugiej wojnie Swiatowej rozszerzyta si¢ na Wtochy. Gilson twierdzit, ze zaré6wno histo-
rycznie, jak i formalnie istnieje filozofia, na ktéra Objawienie chrzescijanskie wywarlo pozytywny 1 we-
wnetrzny wpltyw, bedac czynnikiem konstytutywnym, trzeba wigc zwac ja filozofiq chrzescijanskq. Czg$¢
neoscholastykow opowiadala si¢ za jej istnieniem, ale tylko w znaczeniu szerszym, kulturowym. Maurice
Blondel gotéw byt méwi¢ o filozofii chrzescijanskiej, ale wylacznie na ptaszczyznie systematycznej, a
nie historyczne;.

Wydzialy filozoficzne uniwersytetow katolickich 1 studia seminaryjne nauczaly filozofii, ktora nazywaty
chrzescijanskq. Jedynie wydziatowi Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie nadano nazwg¢ Wydziat
Filozofii Chrzescijanskiej. W Louvain istniat instytut o nazwie Instytut Filozofii §w. Tomasza, a w
Innsbrucku - jezuicki instytut nazywany Instytutem Filozofii Scholastyczne;.

Magisterium Kosciota, od encykliki Leona XIII Aeferni Patris, polecato, a nawet nakazywato uczenie
tomizmu w koS$cielnych zaktadach, ale nie oznaczalo to zakazu korzystania z innych systemow czy kie-
runkéw filozoficznych. Korzystato wigc wielu katolickich myslicieli z nowoczesnych pradow umysto-
wych, ktére odchodzac od typowych dla XIX wieku kierunkéw, wrogich religii, jak idealizm, materia-
lizm, pozytywizm (w XX wieku neopozytywizm), spowodowaly odrodzenie metafizyki.

Zapoznawanie si¢ z nowa filozofia i naukami szczegdtowymi zalecata juz encyklika Aeterni Patris, by w
szkotach katolickich naucza¢ catkowitego i jasnego systemu filozoficznego $§w. Tomasza, dostosowanego
do wymagan mysli nowozytnej. Neotomizm, tak zalecany przez Magisterium Kosciota, przyniost lepsze
owoce w filozofii niz w teologii. Ukazaly si¢ oryginalne rozprawy takich autorow, jak J. Maritain, A. G.
Sertillanges, J. Maréchal i J. Pieper. W Polsce wybitnym filozofem i znawca $redniowiecznej filozofa
byt ks. Konstanty Michalski. Jako jeden z pierwszych neotomistow ks. Jan Salamucha uprawial logisty-
ke, a swa stawe Swiatowa zapoczatkowatl w niej dominikanin Innocenty Maria Bochenski. Neotomista
byt wyktadajacy we Lwowie ks. Kazimierz Wais (Bdg, Jego istnienie i istota, Kosmologia ogolna. Ko-
smologia szczegotowa) oraz autor kilku podrecznikéw 1 wydawca Studia Gnesnensia, ks. Kazimierz Ko-
walski (pdzniej biskup chelminski).

Humanizm i egzystencjalizm

Ksztattowanie postaw ludzkich laczono ze sprawa humanizmu chrzescijanskiego. Wokot tego pojgcia
rozwingta si¢ dyskusja, chociaz w latach trzydziestych dominowato swoiste ujmowanie stosunku chrze-
Scijanstwa do kultury. Interesowano si¢ mniej ocena jej wartosci filozoficznych, czy nawet artystycznych
i literackich, bardziej za$ jej wktadem w naukg i technik¢ $wiata materialnego. Niemniej byli uczeni, kto-
rzy starali si¢ wypracowac integralna antropologi¢ teologiczna, by cztowieka nie uwaza¢ jedynie za ani-
mal rationale, ale dostrzega¢ go we wszystkich uwarunkowaniach doczesnych. Nie pomijano wigc jego
zakorzenienia we wszechs§wiecie, w technicznej aktywnosci, pracy zawodowej, dziatalnosci obywatel-
skiej. Zaczeto zajmowac si¢ teologia postepu, teologia pracy, teologia rzeczywistosci spotecznych. Z ta-
kiego nastawienia wielokierunkowego powstawaly prace, ktore byly zmieszaniem filozofii, teologu, so-
cjologii 1 literatury. Do dziet zasadniczych, dobrze przemyslanych, nalezaty: Jeana Mourroux Sens ch-
rétien de I’homme (1945), G. Thilsa Théologie des réalités terrestres (1946) i Lousa Richarda La Ré-
demption.

Humanizm specjalistyczny, usilnie gtoszony w okresie powojennym, przeszedl wczes$niejsze spory mig-
dzy dwoma szkotami marksistowskimi: antropologiczna (humanistyczng) i scjentystyczng (naturalistycz-
na). Spor toczono, czy marksizm moze by¢ humanizmem.

Humanizm ewolucjonistyczny przyjmowat przekonanie, ktore bylo zawarte w humanizmie socjalistycz-
nym, ze cztowiek jest jedynym bytem, ksztattujacym wlasne przeznaczenie, ale jego tworca, Julian Hu-
xley, angielski biolog i pisarz, dyrektor UNESCO, wypracowal radykalna forme¢ ewolucjonizmu ate-
istycznego, szerzonego w imi¢ nauki, wszakze nadal mu (w dziele Religion without Revelation, 1957)
wartos$¢ religijna: gloszenie objawienia, dostarczonego przez nauke ewolucjonizmu, o roli czlowieka w
Swiecie, o jego zwiazku z reszta kosmosu, a w szczeg6lnosci o jego stanowisku wobec sit czynnych w
kosmosie. Gdy w 1959 roku, z okazji kongresu uczonych w 150. rocznicg urodzin Darwina, w imieniu
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rozwoju nauki wyraznie ogtosit smierc starych religii i narodziny nowej religii - humanizmu ewolucjoni-
stycznego, katolicy nie watpili, ze stworzyl religi¢ ateizmu i szerzy ja w Swiecie uczonych.
Egzystencjalizm, wczesniejszy od doktryny Huxleya, zostat tak nazwany po raz pierwszy (1943) przez
Gabriela Marcela. Wylansowany przez dziennikarzy, termin ten mial zdumiewajace powodzenie.

Nie powstata jednak zadna szkota egzystencjalizmu, natomiast rozrdznia si¢ w nim ruch filozoficzny i
ruch literacki, typowy dla Francji.

Filozoficzny kierunek egzystencjalizmu zapoczatkowat Seren Kierkegaard. Dokonat tez rozwazan na
temat egzystencji chrzescijanskiej. Wptyw miat Friedrich Nietzsche przez krytyke metafizyki i moralno-
$ci. Najsilniejsze znami¢ wycisnal Martin Heidegger przez zastosowanie metody fenomenologicznej
Edmunda Husserla. Karl Jaspers stal si¢ przedstawicielem tego kierunku egzystencjalizmu, ktoéry pod-
kresla, ze cztowiek jest czyms innym niz tylko przedmiotem wiedzy.

We Francji egzystencjalizm miat czotowych przedstawicieli: Paula Sartre’a, Alberta Camus’a i Gabriela
Marecela, ktorzy laczyli filozofig z literatura. W dziele L étre et le néant Sartre ukazuje cztowieka jako
tego, ktorego egzystencja wyprzedza esencjg. Nie tylko majac wolnos¢, ale bedac wolnos$cia absolutna,
cztowiek wybiera, jaka bedzie jego esencja. Wolnos¢ jest zrédlem wszelkiej wartosSci.

W swym odniesieniu do Boga egzystencjalizm podzielit si¢ na trzy orientacje. Jedna ogranicza swe za-
interesowania tylko do czlowieka. Jest to ateizm metodyczny (Sartre), ktory ze swego zalozenia nie inte-
resuje si¢ Bogiem i nie stara si¢ dostarcza¢ dowoddéw na to, ze Bog nie istnieje. Przyjmuje po prostu, ze
cztowiek jest wolnoscia absolutna, nie moze wige istnie¢ Bog. Druga orientacja ma charakter teistyczny.
Wedhug Kierkegaarda Bog nie jest idea, ktorej nalezy dowies¢, ale po prostu jest bytem, w odniesieniu
do ktorego czlowiek zyje. Wedlug Marcela wiara w Boga osobowego odpowiada potrzebie, ktora czto-
wiek ma gleboko wyryta w sercu. Trzecia orientacja zachowata religijno$¢, cho¢ jej gtowny reprezentant,
Heidegger, przyjatl, ze wiara religijna nie wchodzi w zakres filozofii. Z drugiej strony podkreslil, ze filo-
zofia nie jest bez znaczenia dla mysli religijnej, gdyz wydobywa z zapomnienia r6éznic¢ migdzy Bytem a
Istniejacym, przez to zas budzi w cztowieku ideg¢ boskosci, ukazuje wymiar Sacrum i otwiera perspekty-
we spotkania cztowieka z Bostwem.

Filozoficzne ujgcie egzystencjalizmu wywarto gigboki wptyw na teologi¢ protestancka, co stato si¢ bar-
dzo widoczne u Rudolfa Bultmanna, lecz nie bylo tez obce w niemieckiej (K. Rahner) i francuskiej
teologii katolickiej.

Katolicka literatura

Humanizm katolicki na Zachodzie nie tylko w filozofii, ale 1 w literaturze mial wybitnych przedstawi-
cieli. Ujawnily si¢ jego dwa kierunki: francuski z Frangois Mauriakiem, dla ktorego katolicyzm oznaczat
prawdg 1 prawo, oraz angielski z Gilbertem K. Chestertonem, uznajacym katolicyzm za spetnienie tgsk-
not ducha ludzkiego. W angielskim kierunku wybili si¢ Robert H. Benson i Hilaire Belloc, przyczyniajac
si¢ z Chestertonem do intelektualizacji powiesci katolickie;j.

W migdzywojennej polskiej publicystyce katolickiej, ktora do katolickiego humanizmu zaliczata dzieta
Zofii Kossak-Szczuckiej (Krzyzowcy, Bez oreza. Krdl tredowaty), twierdzono (1936), ze w ostatnich,
czasach, czesto w literaturze sptywa z piora wyraz «humanizmy, ktorym postugujq sie zwolennicy ideolo-
gii radykalnych, a komunisci caly swoj system zaczynajq nazywac humanizmem.

Katolicy we wszystkich krajach odczuwali potrzebg literatury czerpiacej inspiracj¢ i tematyke z religii
chrzescijanskiej. Jej rozwoj wystapil najwyrazniej we Francji, co przypisywano zmianom w mentalnosci
tamtejszych pisarzy pod wptywem nowego kierunku filozoficznego: intuicjonizmu Henriego Bergsona
(zm. 1941), bardzo zblizonego do katolicyzmu, oraz twdrczosci wybitnych pisarzy katolickich, jak Paul
Bourget (Le Démon de Midi, Le Sens de la Mort, Néemésis) i Georges Bernanos (Pod storicem szatana,
Pamietnik wiejskiego proboszcza).

W opinii katolickiej panowalo przekonanie, ze imponujacy jest dorobek literacki katolickich pisarzy w
catym szeregu krajow. Oceng t¢ podala niemiecka praca zbiorowa, przettumaczona na jezyk polski (1935)
pod tytutem Udzial tworczosci katolickiej w dzisiejszej literaturze swiatowej. Pozniejsze badania potwier-
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dzity, ze w kazdym kraju europejskim wystapili wybitni katoliccy tworey literatury, ale francuscy wiedli
prym i byli w Polsce szczegdlnie znani.

W krajach iberoamerykanskich do wybitnych nalezat Portugalczyk - A. Ribeiro, Hiszpanie - C. Laforet,
J. M. Gironella i J. L. Martin Descalzo, Chilijczyk - E. Barrios, Argentynczyk - M. Galvez. W Wielkiej
Brytanii, po generacji Chestertona i Belloca, tworzyli Evenlyin Waugh, Bruoe Marshall i Graham Gre-
ene. W Norwegii pisata Sigrid Undset, ktorej Krystyna corka Lavransa (1920-1922) stale jest czytana, a
przez Mauriaca zostala uznana za prawzor powiesci katolickiej. W Niemczech najwigksza powiesciopi-
sarka katolicka stata si¢ Gertrude von Le Fort, autorka Hymnen an die Kirche. Obok niej wymienia si¢
piewce samotnosci i $mierci - E. Wiecherta; laureata Nobla - H. Bélla; autora arcydziela Utopia jest w
nas - S. Andresa; laureata wielkiej nagrody pokojowej ksiggarzy niemieckich - R. Schneidera. We Wto-
szech nawrocony z ateizmu Giovanni Papini przyczynit si¢ do odrodzenia literatury katolickiej, ujmujac
w forme¢ powiesci Dzieje Chrystusa, czytane w wielu jezykach. Wymogi odzyskanej przez siebie wiary
glosit bezkompromisowo i nieprzejednanie. Inny pisarz, Guareschi, uczynit popularna posta¢ ksiedza w
osobie Don Camilla.

We Francji Rene Bazin, profesor prawa na uniwersytecie katolickim w Angers, byt pisarzem uwrazliwio-
nym na sprawy spoteczne, w czym stal si¢ prekursorem innych, jak Daniel-Rops i Van der Meersch.
Emile Baumann zostal wzorem powiesciopisarza-teologa (L ’Immolé). Glgboka refleksja teologiczna w
nast¢gpnym pokoleniu pisarzy odznaczali si¢ Ernest Psichari, autor Le Yoyage du Centurion, doceniajacy
zycie sakramentalne oraz Rene Vallery-Rodot, autor L ’Homme de Désir. Obaj oni nie uznawali kom-
promisow wobec Boga, czym roznili si¢ od Mauriaca, ktory pragnal pertraktowa¢ migdzy Bogiem i
Swiatem.

Frangois Mauriac, czlonek Akademii Francuskiej, autor gleboko religijnych dziet, jak Zycie Jezusa, Pa-
mietnik Zycia wewnetrznego i Nowy pamietnik Zycia wewnetrznego, odznaczajacy si¢ wnikliwa analiza
psychologiczna, uczynit centralnym problemem swych powiesci konflikt migdzy namigtnos$ciami, prze-
sadami spolecznymi i wymaganiami katolicyzmu. Odpowiadalo to francuskiemu kierunkowi w literaturze
katolickiej, ktory interesowatl si¢ bardziej problemami etycznymi niz historiozoficznymi. Mauriac, wraz z
Bernanosem, wznie$li na wyzyny powies¢ katolicka.

Nowa generacj¢ wybitnych pisarzy katolickich Francji reprezentowali, obok Mauriaca: Julien Green,
cztonek Akademii Francuskiej, autor powiesci dramatow; Maxence Van der Meersch, glosny dzigki
powiesci Ciafa i dusze; Paul-André Lesort, od debiutu cieszacy si¢ uznaniem za powie$¢ Les Reins et les
Coeurs; Gilbert Cesbron, podejmujacy wspotczesna problematyke spoteczna, jak reedukacja przestgpczej
mlodziezy (Bezdomne psy), 1 Joseph Malégue, najbardziej godny podziwu powiesciopisarz, ujmujacy w
powiesci Augustin glebig zycia duchowego.

Katoliccy powiesciopisarze i poeci osiagngli taki poziom, ze niektdrzy stali si¢ tworcami epoki. W okre-
sie migdzywojennym szczyt stawy zdobyt Paul Claudel, poeta, dramatopisarz, dyplomata, cztonek Aka-
demii Francuskiej. Jego sztuka Le soulier de satin (1930) obiegla caty $wiat, a do utworu Jeanne au bii-
cher (Joanna na stosie, 1939) Honegger skomponowal muzyke.

U katolickich autorow tego okresu najczestszymi tematami byly: dramat grzechu, dzieto szatana w §wie-
cie jako klucz do problemu zta, religijne doznania po nawrdceniu, spoteczna odpowiedzialnos¢ ludzi wie-
rzacych. V/ powiesci historycznej podejmowano problem wladzy. W Polsce uczynita to Hanna Malew-
ska w Zelaznej Koronie (o cesarzu Karolu V).

W Polsce ceniono tworczos¢ zarliwej katoliczki, Pii Gorskiej, malarki, ale tez pisarki, autorki powiesci
Szary Brat (o Adamie Chmielowskim). Powie$¢ polska dziwnie mato zajmowata si¢ wprost problemami
religijnymi. Potracata o nie jedynie ubocznie, raczej w zwiazku z kwestiami etycznymi i moralnymi niz z
punktu filozoficznego, poszukiwania prawdy absolutnej i metafizycznej. W ogoéle kwalifikowano pisarzy
bardziej wedhug ich zycia religijnego niz wedtug ich dziel. Istniato jednak Zrzeszenie Pisarzy Katolickich,
ktorego prezeska przez kilka lat byla Maria Rodziewiczowna, chwalona za ducha polskiego i chrzesci-
janskiego (wskazuje Chrystusa i Jego Ewangelie), milo$¢ ojczystej ziemi, daznos¢ do stworzenia typoéw
szlachetnych, do dodania otuchy w walce zycia a wiary w Boga. O Elizie Orzeszkowej katoliccy krytycy
literatury jej wspolczesni mowita, ze w przepigknym liScie do Tadeusza Bochwica zawarta wyznanie

Czasy najnowsze 1914 - 1978 135



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

wiary z pozniejszych lat zycia, potepiajac swe dawniejsze wolnomyslicielstwo pozytywistyczne, ale to
credo wielkiej pisarki nie byto wyznaniem wiary katolickiej, gdyz byta daleka od Kos$ciota i od praktyk
religijnych.

Dramat religijny i teatr

W potowie XIX wieku wprowadzono termin dramat liturgiczny na oznaczenie $redniowiecznych form
obrazowego (dramatycznego) podkreslania w liturgii podstawowych prawd wiary oraz poje¢ i symboli
religijnych. Termin dramat religijny przyjeto dopiero w XX wieku, by (szersze znaczenie) oznacza¢ nim
tworczos¢ dramaturgiczna, okreslajaca relacje Bog-cztowiek (dzialanie Boga w zyciu ludzkim i odpo-
wiedz na to cztowieka) oraz ujmujaca zycie ludzkie na dwoéch plaszczyznach rzeczywistosci: ziemskiej i
nadprzyrodzonej. W zawgzonym znaczeniu okre§lano nim $redniowieczny dramat liturgiczny lub hagio-
graficzny.

Odnowa dramatu religijnego w uj¢ciu katolickim dokonata si¢ pod wptywem wielkiego pisarza i dra-
maturga francuskiego, Paula Claudela (1868-1955), ktory szczegdlnie utworem scenicznym o Zwiasto-
waniu NMP (L annonce faite a Marie) utrwalil swe imi¢ dramaturga katolickiego. Jego propozycja dla
sztuk religijnych bylto nie tylko wiaczenie do nich form misteriéw $redniowiecznych 1 oratoridw, ale tez
baletu i pantomimy.

Kazdy nieomal kraj europejski miat wybitnych katolickich pisarzy dramaturgicznych, najbardziej jednak
znanymi i wplywowymi stali si¢ francuscy, angielscy i niemieccy.

We Francji, obok Claudela, Oharles Péguy pozostawil wystawiane w teatrach dramaty mistyczne, jak Le
mystere de la charité de Jeanne d’Arc, a z mlodszych pisarzy - Georges Bernanos (Dialogues des carm-
élites), Gilbert Cesbron (/I est minuit. Docteur Schweitzer), Jacques Copeau, autor sztuki teatralnej Le
petit pauvre Francois d’Assise, znany takze jako aktor, rezyser, teoretyk i krytyk teatralny. Po drugiej
wojnie §wiatowe] problematyka religijna i moralna wystapita w utworach teatralnych francuskich pisarzy,
nawet takich dramaturgéw, jak Albert Camus (1913-1960), ktérego nazwano Pascalem bez Chrystusa,
gdyz jego humanizm miat charakter antyteistyczny i byt proba zbudowania religii ludzkiej (szlachetno$ci)
bez Boga.

W Anglii G. K. Chesterton wprowadzit do teatru pierwsza komedig religijna (Magie), co kontynuowat
anglikanski pisarz, Thomas S. Eliot (1888-1965), autor dramatow, jak Murder in the Cathedral (o me-
czenstwie abpa Tomasza Becketa), i komedii, jak The Cocktail Party. W Austrii H. von Hofmannsthal
nawiazat do sredniowiecznych moralitetéw (Jedermann). W Niemczech tworzywem dramaturgii staty si¢
wydarzenia z historii Ko$ciota, jak u F. Hochwaeldera dramatyczne dzieje redukcji paragwajskich (Das
heilige Experiment), lub u R. Schneidera - abdykacja papieza Celestyna V (Der grosse Verzicht) i spo-
tkanie $w. Franciszka z papiezem Innocentym Il (/nnozenz und Franziskus).

W Polsce dyskusja nad teatrem ludowym zrodzita na poczatku XX wieku Lucjana Rydla Betlejem pol-
skie. Powstaty tez biblijne poematy, jak Jana Kasprowicza Na wzgorzu smierci 1 Uczta Herodiady oraz
K. Huberta Rostworowskiego Judasz z Kariothu. W Polsce niepodleglej powstato okoto 500 utworow
scenicznych religijnych, w tym L. Schillera Pastoratka, Rostworowskiego Milosierdzie, Ewy Szelburg-
Zarembiny Ecce homo. Podczas drugiej wojny swiatowej i po niej powstaly dzieta znakomitych pisarzy:
Z. Kossak-Szczuckiej (Gos¢ oczekiwany), Jerzego Zawieyskiego (Rozdroze mitosci, Dzien sqdu), Roma-
na Brandstaettera (Powrdt syna marnotrawnego, Dzieri gniewu), Wojciecha Baka (Swiety Franciszek).
Ghéon (wlasciwe nazwisko: Henri Vangeon) utworzyt (1924) zespot teatralny (Compagnons de Notre-
Dame). by wystawia¢ misteria $redniowieczne i dramaty hiszpanskie. Zesp6t zmienit (1931) nazwg na
Compagnons de Jeux. Wyjatkiem, jak si¢ wydaje, byta inicjatywa francuskiego dominikanina M. Stanis-
lasa Gilleta, ktory zatozyt I’Union des Catholiques du Théatre, skupiajaca okoto 1000 aktorow, przyzna-
jacych si¢ do katolicyzmu.

Spiew i muzyka religijna
Reforma liturgiczna Piusa X, w tym szczego6lnie reforma $piewu koscielnego, stata si¢ bodzcem do roz-
woju choratu gregorianskiego, a nie zahamowata rozwoju pozostalych dziedzin §piewu koscielnego i mu-
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zyki religijnej. Pius XI, w 25. rocznice wydania motu proprio Piusa X Inter sollicitudines, oglosit kon-
stytucj¢ apostolska Divini cultus z pochwala $piewu gregorianskiego i zacheta do jego uprawiania, co
ponowil Pius XII w encyklikach Mediator Dei 1 Musicae sacrae.

Chéry koscielne po rozpowszechnieniu choratu, wbrew obawom, nie przestaty istnie¢. Uwaza sig, ze w
Polsce po 1918 roku nastapit ich renesans: istniaty przy katedrach i kolegiatach, a takze niemal przy
wszystkich ko$ciotach parafialnych i zakonnych. Z wyrézniajacych si¢ choréw szczeg6élny rozglos w
kraju 1 za granica zyskat chtopigco-meski chor katedry poznanskiej pod dyrekcja wybitnego dyrygenta i
kompozytora ks. Wactawa Gieburowskiego. W diecezjach tworzono zwiazki choréw koscielnych: w
1926 roku powstal Zwiazek Chorow Koscielnych Archidiecezji Gniezniensko-Poznanskiej, w 1929 roku
- Zwiazek Chorow Koscielnych Archidiecezji Krakowskie;j.

Cantiondle ecclesiasticum jako zbior $piewow liturgicznych w jezyku tacinskim byl wydawany wedlug
dyrektyw Piusa X. W Polsce opracowatl go i dwukrotnie wydal ks. Wactaw Gieburowski, a po drugiej
wojnie $wiatowe] ks. Gerard Mizgalski. Dawniej kancjonatem zwano nickiedy $piewnik koscielny z
piesniami, takze w jezyku narodowym, §piewanymi podczas nabozenstw. Pod powszechna nazwa spiew-
nik koscielny wydawano w kazdym kraju zbiory piesni, z wieloglosowymi nieraz melodiami. W Polsce
niewatpliwie najbardziej rozpowszechniony byt Spiewnik koscielny ks. Jana Siedleckiego.

Organy uznawano za nieodzowne w kazdym kosciele. Ich gre podczas nabozenstw liturgicznych okre-
Slaty szczegdtowe wskazania Kosciola. Poza ustalonymi ograniczeniami istniat bezwzgledny zakaz gry
organowej podczas oficjum za zmarlych oraz podczas $piewu Pasji i Ciemnej-Jutrzni w trzy dni Wielkie-
go Tygodnia.

Historia organéw doczekata si¢ nowych syntetycznych opracowan. Dwa wydania miato dzieto Ge-
schichte des Orgelspiels und der Orgelkompositionen Gottholda Frotschera. Zajmowano si¢ monogra-
fiami poszczeg6lnych zagadnien, jak Die Messe in der Orgel-Musik (L. Schrade) i zbiorami dawnej mu-
zyki organowej (Maestn del Organo).

W historii muzyki religijnej szczegolne miejsce zajgla francuska szkota Césara Francka, Belga z po-
chodzenia, ktory wszedt do historii dzigki znakomitym kompozycjom, jak msza uroczysta C-dur, Psalm
150 na chor, orkiestrg i organy, oraz licznym oratoriom. Z tej szkoly wyszedt V. d’Indy, wspotzatozyciel
Schola cantorum, przeksztalconej w Ecole superieure de musique, tematy gregorianskie ujmowat w
nowe formy muzyczne, zyskujac stawe kompozycja Légende de saint Christophe.

Niewatpliwie najwybitniejszym przedstawicielem muzyki religijnej pozako$cielnej stal si¢ szwajcarski
kompozytor, protestant, Arthur Honegger (1892-1955), stawny dzigki oratoriom scenicznym: Krol Da-
wid 1 Joanna d’Arc na stosie (muzyka do utworu Claudeila), operze Judyta oraz 11l symfonii (Liturgicz-
nej). Z francuskich kompozytoréw ceniony byl Frangois Poulenc (1899-1963), majacy wsrod swych zna-
komitych dziet: Dialogi karmelitanskie (do tekstu G. Bernanosa), Messe, Litanie a la Vierge noire, Qu-
atre motets pour un temps de pénitence, Stabat Mater.

Sztuka sakralna

Kosciot w popieraniu sztuki sakralnej, zwanej w szerszym znaczeniu sztukg chrze$cijanska badz sztuka
religijna, pragnac jej zgodnosci ikonograficznej z zasadami wiary i chrzescijanskiej obyczajowosci, bo ta
sztuka poza wyrazaniem tresci religijnej pelni takze funkcje kultowa i duszpasterska. Wydawal wigc
wskazania, zwlaszcza w encyklikach i konstytucjach apostolskich o liturgii, czy nawet potepial wypaczo-
ne formy sztuki sakralnej i jej znieksztalcenia, Jak stwierdzono w Instrukeji Swigtego Oficjum De arte
sacra. Instrukcja ukazata si¢ (1952) po dyskusjach o kosciele w Assy, a zwlaszcza o krucyfiksie Germa-
ine’a Richiera. Jej wskazania, skierowane do biskupdéw diecezjalnych, dotyczyty architektury i sztuki
figuralnej oraz dziatalnosci diecezjalnych komisji sztuki ko$cielnej i nauczania o niej w seminariach du-
chownych, podkreslajac, ze wykonanie dziel malarstwa, rzezby i architektury nalezy powierza¢ tylko
takim artystom, ktorzy umiejgtnoscia przewyzszaja innych i potrafia wyrazi¢ szczera wiarg i poboznose,
co jest celem kazdej sztuki sakralne;j.

Ruch liturgiczny miat wplyw na ewolucje¢ sztuki sakralnej. W Niemczech postulaty dla architektury
przedstawit liturgista Johann van Acken w glosnej ksiazce Christozentrische Kirchenkunst, ein Entwurf
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zum liturgischen Gesamtkunstwerk (1923). Nalezato eksponowac¢ chrzcielnice 1 ottarz. Budowano wigc
kos$cioty bardziej funkcjonalne. Udang realizacja nowych zamierzen byl kosciét Notre-Dame w Le Rain-
cy pod Paryzem, zbudowany catkowicie w zelbetonie przez architektow Auguste’a i Gustave’a Perret,
ktorzy uwzglednili w nim gotycki ideat pionowych plaszczyzn, czyniac $ciany jedna olbrzymia siatka
okienna, gdyz zatozyli, ze jedyna ozdoba bedzie swiatto wpadajace przez okna. Kosciot z tej racji nazwa-
no zelbetowq Sainte Chapelle. Nie wszystkim jednak podobat si¢ zbyt fabryczny wyglad takich kos$cio-
tow. Najbardziej efektowne, harmonijne i oryginalne budowle sakralne powstaty w Szwajcarii 1 Holandii.
Architekt szwajcarski, F. Dumas, tworca kosciota Sacré Coeur we Fryburgu, taczyl nowoczesne bu-
downictwo z alpejskim krajobrazem. W Niemczech architekt Dominikus Béhm stosowal nowoczesne
materialy 1 konstrukcje oraz umiejgtnie wprowadzat uktad wnetrza kosciota wedlug liturgicznych wyma-
gan. Wstawiony budowa kosciolow w Niemczech (Essen, Ratyzbona, Bischofsheim, Offenbach, Och-
trup), stawiat je takze w innych krajach (katedra w San Salvador).

Koscioty budowane z materiatléw klasycznych takze starano si¢ unowocze$ni¢. Umiejgtnie czynit to ar-
chitekt (benedyktyn) Dom Bellot, zwany poetq cegly za swoje koscioly w Quarr Abbey (Anglia) oraz
Noordhoek, Bloemendael i Oosterhout (Holandia).

We Francji najszerzej rozwingta si¢ nowoczesna sztuka sakralna w dziedzinie urzadzania ko$ciotow: ar-
chitektura wnetrz, ztotnictwo, rzezba i malarstwo. Poczatek dat jej uczen Gauguina, Maurice Denis (zm.
1943), ktory projektowat ikonografi¢ witrazy kosciota w Le Raincy. W sztuce malarskiej taczyt inspira-
cje prerafaelitow i kolorystyke impresjonistow. Laczyt tez religijny i artystyczny autentyzm. Z Geor-
ges’em Desvalliéres zalozyt stowarzyszenie Ateliers d’Art Sacré w celu projektowania globalnego wy-
stroju kosciota: witrazy, malowidetl, naczyn i szat liturgicznych. Jego nazwisko stato si¢ glo$ne, a nawet
jest symbolem pewnego kierunku sztuki.

Rewolucyjna zmiana w sztuce sakralnej zaczgta si¢ okoto 1940 roku pod wptywem dominikanina Pierre’a
Couturiera (zm. 1954). Do kosciotow wprowadzano sztuke niefiguratywna, propagowana przez jego
czasopismo L ’Art Sacre. Najbardziej rewolucyjna byta zasada, ze kazda generacja musi zwracac si¢ do
mistrzow sztuki zywej, nawet jesli nie sa ludzmi wierzacymi. Ozdobili wigc malarze ateisSci kaplice w
Vence i Assy oraz koscidét w Audineourt. Spotkato si¢ to z potgpieniem wielu srodowisk katolickich.
Zapotrzebowanie na sztuke sakralng i mozliwos$ci tworcze byty duze, bo we Francji 1 w innych krajach,
jak Belgia, Anglia, Kanada, Szwajcaria, budowano wiele kosciotéw. W diecezji paryskiej zbudowano w
ciagu kilkunastu lat 75 ko$ciolow, w ktorych wedlug polecenia kardynata Verdiera prace mieli wykony-
wac tylko dobrzy artysci religijni.

Polska, jak pisano w okresie migdzywojennym, miata mnostwo tworcéw sztuki o tematyce religijne;j.
Krytycy wszakze twierdzili wowczas, ze polska wspotczesna sztuka religijna nie istnieje. Z kolei im za-
rzucano, ze sztuce sakralnej nadawali taki sens, jaki miata w epoce bizantynizmu, romanizmu, gotyku,
renesansu i baroku. Opinia katolicka postulowata utworzenie w Warszawie Instytutu Sztuki Chrze$cijan-
skiej.

W Polsce, po zniszczeniach pierwszej i drugiej wojny $wiatowej, odbudowano setki kosciolow, najcze-
sciej w dawnych formach. W okresie migdzywojennym oryginalne koncepcje architektoniczne ujawnili:
Konstanty Jakimowicz (1879-1960), tworca bazylik Matki Boskiej Zwycigskiej] w Warszawie i Naj$w.
Serca Pana Jezusa w Tarnowie, oraz Oskar Sosnowski (1880-1939), budowniczy wielu kosciotéw, w tym
zelbetowego kosciota §w. Rocha w Bialymstoku. Po drugiej wojnie §wiatowej wtadze komunistyczne
zahamowaty budowe¢ nowych. ko$ciotow, a zniszczone odbudowano najczesciej wedlug tradycyjnych
form, stosujac czasem nowoczesna technike¢. Rzezba sakralna dlugo nie miata wigkszych osiagnigc.
Chwalono jedynie dzieta (ottarz Wniebowzigcia dla kosciota w Echarlens, Szwajcaria) z warsztatu Jana
Szczepkowskiego oraz figury (Ecce ancilla Domini) 1 monumentalne rzezby Zofii Trzcinskiej-
Kaminskiej. Duze natomiast osiagnigcia przypisywano malarstwu ko$cielnemu, ktore ulegto tez tenden-
cji do unowocze$niania Ze starszych artystow wymienia si¢ Jozefa Pankiewicza i Jana Henryka Rosena.
Nalezacy do nich Adam Bunsch odznaczal si¢ nowos$cia $miata i oryginalna. Z nast¢pnego pokolenia
Wactaw Taranczewski stal si¢ znamy z monumentalnych malowidet §ciennych w kilku ko$ciotach, a
Jozef Dutkiewicz z polichromii i prac konserwatorskich w zabytkowych ko$ciotach.
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Rozdzial 12
NAUKI TEOLOGICZNE

Po okresie walki z modernizmem doznaty w Europie kolejnego zahamowania przez nie sprzyjajace wa-
runki pierwszej wojny §wiatowej 1 lat powojennych. Méwiono niekiedy o stagnacji w niektorych dyscy-
plinach teologicznych, nawet w dogmatyce, ale chodzilo o nieujawnienie si¢ nowych kierunkéw, ktore
dopiero po drugiej wojnie §wiatowej daty o sobie znaé. Nowatorskie mysli wzbudzaly zastrzezenia, cza-
sem monity lub sankcje Swigtego Oficjum. Pierwociny nowej teologii w potowie XX wieku ukazaty dro-
g¢ do soborowej refleksji o odnowie takze nauk teologicznych.

Dogmaty i teologia

Badania patrystyczne napotkaty trudny problem ewolucji dogmatéw, ktorej proces byt znany juz Ojcom
Kosciota. Uwazali bowiem niektorzy uczeni, jak wybitny teolog neotomistyczny, kardynat Louis Billot,
ze dogmaty nie maja historii. A jednak ja uprawiano, dajac najnowsze ujgcie historii dogmatow (1951) w
pracy zbiorowej M. Schmausa, A. Grillmeiera i L. Scheffczyka Handbuch der Dogmengeschichte.
Prawdziwe monografie o dziejach poszczegdlnych dogmatow napisali uczeni tej rangi, co J. Lebreton (o
Trojcy Swietej), J. Riviére (o odkupieniu) i H. de Lubac (o nadprzyrodzonej rzeczywistosci).

Pius XI w encyklice Studiorum ducem 1 Pius XII w Humani generis udzielali zachgty, a nawet przyna-
glali, by rozwija¢ teologi¢ oparta na neotomizmie. Dokonat si¢ niewatpliwie jego dalszy rozwdj, ale nie
przyniosto to przetomowych dziet dogmatycznych. Méwiono wprost o zastoju teologii spekulatywnej w
okresie migdzywojennym, gdyz mysl teologiczna $w. Tomasza traktowano zbyt statycznie, uznajac ja
btednie za esencjalistyczna. Wielu teologdw nie uwzgledniato, ze §w. Tomasz, wielki $redniowieczny
doktor, powinien by¢ uwazany raczej za latarni¢ niz za stup graniczny. Wedtug tradycyjnej szkoty rzym-
skiej powstalo obszerne opracowanie dogmatyki o neotomistycznym nastawieniu (Katholische Dogmatik
nach den Grundsdtzen den heiligen Thomas) pidra niemieckiego teologa, Franza Diekampa, ktére do-
czekalo si¢ dwunastu wydan (do 1954). Ten sam kierunek reprezentowal w Niemczech Bernhard Bart-
mann, autor poczytnego podrecznika dogmatyki w zarysie (Grundriss der Dogmatik), w Polsce za$ jego
przedstawicielami byli znani teologowie: Marian Sieniatycki, Marian Morawski, Aleksander Zychlin-
ski. Wedlug Morawskiego z déwczesnych dobrych podrgcznikéw teologicznych godne polecenia byto
dzielo jezuity Ludwiga Lerchera (zm. 1937) Institutiones theologiae dogmaticae, bo wyczerpujaco
przedstawialo caty szkolny materiat teologii systematycznej (lacznie z apologetyka), w porzadku przyje-
tym na wydziatach teologicznych.

Dhugo nie pojawiata si¢ nowoczesna synteza katolickiej dogmatyki, ktéra bytaby odpowiednikiem ewan-
gelickiej Dogmatyki Karla Bartha. Dopiero o$miotomowe dzieto Michaela Schmausa Katholische Do-
gmatik wypehilo dokuczliwa luke. Mialo orientacje chrystocentryczna z nastawieniem kerygmatycz-
mym, cho¢ i w nim dominowata naukowa informacja mad zglgbianiem trudnych probleméw.

W probach rozwinigcia teologii katolickiej szukano, ale mato skutecznie, oparcia si¢ na tradycji platon-
sko-augustianskiej. W Polsce ku augustianizmowi sktaniali sig¢ ks. Franciszek Sawicki, ks. Antoni Slom-
kowski i 0. A. L. Krupa. Zainteresowanie ta tradycja wzrosto, gdy wybitny filozof Jean Guitton napisat
(1955) o aktualno$ci mysli augustynskiej (L ‘actualité de saint Augustin).

Teologowie siggali takze do filozoficznych uje¢ personalistycznych i egzystencjalnych. Max Scheler,
niemiecki filozof, wywarl duzy wptyw na niektoérych z nich, zwlaszcza za$ na teologdw niemieckich.
Powstaly znakomite dziela Karla Adama, jezuity Petera Lipperta i Romana Guardiniego, thumaczone
na wiele jezykoéw. Wystepuje w nich wyrazne zblizenie teologii do zycia religijnego, mialy wigc wptyw
na rozwoj teologii duchowosci oraz na starania jezuity J. A. Jungmanna i innych teologéw z Innsbrucku
o wypracowanie teologii kerygmatycznej, ktora w nauczaniu bylaby przekazywana wiernym, zamiast
niezrozumiatej dla nich teologii akademickie;.
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Nauka protestancka

Katolicka teologia nie odcinata si¢ od nauki protestanckiej, jak dawniej, i nie ograniczata si¢ wytacznie
do krytyki. Starata si¢ najpierw ja zrozumie¢, a nastgpnie pobudzona w niektérych dziedzinach jej bada-
niami da¢ nowe wlasne ujgcia. Korzystny rozwoj badawczych metod biblistyki protestanckiej, w tym
takze anglikanskiej, pozwolil na czerpanie z nich przez katolickich egzegetow.

Teologia ewangelicka znalazta si¢ pod decydujacym wplywem Bartha i jego szkoty. Dzieta tego kierun-
ku wzbudzily najwigksze zainteresowanie teologdéw katolickich, zwlaszcza Karla Adama, Romana Guar-
diniego i grupy uczonych z Innsbrucku.

Karl Barth (1886-1968), duchowny i teolog Ko$ciota reformowanego, wyksztalcit si¢ w okresie panowa-
nia u ewangelikow teologii liberalnej. Pod wplywem do$wiadczenia, nabytego, gdy byl pastorem w Sa-
fenwil i nalezat do partii socjalistycznej, odrzucil moralizm idealistyczny 1 indywidualizm pietystyczny, a
pod wplywem filozofii Kierkegaarda wypracowat nowa teologig, ktdra nazwano teologia dialektyczna lub
teologia kryzysu. Jego podstawowe dzieto Die kirchliche Dogmatik (1932-1939) ma za punkt wyjscia
stwierdzenie, ze dla teologa 1 kaznodziei istotne jest, co Bog sadzi o czlowieku 1 jego sprawach.

Barth nauczal jako profesor na kilku wydziatach teologicznych ewangelickich, zdobywajac nowe do-
Swiadczenia, broniac religii przed nazista-mi 1 chroniac autonomi¢ Kos$ciota ewangelickiego (Bekennende
Kirche). Zaproszony na Sobor Watykanski Drugi, nie mégt wzia¢ udzialu z powodu choroby.

Emil Brunner, cho¢ byt u poczatkéw ruchu teologii dialektycznej, szybko oddalit si¢ od Bartha i zajat si¢
swoiscie pojmowana antropologia, a takze rewizja eklezjologii, gdyz wedlug niego pojgcie Kosciola jest
nie rozwigzanym problemem protestantyzmu. Dietrich Bonhoffer, teolog i megczennik protestantyzmu,
stracony przez hitlerowcow (1945), uczynit eklezjologi¢ gtéwnym przedmiotem swej teologicznej reflek-
sji, odchodzac od luteranskiego przeakcentowana Kosciota transcendentnego i eschatologicznego, a
przyjmujac powiazanie Ko$ciota, jakiego Bog pragnat w swoim zbawczym planie, z Ko$ciotem istnieja-
cym w historii ludzkos$ci. Friedrich Gogarten, wyznawca teologii dialektycznej, stal si¢ z Bonhofferem
inicjatorem teologii laicyzacji.

Rudolf Bultmann przystapit (1922) do teologdéw dialektycznych, cho¢ pozostat przede wszystkim egze-
geta. Zainteresowany filozofia egzystencjalna Heideggera, odrzucal jednak, przesadny wedlug niego,
supernaturalizm Bartha. Jako egzegeta z bezsporna uczciwoscia stosowal metod¢ Formgeschichte, kto-
rej byt jednym ze wspottworcow. Nabral przekonania, ze niemozliwe jest poznanie Jezusa historycznego
w Chrystusie przedstawionym przez pierwotna gming chrzescijanska. Uwazajac, ze egzegeta powinien
takze by¢ teologiem, zajat si¢ problemem niezgodno$ci mysli mitycznej i mysli naukowej, przekonany, ze
Nowy Testament zawiera znaczng liczbe znamion mitycznych. Za wazne zadanie teologa uznat odmito-
logizowanie przekazow biblijnych.

Oskar Cullman, autor wnikliwej rozprawy o chrystologii Nowego Testamentu (Die Christologie des
Neuen Testaments), przekonany, ze nadszedl czas ponownego poruszenia kwestii Jezusa historycznego,
zbadal wszystkie chrystologiczne tytuty, nadawane Panu Jezusowi w Nowym Testamencie. Doszedt do
wniosku, ze taka chrystologia daje odpowiedz na pytania: kim jest Jezus i jaka jest Jego rola w historii
zbawienia.

Nauka prawoslawna

Prawostawie w tym okresie dlugo nie miato sprzyjajacych warunkéow do uprawiania teologii w patriar-
chacie moskiewskim i konstantynopolitanskim. W Zwiagzku Radzieckim rozbite uczelnie teologiczne
reorganizowano dopiero po drugiej wojnie §wiatowej. Przed Rewolucja

istniaty 4 akademie teologiczne (Petersburg, Moskwa, Kijow i Kazan), zniesione w okresie stalinizmu, a
profesorowie represjonowani albo poniesli $mier¢, albo nie mieli warunkéw do pracy naukowej. Nie pu-
blikowano u siebie 1 nie bylo doptywu ksiazek teologicznych z zagranicy. W 1943 roku otwarto akademig
moskiewska, przeniesiona do Zagorska, i akademi¢ leningradzka. Patriarcha konstantynopolitanski z
racji niedogodnych warunkéw politycznych nie miat mozliwo$ci utworzenia w Istambule Zywego osrod-
ka teologicznego. W Grecji mingto wiele czasu, nim kongres teologiczny w Atenach (1936) pobudzit
uczonych do wigkszej aktywnosci.
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W Paryzu, gdzie zgromadzilo si¢ wielu emigrantow prawostawnych, zwlaszcza rosyjskich, powstat
(1925) teologiczny Instytut § w. Sergiusza, ktorego pierwszym rektorem byt Siergiej K. Bulgakow. W
Instytucie $cieraly si¢ dwie tendencje: tradycjonalistyczna (nawrot do Ojcow Kosciota) 1 liberalizujaca
(uwzglednienie wspotczesnej nauki i filozofii). Miat on kontakty z prawostawnymi wydzialami teolo-
gicznymi w Europie potudniowo-wschodniej 1 z prawostawiem amerykanskim. W Stanach Zjednoczo-
nych powstat nowy osrodek teologii prawostawnej: St. Vladimir’s Seminary w Nowym Jorku.

W bogatej dziatalnosci teologicznej Bulgakowa wystapity reprezentatywne dla teologii prawostawnej
kierunki badawcze: chrystologia, pneumatologia, mariologia, angelologia, eklezjologia i my$l ekume-
niczna. Pod jego wpltywem znalazt si¢ Grigorij Florowski i cata grupa (tzw. paryska) mlodszych teolo-
gow.

Eklezjologia od potowy XIX wieku stata si¢ tematem naczelnym w teologii prawostawnej, a od kongresu
teologicznego w Atenach poszerzylta i poglebita swa problematyke. Wktad najwigkszy mieli niewatpliwie
G. Florowski i mlodzi teologowie szkoty paryskiej, ktorzy byli wykladowcami w Instytucie $§w. Sergiu-
sza. Florowski opublikowat swe gtebokie refleksje teologiczne o Kosciele w rozprawie L 'Eglise, sa natu-
re et sa tache (1949). Do intensywnego zajmowania si¢ nig, zardowno prawoslawnych, jak ewangelikow i
katolikow, pobudzat ruch ekumeniczny.

Chrystologia w ujeciu prawostawnym nie jest osobnym traktatem teologicznym, lecz catosciowym przed-
stawieniem nauki o Jezusie Chrystusie, Jego zbawczym dziele 1 Jego Matce Najswigtszej. Jak dotad, Bul-
gakow dal najbardziej spekulatywna interpretacje Wcielenia. Jednym z trudniejszych problemoéow dla
prawostawia jest okreslenie wzajemnego stosunku Pisma $wigtego 1 Tradycji. Odrzuca ono protestancka
zasade: jedynie Pismo Swiete, ale Tradycje pojmuje szerzej niz katolicy, niecomal utozsamiajac ja z zy-
ciem Kosciota, gdyz jest dzietem Ducha Swigtego w Kosciele, a Kosciot jest miejscem, w ktorym Bog
dokonuje Odkupienia ludzi poprzez Tradycje w Synu i Duchu Swietym.

Teologig¢ wschodnia (Theologia dogmatica Christianorum orientalium ab Ecclesia Catholica dissiden-
tium) obszernie przedstawil (1926-1935) francuski teolog Martin Jugie, ale prawostawni, doceniajac mo-
numentalnos$¢ przegladu opinii teologicznych 1 warto$¢ informacji bibliograficznych, stawiali mu zarzut
ciasnego spojrzenia scholastycznego na problemy teologiczne Kosciota Wschodniego.

Apologetyka i teologia fundamentalna

Rozwinigta w poprzednim okresie, nadal uprawiana w obronie religii i Ko$ciota, doznata pewnych prze-
mian co do swego zakresu i metody. Z nia utozsamiano teologi¢ fundamentalng, ktéra dtugo nawet po
Soborze Watykanskim II nie mogta si¢ doczeka¢ doktadnego okreslenia swego przedmiotu badan. Apo-
logetyka takze, lecz wezesniej, przezywata dyskusje co do zakresu swej filozoficzno-teologicznej reflek-
sji. Na poczatku XX wieku, wedtug dawnego schematu broniacego religii katolickiej przed racjonalistami
1 protestantami, ujmowano ja w trzy czg¢sci: istnienie Boga i religii, istnienie prawdziwej religii oraz ist-
nienie prawdziwego Kosciota. Wybitni teologowie, a wsrod nich szczegdlnie Ambroise Gardeil 1 mlod-
szy od niego, Henri de Lubac (4pologétique et théologie), starali sig okresli¢ jej miejsce miedzy filozofia
1 teologia, by nadac jej charakter wiedzy obiektywnej. Za duze osiagnigcie naukowe uznano wydanie
(1911-1928) obszernego stownika apologetycznego (Dictionnaire apologétique de la foi catholique) pod
kierownictwem krytycznego i wnikliwego teologa, jezuity Adhemara d’Ales.

Apologetyka jako wiedza o wiarygodnos$ci racjonalnej (apologetyka obiektywna) miata charakter zbyt
intelektualistyczny. Na uboczu pozostawiala sprawe wiarygodno$ci, przezywanej przez cztowieka wie-
rzacego. Przyjecie tego drugiego aspektu za punkt wyjscia doprowadzito do uprawiania apologetyki im-
manentnej (apologetyka subiektywna, woluntarystyczna), wywodzacej si¢ od francuskiego filozofa,
Maurice’a Blondela. Radykalny zwolennik Blondela, oratorianin francuski Lucien Laberthonniére,
utrwalit apologetyke immanentna, lecz nie znalazta ona uznania Magisterium Kos$ciota z powodu zwiazku
z modernizmem. Wprawdzie system Blondela, stale doskonalony, nie zostal wprost potgpiony, jednak
posrednio on i zwiagzana z nim apologetyka immanentna zostaly odrzucone, gdy encyklika Humani ge-
nem pot¢pita immanentyzm.
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Apologetycy o wiele wezesniej uznali, Ze trzeba ujednolici¢ oba kierunki 1 zaczgli uprawia¢ apologetyke
calo$ciowg (totalna), ktéra nie pomniejszajac racji rozumowych, wzigtych spoza chrzescijanstwa, starata
si¢ ukaza¢ warto$¢ elementow emocjonalnych, tkwiacych w rzeczywistym wierzeniu cztowieka.
Apologetyka totalna, ktorej wielkim zwolennikiem w Polsce byt ks. Wladystaw Kwiatkowski (1889-
1954), autor dzieta pod tym samym tytulem (Apologetyka totalna), przyjeta za przedmiot swego poste-
powania nie tylko wiarygodno§¢ wyrozumowana, ale ludzka wiarygodno$¢ chrystianizmu, jak to okreslit
(1940) francuski teolog A. Liégé. Wedlug Kwiatkowskiego przedmiotem materialnym tej apologetyki
jest apologia (obrona) chrzescijanstwa, ktora w istocie stanowi apologi¢ samego Jezusa.

Teologia fundamentalng zaczg¢to zastgpowac apologetyke, gdyz uswiadomiono sobie niewystarczalnos¢
podrecznikéw apologetycznych i jej nastawienia na polemik¢. Nazwa, uzywana juz w XIX wieku, w po-
towie XX wieku okreslita t¢ dyscypling teologiczna, ktorej celem jest ukazanie stusznosci podstaw wiary,
a zarazem teologii. Przed soborem poszukiwata swej identycznosci: przedmiotu, metody, struktury, za-
kresu. Mowiono o niej po soborze, ze stara si¢ jak najbardziej i przede wszystkim o przezwycigzenie tak
obiektywizmu teologii neoscholastycznej, jak 1 antropocentryzmu teologii egzystencjalnej (Geftre).

Eklezjologia i Mystici Corporis

Dawne ujgcie Kosciota, z okresu przeciwstawiania si¢ protestantyzmowi i gallikanizmowi, wypracowane
bardziej przez kanonistow niz teologéw 1 wykorzystywane w apologetyce, nie moglo wystarczy¢ w mig-
dzywojennych warunkach jego dzialalnosci. Zwigkszone poczucie wspolnoty, ruch misyjny i ruch litur-
giczny, Akcja Katolicka i1 apostolat laikatu przyczynity si¢ do odkrycia Kosciola w jego prawdziwych
wymiarach religijnych i nadprzyrodzonych. Stato si¢ to dzigki powrotowi do zrdédet biblijnych i patry-
stycznych. Wedtug Ch. Journeta, badajac Ko$ciot, nalezy oprze¢ si¢ na wierze, by w jej Swietle, przez
zglebienie Biblii 1 Tradycji, wydoby¢ prawdziwy i petny obraz Ko$ciota. Inspiracja do takich badan w
latach czterdziestych 1 pigcdziesiatych stato si¢ dzielo Henriego de Lubaca Catholicisme (1938), a pod-
stawa jego dalsze rozprawy, jak Corpus Mysticum, L ’Eucharistie et L’Eglise au Moyen Age i Sumaturel,
Etudes historiques.

Badania eklezjologiczne na szersza skal¢ zapoczatkowato dzielo Karla Adama o istocie katolicyzmu
(Das Wesen des Katholizismus, 1924). Skupity si¢ one wokot tematu: Kosciot Jako Mistyczne Ciato
Chrystusa. O Kosciele jako Mistycznym Ciele mowit Benedykt XV w konstytucji Providentissima Muter
Ecclesia, a Pius XI co najmniej w swych pigciu encyklikach. Znakomitym historykiem nauki teologicz-
nej o Mistycznym Ciele Chrystusa byt jezuita francuski Emile Mersch, autor zbioru rozpraw Le Corps
mystique du Christ, Etudes de theologie historique, a takze dzieta Moral et Corps Mystique.

Pius XII w encyklice Mystici Corporis Christi (1943) najpetniej ujat tak pojeta eklezjologie, przestrze-
gajac tez przed dewiacjami. Papiez dostrzegat bowiem ujawniona okoto 1940 w Niemczech sktonnos¢ do
przeciwstawiania widzialnemu KoS$ciotowi innego, niewidzialnego Kosciota, ktory ma obejmowac
wszystkich ludzi dobrej woli, zjednoczonych wewngtrznie z Chrystusem. Eklezjologiczny temat zostat
ponownie przez niego podjety w encyklice Mediator Dei (1947), pobudzajac teologow do szerszego
uprawiania eklezjologii liturgicznej, ktéra badala realizowanie si¢ Kos$ciota w zyciu katolikow przez li-
turgig.

Teologowie, jak Yves de Montcheuil, H. de Lubac, Ch. Journet, a zwlaszcza dominikanin Yves Con-
gar najpelniej opracowali nowa eklezjologig, ktadac nacisk na réwnowage w ujmowaniu dwodch aspek-
tow Kos$ciota: widzialnej 1 hierarchicznie zorganizowanej instytucji, osadzonej w historii, oraz zywej
wspolnoty, dla ktorej formy instytucjonalne sa sakramentem (skutecznie dziatajacym znakiem) tego, co w
Kosciele jest wewngtrzne. Nowe spojrzenie na Kos$ciot umozliwilo zblizenie si¢ katolikow do innych
chrzescijan.

Biblijne okreslenie Ko$ciota jako Ludu Bozego zajmowalo teologéw rownolegle z zagadnieniem Ko-
Sciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Rozpatrywano je w tacznosci z dostrzezona potrzeba doktadne-
go okres$lenia, jakie miejsce w Kos$ciele maja laicy. Ponowne odkrycie biblijnej idei Ludu Bozego doko-
nato si¢ w latach 1937-1942, gdy teologowie starali si¢ odej$¢ od wytacznie jurydycznego spojrzenia na
Kosciot. Byli to przede wszystkim: Y. Congar we Francji, L. Cerfaux w Belgii oraz L. Kosters i M.
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Koster w Niemczech. Niewielka rozprawa Kostera Ekklesiologie im Werden (1940) atakowata jedno-
stronne wedtug niego ujgcie Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa i wywotata gwattowne polemiki,
lecz przyczynita si¢ do lepszego ujecia idei Kosciota jako Ludu Bozego.

Nauki biblijne

Historia religii, uprawiana szeroko w XX wieku, przez problem genezy chrzescijanstwa przynaglata do
biblijnych badan Starego 1 Nowego Testamentu i przyspieszala rozwoj archeologii biblijnej. Wymagaty
ich nadto stale zywe kontrowersje z niektérymi wynikami protestanckich studiéw nad Pismem $wigtym, a
takze glebsze zrozumienie katolickich teologdéw, ze rozwdj ich nauki musi si¢ dokonywaé przez blizszy
niz dotad kontakt ze zrodtem chrzescijanskiego Objawienia: Pismem Swietym i Tradycja.

Ze wzgledu na zagrozenia dla biblistyki przez nadmierny krytycyzm uczonych protestanckich, Stolica
Apostolska wypowiadata si¢ ostrzegawczo 1 stymulujace. W encyKklice Spiritus Paraclitus (1920), z oka-
zji 1500. rocznicy $mierci $w. Hieronima, Benedykt XV przedstawil nauke Ko$ciota o nadprzyrodzonym
charakterze Biblii, o jej natchnieniu i nieomylno$ci. Wiernych zachgcat do czytania Pisma §wigtego i po-
chwalit istniejace we Wtoszech Stowarzyszenie §w. Hieronima, ktérego celem bylo rozpowszechnianie
Pisma Swigtego.

Za nadmiernie ostrozne, a przez to hamujace rozwoj katolickiej biblistyki, przyjmowano pewne orzecze-
nia Komisji Biblijnej. Na ogot przyjmuje sig, ze w okresie modernizmu nastgpito zahamowanie studium
biblijnego i dopiero encyklika Piusa XII Divino afflante Spiritu otwarta mu szeroka drogg. Niemniej
mozna powiedzie¢, ze Szkola Biblijna w Jerozolimie przygotowata szereg wybitnych biblistow, jak P.
Benoit, ktory po soborze przedstawit jej wkiad w egzegeze¢. Za przyktadem Lagrange’a uczeni ze szkoly
postepowej (école large), jak A. Durand, F. Prat i F. Hummelauer, prowadzili badania nad rodzajami
literackimi, a ich osiagnigcia znalazty aprobat¢ w nauczaniu Piusa XII.

Krytyczne badania biblijne prowadzono zaré6wno we Francji, jak w Niemczech 1 Belgii. Egzegeta L. Cer-
faux zaczat stosowacé (ok. 1930) metode¢ Formgeschichte w badaniach nad Nowym Testamentem, po
usunigciu z niej elementdow budzacych zastrzezenia. O jego Théologie de I’Eglise suwant saint Paul
(1942) moéwiono, ze stata sig kamieniem milowym w historii egzegezy katolickiej.

Encyklika Piusa XII Divino afflante Spiritu (1943) nabrata wyjatkowego znaczenia dla nauk biblijnych.
W czesci historycznej przedstawita dotychczasowy ich rozwdj. W czgsci doktrynalnej zaznaczyta potrze-
be postugiwania si¢ tekstem pierwotnym Pisma $wigtego (stad konieczna znajomos$¢ jezykow biblijnych),
nastepnie za gtéwne zadanie egzegetow (pierwsze i usilne staranie) uznala jasne poznanie i okreslenie
sensu wyrazowego stow biblijnych za pomoca regut hermeneutycznych oraz glebsze poznanie wlasciwo-
$ci autorow natchnionych i okreslenie rodzaju literackiego ksiag biblijnych. Pozostawiata biblistom swo-
bod¢ w podejmowaniu prob wyjasnienia nierozwiazanych dotad zagadnien, czym przekre$lata podziat
egzegezy katolickiej na szkole postepowa (école large) 1 szkol¢ konserwatywna. Komisja Biblijna
udzielila (1948) wyjasnien co do kontrowersyjnych dotad interpretacji pierwszych rozdziatow Ksiggi Ro-
dzaju.

Postugiwanie si¢ metoda historyczno-krytyczna przyczynito si¢ do powstania znakomitych komentarzy.
Po ukazaniu si¢ (1940) dzieta M. Meinertza Theologie des Neuen Testaments rozwingla si¢ teologia bi-
blijna. Umozliwita ona ustosunkowanie si¢ do rewolucyjnego wstrzasu, wywotanego demitologizacja
Biblii przez ewangelickiego uczonego, Rudolfa Bultmanna, i jego szkol¢. Kladziono odtad wigkszy na-
cisk na $ci$le religijny charakter postannictwa biblijnego.

Problemy Starego Testamentu zostaly przez historykow wprowadzone na ptaszczyzne dyskusji o tozsa-
mosci kultury europejskiej. Archeologia biblijna jako dzial archeologii antycznego Wschodu dzigki co-
raz liczniejszym wykopaliskom i odkryciom dawata obszerniejsze poznanie realiow biblijnych od czasu
patriarchow do I wieku po Chrystusie, a takze w ich Swietle glgbsze wyjasnienie przekazow biblijnych.
Odkrycia w Qumran (od 1947), dostarczajac nie znanych dotad manuskryptow biblijnych, oddaty bibli-
styce przystuge, ktorej zakresu 1 wagi stale jeszcze nie mozna okresli¢, gdyz ich odczytywanie 1 badanie
nadal trwa.
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Po encyklice Divio afflante rozkwitly thumaczenia Pisma Swigtego, z ktorych najwiekszej wagi nabrata
tltumaczona z jezykéw oryginalnych Biblia Jerozolimska, stajac si¢ wzorem wydan Biblii w wielu kra-
jach. W Polsce wydane wczesniej zbiorowe tlumaczenie Pisma $wigtego (Poznan 1926-1932), zwane
Biblig poznanska, oraz ttumaczenie jezuitow S. Stysia i J. Rostworowskiego (Krakoéw 1935), zwane Bi-
blia krakowska, byty adaptacja dawnego ttumaczenia J. Wujka, tym bardziej wigc odczuwano potrzebe
nowego przektadu z jgzykow oryginalnych, czym w latach pigédziesiatych zajeli si¢ benedyktyni tyniec-
cy, zapraszajac do wspotudzialu innych biblistow polskich. Zanim ten przektad ukonczono (1965), ks.
Seweryn J. Kowalski przygotowat tlumaczenie z jezyka greckiego: Pismo Swigte Nowego Testamentu,
wydane w 1957 roku, po jego $Smierci.

Patrologia i patrystyka

W duzym stopniu na rozwdj biblistyki wplynal niewatpliwy w tym okresie renesans badan nad Ojcami
Kosciola. Z kolei do zajmowania si¢ nimi sklaniato stosowanie w biblistyce metody historyczno-
krytycznej, a przede wszystkim trwajace od XIX wieku sigganie do korzeni chrzescijanstwa i do tradycji
chrzescijanskie;.

Do istniejacych w XIX 1 poczatku XX wieku wydawnictw zrédtowych doszty nowe serie wydawnicze
Sources chrétiennes we Francji i The Christian Fathers w Anglii, dostarczajac doskonatej bazy zrdédtowej
do prac erudycyjno-naukowych. W 1953 roku przystapiono do nowego wydawania dziet tacifiskich Oj-
cow (Corpus Christianorum). W Polsce powstata (1924) seria wydawnicza thumaczen tekstow patry-
stycznych Pisma Ojcow Kosciola, ktora do wybuchu wojny objgta 20 tomoéw, a po niej, do 1958 roku,
jeszcze cztery tomy.

Ujmowanie patrologii jako historycznej wiedzy o Ojcach Kos$ciota 1 szukanie w niej apologetycznych
argumentow na starozytnos¢ katolickiej doktryny i katolickich praktyk nie zadowolito teologdw, ktorzy
rozumieli lepiej niz w XIX wieku potrzebg poznania ich mysli teologicznej (patrystyki), tak waznej dla
badania Objawienia zawartego w Tradycji. Cho¢ w okresie migdzywojennym postugiwano si¢ terminem
patrystyka, najczesciej zamiennie z terminem patrologia, to dopiero po drugiej wojnie §wiatowej przy-
ktadano wigksza wage do badania teologii Ojcow Kosciola i do wglgbiania si¢ w ich doswiadczenia reli-
gijne.

W katolickich uczelniach wyktadano patrologi¢ juz w XIX wieku, ale do nauczania seminaryjnego jako
jeden z gtownych przedmiotow weszta dopiero na polecenie konstytucji apostolskiej Piusa XI Deus
scientiarum Dominus (1935). Z podrgcznikéw najbardziej rozpowszechniony byt Zarys patrologii (Grun-
driss der Patrologie) niemieckiego historyka i patrologa Gerarda Rauschena (zm. 1917), ktory wydat tez
Florilegium patristicum. Kongregacja Konsystorialna w okresie walki z modernizmem polecita usunac
podrgcznik Rauschena z seminariow duchownych, gdyz w nim doktryna Ojcéw réwniez co do dogmatdéw
podstawowych chrzescijanstwa jest czgsto przedstawiana w sposob rozny od obiektywnej prawdy i nauki
Kosciota. Spowodowato to, Zze po $mierci autora wroctawski patrolog Joseph Wittig dokonal w podrgcz-
niku zmian i uzupehien (w tej formie przettumaczyt go ks. Jozef Nowacki, 1929). Gdy Wittig dopuscit
si¢ apostazji, dalsze jego wydania przygotowywatl inny wroctawski patrolog, Berthold Allaner, a gdy w
dwunastym wydaniu dokonat zasadniczych przerobek i uzupetnien, wydatl go wylacznie pod swoim na-
zwiskiem. Opierajac si¢ na pracy Altanera, ale samodzielnie ks. Jan Czuj opracowat (1952) polska pod-
recznik, ktory przyjeto z entuzjazmem, cho¢ duchem, metoda i korzeniami tkwit jeszcze w poprzednim
okresie. Profesor nowojorskiego uniwersytetu (Holender z pochodzenia) John Quasten wydat (1950)
obszerny podrecznik (Patrology), erudycyjny, metodycznie bardzo dobry, ale nie dajacy syntetycznego
ujecia patrystyki.

Francuski patrolog, Gustave Bardy nalezal do najlepszych znawcow starozytnosci chrzescijanskiej. Po
monograficznych studiach o Ojcach Kosciota oglosit szereg rozpraw o ich teologii, w tym La vie spiritu-
elle d’apres les Péres des trois premiers siecles (1935). W kierunku poglebiania znajomosci teologii Oj-
cow Kosciota poszty tez migdzynarodowe sympozja patrystyczne, z ktorych kongresy w Oksfordzie
(1951, 1955) staty si¢ naukowa instytucja. Akta kontynuowanych kongreséw oksfordzkich wydaje sig
pod tytulem Studia Patristica. Drugi kongres podjal inicjatyw¢ wydawania bibliografii patrystyczne;.

Czasy najnowsze 1914 - 1978 144



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

Dogmat maryjny

Migdzy ogloszeniem (1854) dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP a obchodami Roku Maryjnego
(1958) w setna rocznicg objawien w Lourdes doszto nie tylko do ogloszenia (1950) dogmatu o Wniebo-
wzigciu NMP, ale przede wszystkim do rozbudzenia kultu maryjnego, urzadzania krajowych, a potem 1
mig¢dzynarodowych kongresow maryjnych, wydawania licznych czasopism maryjnych oraz tysigcy arty-
kutéw 1 rozpraw, w ktorych czesto z trudem mozna oddzieli¢ popularyzatorskie wyjasnianie 1 propago-
wanie czci Maryi od studium teologicznego. W tym okresie doszto réwniez do rozwinigcia teologicznej
refleksji o miejscu i roli Maryi, Bozej Rodzicielki, w historii zbawienia, czemu sprzyjaly towarzystwa
studiow maryjnych i migdzynarodowe kongresy mariologiczme, ktore odbyly si¢ w Rzymie (1950, 1954)
i w Lourdes (1958). Mariologi¢ zaczgto traktowaé jako osobna i samodzielna dyscypling teologiczna,
czasem nawet izolujaca si¢ od pozostatej teologii, cho¢ czg$¢ rozpraw nie odpowiadala kryterium pracy
naukowej i metodzie teologiczne;.

Pierwsza katedra mariologii powstata (1918) na Katolickim Uniwersytecie w Waszyngtonie, nastgpnie
na Instytucie Katolickim w Paryzu i w Rzymie na Papieskich Uniwersytetach oraz w roznych krajach, na
wielu uniwersytetach katolickich, w tym (1957) na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Pius XII po-
wolal (1946) do istnienia Migdzynarodowa Akademi¢ Maryjng. W nauczaniu seminariéw duchownych
na og6l mariologia stata si¢ osobnym przedmiotem (traktatem) w ramach dogmatyki. Podreczniki do niej
wydano w kilku krajach. Najbardziej znane byty belgijskiego dominikanina, profesora rzymskiego Ange-
licum, Benedida Merkelbacha Mariologia (1939) i1 francuskiego teologa Armanda de Plessis Manuale
Mariologiae dogmaticae (1942). W Polsce ks. Wiadystaw Pietkun wydat (1954) Maryja Matka Chrystu-
sa. Rozwoj dogmatu maryjnego.

Ruch asumpcjonistow, starajacy si¢ o zdefiniowanie dogmatu o Wniebowzigciu NMP, zostat wszczgty
nie pod wptywem studiow mariologicznych, lecz na kongresie maryjnym w Lyonie (1900). Petycje o
definicje dogmatu naptywaty nadal za Piusa XII, ktory najpierw polecit je zebra¢ a wydaé, nastgpnie
zarzadzit sobor korespondencyjny, by ujawni¢ wiar¢ Ko$ciota Powszechnego.

Bulla Munificentissimus Deus papiez (1950) uroczyscie obwiescit: powagq Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa, btogostawionych Apostotow Piotra i Pawia oraz nasza ogtaszamy, okreslamy i orzekamy jako ob-
Jjawiony przez Boga dogmat wiary, ze Niepokalana Boza Rodzicielka, zawsze Dziewica, Maryja, po wy-
petnieniu Zycia ziemskiego, zostala z ciatem i duszq wzieta do chwaly niebieskiej. Ogltoszony dogmat byt
dla katolikow umocnieniem ich wiary w Wniebowzigcie NMP, natomiast niechg¢tnie nastawit do Ko$ciota
zwolennikdw ekumenizmu, ewangelikéw 1 prawostawnych. Teologowie wigc starali si¢ gruntownie uka-
za¢ jego teologiczne podstawy i tre$¢. Niezaleznie od tego wielu teologéw wyrazato pragnienie oglosze-
nia nowych definicji dogmatycznych: o posrednictwie Maryi, o Jej duchowym macierzynstwie,
wspolodkupieniu i krélewskosci.

O problemach mariologii, a zarazem o jej metodzie naukowej pisat Karl Rahner (Probleme heutiger Ma-
riologie, 1948) i inni teologowie. Rene Laurentin (Court traité de théologie mariale, 1953) widziat pro-
blem w tym, ze mariologowie odizolowali si¢ od pozostalej teologii, nadajac swoiste znaczenie takim
pojeciom, jak odkupienie, taska, posrednictwo, przez co teologowie z innych dyscyplin nie mogli si¢ w
tym wszystkim rozezna¢. Mariologia wszakze miata osiagnigcia, a jednym z nich byta §wiadomos¢, ze
trzeba poglebi¢ refleksje teologiczna o relacji miedzy Maryja i Kosciolem, czym zajat si¢ Sobor Waty-
kanski II.

Etyka i teologia moralna

Problemy etyczne i moralne budzity w okresie migdzywojennym wigksze zainteresowanie niz inne za-
gadnienia teologiczne. Zmuszaly do tego 6wczesne warunki, w ktérych trzeba bylo rozwiazywac trudne
kwestie zycia rodzinnego, spotecznego i miedzynarodowego z powodu zwodniczego neomaltuzjanizmu,
okrutnych rezimow totalnych, kryzysu ekonomicznego lat trzydziestych i zagrozenia dla §wiatowego po-
koju. Wiasnie po pierwszej wojnie $wiatowej pojawily si¢ koncepcje taczace etyke (jako nauke filozo-
ficzna) z polityka. Zaczgto tez odrozniaé etyke chrzescijanskg (czgsto utozsamiang z teologia moralng) i
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etyke laicka (niezalezng), o ktorej wiele pisali marksisci. Szeroko uprawiano modne kierunki: etyke go-
spodarcza, etyke¢ spoteczna i etykg polityczna.

W nauczaniu, zwlaszcza seminaryjnym, dtugo trzymano si¢ tradycyjnej tacznosci etyki z filozofia (jeden
wyktadowca) oraz teologii moralnej z prawem (czgsto takze jeden wyktadowca). Pierwsze byto o tyle
metodycznie poprawne, ze etyke zaliczano do filozofii praktycznej i odrozniano od etologii, ktorej celem
jest opis moralnosci, rozumianej jako zespol moralnych przekonan i przezy¢, oraz wyjasnianie moralno-
$ci przez kulturowe, historyczne, psychologiczne i spoteczne uwarunkowania. Drugie wyptywato z dtugo
uprawianej teologii moralnej w aspekcie legalizmu. Ulegl temu nawet znakomity teolog tego okresu, je-
zuita Artur Vermeersch, autor czterotomowego podrecznika teologii moralnej (Theologiae moralis prin-
cipia, responsa, consilia).

Papieskie encykliki zajely si¢ problemami mlodziezy, matzenstw chrzescijanskich, kwestii spotecznych,
kryzysu ekonomlcznego 1 wysc1gu zbrojen, niemieckiego socjalizmu narodowego i komunizmu. Byty one
nowym zrodtem inspiracji dla katolickich etykow i moralistow, cho¢ niektorzy z nich ograniczali si¢ do
powtarzania ich wskazan, jak zauwaza si¢ szczegdlnie w trudnej kwestii regulacji urodzin. Natomiast
rozwijali refleksje filozoficzng i teologiczna w dziedzinie moralnosci spolecznej i moralno$ci migdzyna-
rodowe;.

Kosciot nie mogt aprobowac relatywizmu moralnego ani systemu etyki laickiej, atoli popart nowe ten-
dencje w etyce, ktore podkreslaly godnosé osoby i warto$¢ istnienia cztowieka. Karol Wojtyla, wykta-
dowca etyki na KUL-u, napisat nie tylko Ocene mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej przy zato-
Zeniach systemu etycznego Maxa Schelera, ale zastynal dwoma fundamentalnymi dzietami: Mitos¢ i od-
powiedzialnos¢ oraz Osoba i czyn.

Teologia moralna w okresie migdzywojennym odznaczata si¢ najwyrazniej legalistyczno-kazuistycznym
ukierunkowaniem. Wystapito to w bardzo upraktycznionym podrgczniku Summa theologiae moralis (29
wydan) jezuity Hieronymusa Noldina, profesora w Innsbrucku, oraz w podobnie ujetym Manuale theolo-
giae moralis (15 wydan) dominikanskiego teologa, Heinricha Priimera. Natomiast bardziej spekulatyw-
ny byt podrgcznik dominikanskiego moralisty, Benedikta Merkelbacha Summa theologiae moralis (10
wydan). Teologia moralna i pastoralna (Synopsis theologiae moralis et pastoralis, 14 wydan do 1955)
sulpicjanina, Adolphe-Alfreda Tanquereya, opierala si¢ na tomizmie, lecz z uwzglednieniem mysli teo-
logicznej $w. Alfonsa Laguori.

Po drugiej wojnie $wiatowej podjgto szczegotowo analiz¢ dotychczasowej koncepcji teologii moralne;.
Chciano bowiem uwzgledni¢ osiagnigcia wezesniej rozwinigtych nauk, jak psychologia, psychoanaliza i
socjologia. W syntetycznych ujeciach teologii moralnej niewielka jeszcze nowoscia bylo usytuowanie
mitosci jako centrum moralnosci chrzescijanskiej oraz zastosowanie nowej systematyzacji tresci przez
niemieckiego profesora tej teologii i etyki spotecznej, Ottona Schillinga, zastuzonego tez dzigki odno-
wieniu nauki o prawie naturalnym. Profesor teologu moralnej, ale po habilitacji z egzegezy Nowego Te-
stamentu, Franz Tallimann swoje dzieto nazwat Podrgcznikiem katolickiej nauki moralno$ci (Handbuch
der katholischen Sitteniehre) i jej zasady opart na Pismie Swigtym.

Niemiecki redemptorysta, Bernhard Héring, najdalej odszedl od drobiazgowych wskazan teologii moral-
nej i dal nowoczesna, catosciowa wizj¢ teologii moralnej, najpierw w jednym tomie, powigkszonym
wkrotce do trzech tomow dzieta Das Gesetz Christi, przeznaczonego dla wszystkich 1 napisanego jgzy-
kiem zrozumiatym takze dla §wieckich. Wyszedt od idei Krélestwa Bozego, realizowanego w Chrystusie
przez dzieto mitosci, a wskazania normatywne opart na tekstach Pisma $wigtego i na podstawowych
prawdach dogmatycznych.

Nowa teologia

Przeciw uprawianiu teologii neoscholastycznej lub neotomistycznej nastapila wyrazna reakcja juz w la-
tach trzydziestych. Dostrzegano ja zwtaszcza w tych krajach, w ktérych (jak w Niemczech) odrodzenie
tomistyczne nie osiagngto takiego stopnia jak w krajach romanskich. Jej postulatem bylo pogodzenie to-
mizmu z nowymi kierunkami filozoficznymi, jak idealizm, bergsonizm, fenomenologia i marksizm, a
faktycznie chciano znalez¢ odpowiedz na pytania stawiane przez zwolennikoéw filozofii Hegla, Marksa,
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Kierkegaarda, Heideggera 1 Sartre’a. Poszerzajaca si¢ znajomo$¢ nauki OjcoOw Kosciota 1 sredniowiecznej
tradycji augustianskiej ukazata konieczno$¢ pluralizmu teologicznego. Uznano za niemozliwe, by cate
Objawienie obja¢ jednym systemem teologicznym.

Wokoét nowej teologii dyskusja wybuchta we Francji w latach 1946-1950, rozpowszechniajac si¢ na inne
kraje. Laczyla si¢ ona z niepokojem intelektualnym, ktory obejmowal nieomal wszystkie dziedziny mysli
katolickiej. Wystapit on w wielu czasopismach, zwlaszcza we francuskim Esprit, belgijskim Revue
Nouvelle 1 niemieckim Frankfurter Hefte. Przeciwnicy nowej teologii wypowiadali obawy, ze ukrywa si¢
w niej pewnego rodzaju neomodernizm. Miala jednak sympatykow wsrod wielu dziataczy Akcji Katolic-
kiej 1 duszpasterzy, ktorzy dla usprawiedliwienia swego nowatorstwa w dziataniu chgtnie si¢ do niej od-
wotywali.

Teolog francuski, jezuita Henri Bouillard, swym studium historycznym o nawréceniu si¢ i tasce Bozej
(Conversion et grdce chez saint Thomas d’Aquin. Etudes historiques) rozpgtat niechcacy dyskusj¢ wokot
nowej teologii, gdy dominikanin M. L. Guérard des Lauriers w dwoch artykutach uderzyt na alarm, ze
stosowana w tym studium teologia historyczna jest niebezpieczna dla dogmatu. Dyskusje poszerzyt teo-
log francuski M. M. Labourdette przez artykut Théologie et ses sources (1946), w ktorym krytycznymi
uwagami 0 nowej postawie teologicznej (antytomistycznej) objal takich teologow, jak Jean Danielou,
Henri de Lubac, Gaston Fessard, Hans Urs von Balthasar. Na temat nowej teologii opublikowat R.
Garrigou-Lagrange kilka artykutow w rzymskim czasopi$mie Angelicum, stwierdzajac, ze powraca ona
do modernizmu. Pézniej powotujac si¢ na encyklike Humani generis, uznal, ze zostata potgpiona samym
faktem potepienia przez papieza relatywizmu filozoficznego i relatywizmu dogmatycznego. Na zlecenie
swych przetozonych podejrzani teologowie, glownie jezuiccy, musieli na pewien czas zrezygnowaé z
nauczania, a nawet publikowania swych dziet.

Mysl teologiczna w nowym ujeciu rozwijala si¢ niezaleznie od sporu, trwajacego wiele lat (1945-1959).
Czgs$¢ teologdw, pod wptywem mysli augustianskiej, a takze pogladow Newmana, Schelera, Bergsona i
Blondela, zajeta si¢ wypracowaniem doktadniejszego okreslenia charakteru poznania religijnego, ekspo-
nujac w nim element mistyczny. Inni teologowie pracowali nad wiaczeniem do teologii pojg¢ biblijnych i
patrystycznych. Zainteresowano si¢ symbolizmem, co dato odrodzenie teologii sakramentalnej przez
faczenie nowych uj¢¢ filozoficznych z doktadnymi studiami historii liturgii. Szukanie odpowiedzi na sens
historii ludzko$ci w ramach zbawczego misterium dato proby teologii historii. Stata si¢ ona bliska upra-
wianej od konca lat trzydziestych teologii rzeczywistosci ziemskich. Zainteresowanie tymi rodzajami
teologii wzrosto na skutek popularnosci idei Teilharda de Chardin, ktory dat teologiczna interpretacje
ewolucjonizmu.

Rozdzial 13
DZIALALNOSC SPOLECZNA

Leon XIII swa encyklikg Rerum novarum zapoczatkowat szereg spotecznych encyklik i r6znego rodzaju
enuncjacji papieskich na tematy spoleczne. Powstala nauka spoleczna Kosciota, rozwijana i ubogacana
przez caty XX wiek. W Polsce czasem si¢ mowi o polskiej mysli spolecznej 1 istnieniu Szkoty Lubelskiej,
co jednak dotyczy lat po drugie; wojnie swiatowej. Dziatalno$¢ spoleczna Kosciota nie ograniczata si¢ do
tworzenia katolickiej nauki spotecznej, ale wystgpowala tak samo jak w poprzednim okresie, znacznie
poszerzona, we wszystkich waznych dziedzinach zycia spoleczenstw, jak korporacjonizm, personalizm,
rodzina i matzenstwo, kobieta i matka, partie chrzescijanskie, zwiazki zawodowe, caritas chrzescijanska,
ruch abstynencki, sprawy Trzeciego Swiata i ruchy migracyjne.

Nauka spoleczna

Magisterium Kosciota przede wszystkim ksztattowato t¢ nauke, ale wptyw na nig mieli i rozwijali ja teo-
logowie, filozofowie i katolickie o$rodki studidw spolecznych. Pius XII po raz pierwszy postuzyt sig
nazwa doktryna spoteczna Kosciota.
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Benedykt XV w okresie pierwszej wojny swiatowej nauczat o pokoju i sposobach usuwania konfliktow
mig¢dzynarodowych. Nie oglosit zadnej encykliki spotecznej, ale popierat zaangazowanie katolikow w
tworzenie 1 dziatalno$¢ partii chrzescijanskich, patronowal Unii Mechlinskiej, wspieral Katolicki Zwiazek
Badan Migdzynarodowych.

Pius XI wypowiadat si¢ wielokrotnie o problemach spotecznych, popierat Katolickie Tygodnie Spotecz-
ne, okazywat trosk¢ o rozwdj chrzescijanskich zwiazkéw zawodowych i Katolickiej Mtodziezy Robotni-
czej (JOC). Organizujac Akcje Katolicka, nauczat o potrzebie wprowadzenia chrzescijanskich zasad do
instytucji spotecznych. Gdy socjalizm i komunizm rozszerzaty si¢ i doszto do wielkiego kryzysu ekono-
micznego, wylozyl nauke Kosciota w encyklice Quadragesimo anno (1931), wydanej z okazji 40-lecia
pierwszej encykliki spotecznej Leona XIII Rerum novarum i rozwijajacej jej idee.

Encyklika Quadtragesimo anno, noszaca tytul O odnowieniu ustroju spotecznego, stwierdzala, ze odno-
wa powinna si¢ dokona¢ przez reformg instytucji spotecznych (reforma ustrojowa w $cistym znaczeniu) i
przez reform¢ obyczajéw, bez ktorych pierwsza bylaby bezskuteczna. Do krytyki socjalizmu dodata
ostrzezenie przed wypaczeniami kapitalizmu. Osad socjalizmu oparty na 6wczesnych zjawiskach [niejed-
nemu wydawat si¢ za surowy, a przedstawiony ideat spoleczenstwa korporacyjnego przestarzaty. Kon-
cepcja papieska miata jednak jasny cel: reorganizacj¢ porzadku spotecznego i ekonomicznego oraz odcig-
cie si¢ od liberalizmu gospodarczego, zgubnego przede wszystkim dla robotnikéw. Po encyklice najwaz-
niejszym zagadnieniem teoretycznym, ktére wywolalo ozywiona dyskusje, stal si¢ wzigty z niej nowy
termin sprawiedliwo$¢ spoleczna. Jedni autorzy utozsamiali ja ze sprawiedliwo$cia prawna, mini ze
sprawiedliwoscia rozdzielcza.

Pius XII zajmowal si¢ wielokrotnie sprawami spolecznymi, cho¢ nie oglosit osobnej encykliki. W nauce
spotecznej, ktora nazwal doktryna spolteczna Ko$ciota, postugiwat si¢ $cista terminologia, by mogli z niej
korzysta¢ rowniez specjalisci. Wzmocnit potepienie komunizmu, wydane przez Piusa XI, ale istniejacy
system kapitalistyczny uznal (1947) takze za niezgodny z natura i porzadkiem ustanowionym przez Boga.
Panstwom kolonialnym przypominat ich obowiazki wobec narodow dazacych do niepodlegtosci. Uscislit
wskazania co do chrzescijanskiej demokracji, mowiac o warunkach zdrowej demokracji. W zwiazku z
tym przed zakonczeniem drugiej wojny §wiatowej (1944) stwierdzit: jezeli przysztos¢ bedzie naleze¢ do
demokracji, istotna rola w jej zbudowaniu przypadnie religii chrzescijanskiej i Kosciotowi jako glosicie-
lowi nauki Zbawiciela i kontynuatorowi Jego misji.

Studia spoleczne

Wptyw na rozwdj katolickiej mysli spotecznej przypisywano dzialaczom i politykom chrzescijanskim,
lecz w wyzszym stopniu uczonym i intelektualistom. Na uczelniach ko$cielnych istniaty katedry socjo-
logii w ramach wydzialow filozoficznych, a na niektérych pozniej przeksztatcono je w Instytuty Nauk
Spolecznych. W Rzymie powstaly (1955) takie instytuty na Papieskim Uniwersytecie Gregoriana i na
Papieskim Uniwersytecie Angelicum. Na wielu uniwersytetach katolickich istnialty wydziaty, ktére zaj-
mowaty si¢ sprawami spotecznymi, zwykle w tacznosci z innymi dziedzinami, np. z prawem. W Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim utworzono wydzial prawa i nauk spoteczno-ekonomicznych. W semina-
riach duchownych uczono nauki spotecznej Kosciota, najczgsciej pod nazwa socjologii. Wyktadowcy byli
raczej kaptanami spotecznikami niz socjologami.

Pius XI w encyklice Quadragesimo anno stwierdzil z uznaniem, zZe pod wodzq i kierunkiem Kosciota
liczni uczeni, tak duchowni jak i Swieccy, zabrali sie: z zapaleni do nauk spotecznych i gospodarczych.
Gdy organizowatl Akcje Katolicka, wezwal kaptanow do studiowania zagadnien spotecznych, zalecajac
takze biskupom oddelegowanie kaptanoéw do $cistej wspotpracy ze Swieckimi.

Studiowaniem probleméw spotecznych zajmowaly si¢ i pomoca w popularyzowaniu katolickiej nauki
spotecznej stuzyty migdzynarodowe zespoly. Katolicka Unia Studiéw Miedzynarodowych we Frybur-
gu Szwajcarskim na pierwszym zjezdzie (1920) ustalita, ze w czterech komisjach bedzie zajmowac sig:
wspoOtpraca intelektualng, sprawami humanitarnymi, obrona mniejszo$ci katolickiej, studiami prawnymi i
doktrynalnymi. Miedzynarodowa Unia Badan Spolecznych w Malines (Union Internationale d’Etudes
Sociales a Malines), zwana Unig Mechlinska, powolana z inicjatywy kardynala Désiré Merciera do
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spraw wylacznie spolecznych, zajeta si¢ ich studiowaniem w $wietle moralnosci katolickiej oraz publi-
kowaniem dyrektyw dla dziataczy spotecznych i oglaszaniem rozwiazan problemoéw spolecznych przez
nia badanych. Jej dorobkiem staty si¢ deklaracje w sprawach spotecznych 1 usystematyzowane opraco-
wania (kodeksy) poszczegolnych zagadnien: Kodeks Spoteczny w trzech kolejnych wersjach (1927, 1934,
1948), Kodeks Moralnosci Miedzynarodowej w dwoch wersjach (1937, 1949), Kodeks Rodzinny (1950) 1
Kodeks Moralnosci Politycznej (1957). Katolicka Unia Migedzynarodowa Shuzby Spolecznej (Union
Catholique Internationale du Service Social) powstata (1925) w Mediolanie, z siedziba w Brukseli, do
badania teoretycznych i praktycznych problemow dziatalnosci spotecznej, do zaktadania szkot spotecz-
nych i do tworzenia grup katolickich asystentow spotecznych.

W badaniach, zwtaszcza moralnosci spotecznej i migdzynarodowej, duza aktywno$¢ okazali teologowie i
katoliccy mysliciele. W ich ujeciu dominowaty zagadnienia krzywdy spotecznej robotnikow i §rodkow do
poprawy ich sytuacji, z ocena uj¢¢ socjalizmu marksistowskiego. Studia spoleczne na mniejsza skalg
prowadzono w Katolickich Szkolach Spolecznych, z ktorych pierwsze powstaty juz na poczatku XX
wieku, nastawione na przygotowanie dziataczy spotecznych. Zagadnienia spoteczne rozwazano i dysku-
towano na zjazdach katolickich (w Niemczech stawne Katholikentage).

Polska mysl spoleczna

Na ziemiach polskich istniata od konca XIX wieku tradycja kaptanéw spotecznikow, z ktérych niejeden
zajmowat si¢ tez teoretycznie zagadnieniami spotecznymi. W niektorych seminariach duchownych juz na
poczatku XX wieku jako socjologi¢ wyktadano teori¢ i praktyke pracy spotecznej. W Poznaniu powstata
(1926) Katolicka Szkota Spoleczna, by przygotowywaé $wieckich do pracy spotecznej, ale jej dyrektor,
ks. Edward Kozltowski, w Przewodniku Spotecznym umieszczat artykuty takze z teorii katolickiej nauki
spotecznej. Na Wydziale Teologicznym w Krakowie istniata (od 1908) katedra chrzescijanskich nauk
spotecznych, ktorej profesor, ks. Kazimierz Zimmermann czerpal nie tylko z zachodniej mysli spolecz-
nej, ale potrafil zaja¢ wtasne stanowisko w jej kwestiach naukowych. W Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim powstal Wydzial Prawa i Nauk Spoteczno-Ekonomicznych. W Uniwersytetach: Warszawskim,
Lwowskim i1 Wilenskim istnialy katedry socjologii chrzescijanskie;.

Etyke spoteczng w okresie migdzywojennym, obok ks. Edwarda Kozlowskiego, uprawiali: ks. Jan Piwo-
warczyk, redaktor dziennika Glos narodu, autor rozprawy Kryzys spoteczno-gospodarczy w swietle kato-
lickich zasad, ks. Aleksander Wéycicki (Wilno), autor teoretycznych rozpraw, jak Robotnik polski w zy-
ciu rodzinnym, i praktycznego podrecznika Praca spoleczna w parafii, oraz ks. Antoni Szymanski
(KUL), ktoérego Zagadnienia spoteczne wznawiano trzykrotnie. Filozoficznymi aspektami zagadnien
spotecznych zajmowali si¢: 0. Jacek Woroniecki, ks. Kazimierz Kowalski i ks. Franciszek Sawicki, kt6-
ry byt autorem rozprawy Zafozenia filozoficzne katolickiej mysli spotecznej. Wktad w polska mysl spo-
teczna okresu migdzywojennego mieli tez §wieccy socjologowie i ekonomisci, jak Andrzej Niesiolowski i
Ludwik Gorski.

Rada Spoleczna przy Prymasie Polski, utworzona (1932) przez kardynata Hlonda, zajmowata si¢ stu-
dium aktualnych spraw spotecznych i ich rozwiazywaniem, cho¢ oficjalnie zapowiadano, ze jest powota-
na do popularyzowania spotecznej mysli Kosciota w polskim spoteczenstwie. Jej deklaracje, po ogolnej
Odezwie (1934), zajmowaly si¢ najbardziej woéwczas palacymi problemami spoteczno-gospodarczymi, o
czym mowily ich tytuty: Wytyczne w sprawie organizacji zawodowej spoteczenstwa (1935), Deklaracja w
sprawie stanu gospodarczo-spotecznego wsi polskiej (1937), Deklaracja o uwtaszczeniu pracy (1939).
Biorac pod uwagg liczne publikacje (najczesciej jednak o praktycznym nastawieniu), mowiono w okresie
migdzywojennym o istnieniu katolickiej mysli spolecznej polskiej, cho¢ ks. J. Piwowarczyk twierdzit
(1937), ze katolicka mysl spoteczna odgrywa dotychczas w Polsce role skromnq, zarowno jako ruch ba-
dawczy, jak i realizacyjny. Korporacjonizm uznawali wtedy polscy uczeni za par excellence katolicki
ustroj spoleczny doby obecnej. Przed druga wojna Swiatowa i po niej zajmowano si¢ koncepcja persona-
lizmu spotecznego, ktoéry wywart zasadniczy wptyw na ksztalttowanie si¢ katolickiej mysli spotecznej w
Polsce okresu powojennego. Z niezyjacych juz kaptandéw spotecznikdéw zajeli si¢ nim ks. Stefan Wyszyn-
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ski (prymas, kardynat) i1 ks. Bolestaw Kominek (arcybiskup, kardynat). Prymas Wyszynski, zwiazany z
KUL-em, pomogt po wojnie, by powstala tu personalistyczna Szkota Lubelska.

Korporacjonizm chrzescijanski

Koscidt byt przerazony komunizmem 1 socjalizmem, wielu za$, i nie tylko wsérod katolikow, przerazat
kapitalizm cho¢by z tego wzgledu, ze w Stanach Zjednoczonych 2% ludzi posiadato 40% calego krajo-
wego kapitatu. Podjeto wigc walke z potega finansjery, a zarazem odrzucano daznosci do podporzadko-
wania jej dyspozycji panstwa. Uznano natomiast za najlepsze wyjscie z sytuacji propagowanie korporacji
zawodowych pracodawcow i pracobiorcéw (korporacjonizm), ktory jako plan reformy spoteczno-
gospodarczej pojawit sig w XIX wieku, cho¢ jeszcze nie stat si¢ $ci§le okreslonym terminem.

W encyklice Quadragesimo anno korporacjonizm stanowil podstawowy element koncepcji nowego
ustroju spoleczno-gospodarczego. Nazwany pozniej korporacjonizmem chrzescijanskim, wzywat do od-
budowania organizacji zawodowych i stworzenia takiego ustroju, ktory polozylby kres walce klas. We
Wiloszech, proklamowany de iure przez Mussoliniego, przyjal de facto charakter biurokratyczno-
panstwowy. W ujeciu burzuazji nie mogt mimo najlepszej woli oczysci¢ swych pojec z przezytkow libe-
ralizmu. W Austrii demokracja chrze$cijanska za kanclerza E. Dolfussa podjgta probe realizacji korpora-
cjonizmu wedtug spotecznej nauki Kosciota. Po Anschlussie musiano ja przerwa¢. W Portugalii premier
(19321968) Antonio de Oliveira Salazar, wprowadzajac korporacjonizm (korporatyzm, jak wowczas
moéwiono), oswiadczyt: by zorganizowad korporatyzm, nalezy postepowac powoli, a przede wszystkim
nalezy rozwinq¢ ducha spotdzielczosci, gdyz bez tego mogtby korporatyzm zdegenerowac sie albo w kar-
tele, albo w biurokratyczny etatyzm. Podstawe dla tego ustroju zapewnit w konstytucji, ale jako dyktator
podporzadkowat sobie korporacje, co uczynito jego reformy nieskutecznymi.

Encyklika Quadragesimo anno zwrocila zainteresowania uczonych katolickich ku sprawom ekonomicz-
nym i wywotata wiele publikacji na temat korporacjonizmu, krytycznie ocenianego. Korporacjonizm
ustrojowy nie odpowiadal liberalnym katolikom, ktorzy widzieli w nim koscielnq urzedowke, narzucana
z gory. W Polsce wyjasniano wigc, ze korporacjonizm jako spoleczny program nie jest konieczno$cia
teologiczna ani dogmatem. Przyjeto wszakze, iz jest koniecznos$cia historyczna, gdy wigc warunki zycia
si¢ zmienia, moze by¢ zastapiony inng forma.

Pius XI, proponujac ten ustrdj, stwierdzit mozliwo$¢ duzej rozmaitosci form organizacyjnych. Francuski
osrodek Economie et Humanisme (dominikanin Louis Lebret) w manifescie programowym (1942) za-
znaczyl, ze najlepszy jest ustrdj spoteczny oparty na personalizmie ekonomicznym, ktory moze, ale nie
musi, posiada¢ pewne cechy ustroju korporacyjnego. Wedtug niego chcac wyj$¢ z chaosu, wywotanego
przez liberalizm czy etatyzm, nalezy wprowadzi¢ ustrdj oparty na wspodlnocie, ktora ma wyzszo$¢ nad
korporacja, gdyz opiera si¢ na podstawowych wartos$ciach ludzkich: wigz krwi, srodowiska 1 pracy.

Personalizm spoleczny

Budujaca swe podstawy na przestankach rozumowych, katolicka nauka spoteczna skorzystala z nowego
kierunku filozoficznego, nazwanego personalizmem. Zastosowany do zagadniefn spotecznych stal sig¢
katolickim personalizmem spolecznym, ktérego gtdéwnymi przedstawicielami byli francuscy filozofo-
wie: Jacques Maritain i Emmanuel Mounier.

Maritain, wyktadowca filozofii neotomistycznej w Instytucie Katolickim w Paryzu, zajat si¢ do$¢ szero-
ko zagadnieniami spolecznymi (filozofia spoteczna). Wychodzac od tomistycznego pojgcia osoby, do-
szedt do koncepcji ustrojowej, ktora nazwal humanizmem integralnym lub personalizmem spolecz-
nym. Wychodzac za$ od historycznego rozrdznienia trzech etapéw humanizmu: §redniowiecznego, zbyt
teocentrycznego i pomijajacego doczesne sprawy cztowieka, oraz racjonalistycznego, zbyt zwiazanego z
tymi sprawami doczesnymi 1 wypranego z wszelkich elementow nadprzyrodzonych, glosit, ze humanizm
trzeciego etapu, integralny, do ktorego si¢ dazy, uwzglednia wszystkie wartosci ludzkie, jednostkowe i
spoteczne, lecz one jako cel doczesny musza by¢ podporzadkowane celowi wiecznemu.

Spotecznos¢ personalistyczna (spotecznos$¢ ludzi wolnych), wedtug Maritaina, powinna: by¢ spoleczno-
Scig o charakterze korporacyjnym; by¢ spoteczno$cia bezklasowa, lecz uznajaca hierarchig spoteczna,
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oparta na wartosci osoby, wedlug wartosci jej pracy (spoteczno$¢ arystokratyczna); by¢ spotecznoscia
pluralistyczna (pluralizm ekonomiczny, spoteczny i polityczny); by¢ spotecznoscia religijna (teistyczna),
posiadajaca nie tylko wolnos$¢ religijna, ale takze uznanie przez panstwo istnienia Boga jako celu dazen
poszczegodlnych obywateli oraz uznanie przez nie warto$ci ponaddoczesnych. Wyprowadzajac wnioski
spoteczno-polityczne, Maritain uwazat, ze demokracja personalistyczna musi da¢ gwarancj¢ zachowania
praw osobowych cztowieka.

Mounier, uznawany za jednego z najwybitniejszych pisarzy i1 publicystow katolickich, oskarzany nieraz
o zbyt lewicowe przekonania, patrzat na zagadnienia spoleczne mniej z punktu widzenia filozofii teore-
tycznej, a bardziej z pozycji egzystencjalnej. Jak Maritain, sformutowat w Manifescie (Manifeste au se-
rvice du personnalisme) tezy personalistyczne, by zapewni¢ rozwoj i postep ludzkiej osobowosci.
Manifest (1936) opierat si¢ na personalizmie, krytykowat indywidualizm, liberalizm i faszyzm. Analizu-
jac zagadnienia osoby w ujgciu marksistowskim, dostrzegal pewne warto$ci tego systemu spotecznego,
lecz wykazat, ze marksizm stat si¢ duchowym imperializmem czlowieka kolektywnego, co uniemozliwia
rozw0j osoby ludzkiej. Wedlug Mouniera nowa cywilizacja personalistyczna winna dazy¢ do uspotecz-
nienia, ale w rzeczywistych wspolnotach, ktére moga powstac¢ jedynie od wewnatrz przez rozwoj osoby,
ekonomia za$§ powinna przywrdci¢ wlasciwy porzadek rzeczy: zysk uzalezniony od produkcji, produkcja
od spozycia, spozycie od potrzeb, potrzeby od etyki, czyli od osoby. Zmiany spoleczne powinny dokonaé
si¢ przez rewolucjg, ale wewngtrzna: przez duchowy rozwo6j osoby i dojrzewanie spoteczne ludzi, by no-
we formy spoteczne staty si¢ ich naturalna koniecznoscia.

Personalizm spoteczny znalazl nowe ujgcie w nauczaniu Piusa XII, ktéry w 1942 roku (oredzie wigilijne)
ujat podstawowe warunki porzadku i pokoju spotecznego w pigciu punktach: zachowanie godnosci 1 praw
osoby ludzkiej; obrona spoistosci spoleczenstwa, szczeg6lnie za$ rodziny; uwzglednienie godnosci pracy
ludzkiej; przywrocenie porzadku prawnego w zyciu spotecznym; wprowadzenie ducha chrzesécijanskiego
do ustroju spotecznego i organizacji panstwa.

Rodzina i malzenstwo

Katolicka nauka w swoim dziale etyki spolecznej zajmuje si¢ zyciem rodzinnym, uwzgledniajac szcze-
goétowo zagadnienia: rodzina jako spotecznosé religijna oraz rodzina a wychowanie. Zaznacza, ze rodzina
r6zni od innych doczesnych spotecznosci ludzkich, bo jest spotecznoscia religijna przez sakrament mat-
zenstwa.

Koscidt juz od czaséw Leona XIII, ktory zatwierdzil liturgiczne swigto Najswigtszej Rodziny, zwlaszcza
jednak przez enuncjacje Piusa XI i Piusa XII, zabierat gtos w sprawie rodziny. Po drugiej wojnie $wia-
towej byto to szczegolnie potrzebne, gdyz ujawnity si¢ falszywe tendencje, jak propagowanie malzenstw
kolezenskich, czasowych, na probe, a takze gdy dostrzezono zgubne skutki $wiadomego rozbijania ro-
dziny w panstwach, objetych ustrojami totalitarnymi.

W encyklice Piusa XI (1930) Casti connbii najsilniej zabrzmiat glos Ko$ciota. Wedlug stow samego
papieza encyklika miata za przedmiot matzenstwo chrzescijanskie w stosunku do warunkow, potrzeb i
obecnego beztadu w rodzinie i spoleczenstwie, czyli w jego wymiarze spotecznym. Pozytywnie ukazata
sakramentalne i spoleczne znaczenie matzenstwa, przyrodzona i nadprzyrodzona godnos$¢ matzonkow,
wzniosto$¢ ich powotania, prawa i obowiazki. Nie pomijata zjawisk negatywnych, jak rozwody, zabijanie
dzieci w lonie matki, uzywanie srodkéw antykoncepcyjnych. Uznawata pewne postulaty eugeniki, ale
pigtnowala zamyst wprowadzenia obowiazkowej sterylizacji. Opowiadata si¢ za emancypacja kobiet, ale
nie taka, ktéra odrywala je od obowiazkow zony i matki, majac szkodliwe skutki dla zycia rodzinnego i
spotecznego.

Dla Kosciota kobieta i matka stanowita osobny problem zar6wno w jego nauczaniu, jak i w duszpaster-
skim dziataniu. Dwa zagadnienia dotyczace kobiety (Rola kobiety w rodzinie oraz Rola kobiety w spole-
czenstwie i Kosciele) uwzgledniono w katolickiej etyce spotecznej. W Polsce KUL opublikowat (1954)
pracg zbiorowa Rola kobiety w Kosciele, zawierajaca tez thumaczenie teologicznie ujgtego artykutu kar-
dynata Charles’a Journeta Kosciol a kobieta. We Francji teolog Henri Rondet swoim artykutem Ele-
ments pour une théologie de la femme (1957) zwrocil uwagg na potrzebg teologii kobiety. Jej rola w Ko-
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Sciele jest zawsze wielka, zarowno gdy idac za glosem powotania znajduje si¢ w zakonie, jak 1 wéwczas
gdy zamgzna lub samotna dziata religijnie i apostotko w swoim $rodowisku i w parafii. Katolicy wlaczyli
si¢ w obchody Dnia Matki, ktéry wprowadzono w Stanach Zjednoczonych (1907) 1 przyjeto w Europie
(1922), obchodzac go w druga niedzielg maja. Partie chrze$cijanskie domagaty si¢ pelnych praw wybor-
czych dla kobiet.

Z nowych i dawnych, lecz intensyfikujacych si¢ zagrozen Kos$ciot uznawat za szczegdlnie grozna plage
rozwodow i aborcji, jako problemy moralne i spoteczne. Aborcja, usprawiedliwiana wielu czynnikami,
w tym tez Igkiem o przeludnienie $wiata, faczyla si¢ z rozpowszechnianym modelem rodziny jednego
dziecka. Spoteczny i moralny byt takze problem kobiet samotnych, zwlaszcza ze po pierwszej i drugiej
wojnie bylo wigcej kobiet niz mezczyzn.

Kosciot zawsze przyktadal wage do apostolskiego dzialania kobiet. Pius XI wzywal je do apostolstwa w
ramach Akcji Katolickiej, by znalazty obrong przed zagrozeniami i pomoc w tworzeniu dobrych warun-
kow zycia. Wcezesniej juz rozwingly si¢ katolickie organizacje kobiet i mlodziezy zenskiej. W Belgii
oprocz parafialnych lig kobiet powstata (1910) Migdzynarodowa Liga Kobiet Katolickich, przeksztatcona
w Swiatowa Unig Organizacji Kobiet Katolickich, ktora po 1945 roku liczyta 103 organizacje narodowe i
36 miliondw czlonkin oraz urzadzata w Rzymie $§wiatowe kongresy (1947, 1952, 1957). Dla kobiety ka-
tolickiej wzorem apostolstwa stala si¢ Najswigtsza Maryja Panna. O godnos$ci kobiety w §wietle nauki
Chrystusowej 1 0 jej stanowisku w spoteczenstwie pisali katolicy wielokrotnie. Na jezyk polski ttumaczo-
no Ventury de Raulica Katolickie niewiasty oraz Petera Kettera Chrystus a kobiety.

Wsrdd publicznie poruszanych kwestia nie zabrakto tez tematu kaplanstwa kobiet. Rozglos nadat mu
(1931) kilku artykutami frankfurcki dziennik Rhein-Mainische Volkszeitung. Szczegdtowo zajeta ai¢ nim
szwajcarska autorka, Hildegarda Borsinger, w swej dysertacji doktorskiej Die Rechtsstellung der Frau in
der katholischen Kirche. Opinia katolicka uwazala kwestig za swoiste dazenie matego kregu kobiet, bu-
dzace zbyt szerokie zainteresowanie, cho¢ nie miato szans powodzenia. Za wtasciwy poglad na miejsce i
pozycje kobiety w Kosciele i spoleczenstwie przyjmowata wypowiedz pisarki Sigrid Undset w artykule
(1931) Die ewige Frauenfrage. Pozycja ta, przez Boga ustalona, to dom rodzinny, w ktérym kobieta-zona
i kobieta-matka stoi na strazy odwiecznej mysli Bozej.

Partie chrzescijanskie

Miaty charakter partii politycznych, ale w swych programach szeroko uwzgledniaty sprawy spoleczne.
Wtoska partia (Partito Popolare Italiano) odrzucata zasad¢ wszechwladzy panstwa i domagata si¢ uzna-
nia wszystkich praw Kosciota i rodziny, wolnosci religijnej 1 swobody nauczania, zachowania wtasnos$ci
prywatnej i reformy rolne;j.

Pierwsze z partii chrze$cijanskich, dziatajacych pod ré6znymi nazwami, wywodzily si¢ z XIX-wiecznego
ruchu katolicyzmu spotecznego. Utworzona (1880) w Austrii Christlich-soziale Partei rozpowszechnita
dla nich nazwg partii chrzescijansko-spotecznych. W okresie migdzywojennym okreslenie chrzescijanska
partia nie oznaczato przyjmowania w jej szeregi innych chrzescijan poza katolikami. Po drugiej wojnie
Swiatowej wolaly nie uzywa¢ przymiotnika chrzescijansko-spoleczne (christlich-soziale), z wyjatkiem
istniejacej w Bawarii Christlich-soziale Union (CSU) i w Belgii Partii chrze$cijansko-spolecznej,
przyjety wigc nazwe partii chrze$cijansko-demokratycznych i nie mialy charakteru wylacznie katolickie-
go. Inne partie, jak Partito Popolare we Wtoszech czy (po drugiej wojnie §wiatowej) Mouvement Répu-
blicain we Francji, nie przyjely okreslenia ani chrzescijansko-spoteczne, ani chrzescijansko-
demokratyczne.

Z partii katolickich okresu migdzywojennego nie utrzymaly si¢ dwie wiele znaczace: Centrum (od 1852)
w Niemczech, ktore rozwiazato si¢ w 1933 roku po dojéciu Hitlera do wtadzy, oraz Partito Popolare
Italiano we Wloszech, zalozona przez ksigdza Luigi Sturza, a zniesiona przez Mussoliniego z innymi
partiami opozycyjnymi.

W Belgii i Holandii (Katholieke Staatspartij) katolickie partie polityczne dziataly nieprzerwanie. Belgij-
ska formowata rzad do wyborow w 1936 roku, holenderska za$ osiagnegta szczyt swoich wptywow, gdy
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premierem przez trzy kadencje (11 lat) byt jej lider Ruys de Beerenbruck, w Polsce uznany za ideat ka-
tolickiego polityka.

W Portugalii partia premiera Salazara, Unia Narodowa, a w Hiszpanii partia dyktatora J. A. Primo da
Rivera, Falanga, majaca od 1937 roku generata Franco za przywoddcg, uchodzity za skrajnie prawicowe
partie chrzescijanskiej demokracji. W Ameryce Lacinskiej w okresie drugiej wojny §wiatowej takze po-
wstaty partie chrze$cijansko-demokratyczne, odrywajac si¢ od dawnych katolickich ugrupowan konser-
watywnych. Z wyjatkiem partii w Chile, nie odebraly powazniejszej roli politycznej. Partie i polityczne
ugrupowania chrzescijanskiej Europy po 1945 roku, gdy nastapit rozkwit chrzesécijanskiej demokracji,
opierajacej si¢ zasadniczo na spotecznej nauce Kosciota, utworzyly organ migdzynarodowy Nouvelles
Equipes Internationales (NEI), do ktorego weszty ekipy dawniejszych partii, a takze nowo powstatych:
niemieckiej Christlich-Demokratische Union (CDU), wtoskiej Democrazia Cristiana i austriackiej Osterr-
eichische Volkspartei. NEI po pierwszym migdzynarodowym kongresie w Luksemburgu (1948) odby-
waty je co roku. W Polsce istniala chrzescijanska demokracja jako kierunek polityczny, lecz byta po-
dzielona na kilka stronnictw. Za najbardziej reprezentatywne uchodzity: Polskie Stronnictwo Chrzesci-
janskiej Demokracji i Narodowo-Chrzes$cijanskie Stronnictwo Ludowe. Z duchowienstwa najwigksza role
w Chadecji (popularny skrot chrzescijanskiej demokracji) odgrywat ks. Stanistaw Adamski, a w Endecji
(popularny skrot narodowej demokracji) - arcybiskup lwowski ormianski, Jozef Teodorowicz.

Zwiazki zawodowe

Benedykt XV nie podzielat uprzedzen swego poprzednika wobec zwiazkow zawodowych. Zapewniat ich
katolickich przywodcow, ze jest z nimi catym sercem i nawolywal ksi¢zy, by nie uwazali dziatalnosci
spotecznej, mimo jej aspektow ekonomicznych, za obca postudze kaptanskie;.

Pius XI w encyklice Quadragesimo anno, stwierdzajac dalszy rozwdj kapitalizmu, ktory zgromadzit nie-
bywata dotad potege ekonomiczna w rekach matej liczby ludzi, zaznaczyl wage syndykatéow chrzesci-
janskich i ich zadanie bronienia praw robotnikdw i wdrazania zasad chrze$cijanskich w dziedzinie spo-
tecznej. Podkreslajac za$ sprawiedliwos¢ spoteczna, widziat ja w lepszym rozdziale dochodu narodowego
i udziale wszystkich klas w nagromadzonych zasobach ekonomicznych.

Pius XI popart chrzescijanskie zwiazki zawodowe we Francji. Z istniejacych (od 1895) zwiazkdéw czgs¢,
wyraznie opowiadajac si¢ za katolicka nauka spoteczna, potaczyla si¢ w konfederacj¢ (Conféderation
francaise des travailleurs chrétiens, CFTC). Na pierwszym kongresie domagata si¢ umow zbiorowych i
postanowita przy pomocy arbitrazu rozwiazywac konflikty. Nie znalazta jednak zrozumienia nawet u
wielu katolickich pracodawcow, a spotkala si¢ z wrogo$cia zwiazkéw, ktore do niej nie weszly, a jako
Conféderation générale du travail (CGT) uznawaly si¢ za jedyna reprezentacj¢ zawodowa robotnikow.
Pracodawcy katoliccy utworzyli wlasny zwiazek (Conféderation francaise du patronat chrétien, CFPC),
ktory takze jak CFTC przyjal nauke spoteczna Kosciota za podstawe dziatalno$ci, lecz porzucit charakter
zwiazkowy (1946), stajac si¢ centrum refleks;ji chrzescijanskiej dla menedzerow.

Francuskie Konsorcjum Zaktadow Tekstylnych Roulbaix-Tourcoing zwrécito si¢ do Stolicy Apostolskiej
z raportem o katolickich syndykatach ujawniajacych sktonno$¢ do socjalizmu, a raczej o ksigzach, ktorzy
je popierali. Po dlugim rozpatrywaniu sprawy Stolica Apostolska udzielita odpowiedzi (1929) arcybisku-
powi w Lille, Achille’owi Liénartowi, odrzucajac wszystkie zarzuty. Widziano w tym uznanie dla misji
syndykatéw chrzescijanskich. Arcybiskup Liénart, nazywany czerwonym biskupem z powodu popierania
CFTC, zostat (1930) mianowany kardynalem, co umacniato pozycjg katolickich zwiazkoéw zawodowych.
W okresie migdzywojennym katolicy wielu krajow czynili starania o rozbudowe katolickich zwiazkow
zawodowych. Obawiano si¢ wszakze, by nie wciagnety si¢ w walke klasowa (polityczna), jak zwiazki
socjalistyczne 1 komunistyczne. Kosciot tez dla celéw religijnych i moralnych widzial wigksza przydat-
no$¢ katolickich stowarzyszen robotnikoéw i pracownikoéw (rzemiost, wolnych zawodow) anizeli zwiaz-
kéw zawodowych. W Holandii organizacje chrzescijanskie robotnikow pomogly urzadzi¢ w Hadze
(1920) kongres zwiazkéw zawodowych i1 odnowi¢ istniejacy przed wojna Migdzynarodowy Sekretariat
Chrzescijanskich Zwiazkéw Zawodowych. Organizacja ta skupiata woéwczas 3 mln 367 tysigcy robotni-
kéw chrzescijanskich 1 odbyta kilka kongresow migdzynarodowych, lecz od 1937 roku malato jej znacze-
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nie 1 liczba. W Polsce istnialy Katolickie Stowarzyszenia Robotnikéw, zajmujace si¢ rowniez ich obrona
prawna. Poszczegdlne zwiazki zawodowe potaczyly si¢ w Chrzescijanskie Zjednoczenie Zawodowe, lecz
nigdy nie mialo wigcej niz 150 tysigcy cztonkow.

Caritas chrzescijanska

Mitoé¢ blizniego, bedaca zrodlem i zasada wszelkich form dobroczynnej dziatalno$ci nazywano w Ko-
sciele caritas chrzescijanskq, w Polsce za$ nadano t¢ nazwe koscielnym towarzystwom dobroczynnym:
Zwigzek Towarzystw Dobroczynnych Caritas. Mito$¢ i sprawiedliwo$¢ w dzialaniu oraz ich wzajemny
stosunek stanowity zawsze wazne zagadnienie w katolickiej nauce spotecznej, ktora dostrzegata ich nie-
rozerwalny zwiazek. Pius XII, wilaczajac sprawiedliwos¢ do ogdlnego pojgcia prawa, mowit: koncepcja
chrzescijanska nie dopuszcza ani przeciwstawienia, ani alternatywnosci: mitos¢ lub prawo, lecz ptodna
synteze: mitos¢ i prawo. Kosciol wiec uczy o milosci spolecznej i jej potrzebie.

Kosciot w XX wieku miat §wiadomo$¢ materialnych i duchowych potrzeb ludzi biednych, ktore byly
wielkie nie tylko podczas obu wojen, ale i w czasie pokoju, zanim rozwingla si¢ panstwowa opieka spo-
teczna, a nie ustaly nawet w krajach usitujacych realizowa¢ mito$¢ spoteczna i sprawiedliwos¢ spoleczna.
W okresie wielkiego kryzysu ekonomicznego Pius XI wydat encyklike Caritate Christi (1932), w ktorej
moéwil o nedzy jako o nieszczesciu tak powszechnym, jakiego nie bylo od potopu, i stale wzywal Swiat
katolicki do krucjaty mitosierdzia na rzecz ofiar bezrobocia. Wedtug prymasa A. Hlonda (1935): Doko-
nywa sie rehabilitacja mitosierdzia chrzescijanskiego. Naturalizm chcial je ponizy¢. PrzeZytkiem spotecz-
nym nazwat je humanizm. W nowoczesnym panstwie nie przyznawali mu doktrynerzy ustrojow politycz-
nych ani roli, ani miejsca. Bezwarunkowym lekarstwem na wszelkq biede miat by¢ budzet panstwowy. Do
zasadniczych rezerwatow publicznych zaliczano wszelkq opieke nad ubogimi. Szybko i gruntownie zata-
twilo sie zycie z tym pogladem. Nedza przerosta moznosci finansowe najbogatszych krajow.

Prymas Hlond cata dziatalno$¢ charytatywna, a zwlaszcza kazdy Tydzien Milosierdzia nazywat wznio-
sta akcja spoteczna i weale nie w tym znaczeniu, ze spoteczenstwo w niej uczestniczy, sktadajac ofiary,
lecz ze stuzy dobru spoteczenstwa. Kosciot wige, kierujac si¢ wzgledem religijnym (petnienie uczynkoéw
mitosierdzia) i wzgledem spotecznym, nie zaniedbat w XX wieku caritas chrzescijanskiej, co wigcej, swa
dzialalno$¢ dobroczynng i tak zwane dzieta dobroczynne rozwinal i ujat w lepsze formy organizacyjne.
Uznaje sig, ze Kosciot katolicki w Niemczech najszerzej rozbudowat zorganizowana dobroczynnos¢.

W Niemczech od dawna istniejacy Zwiazek Katolickich Instytucja i Stowarzyszen Dobroczynnych obej-
mowal 171 réznych organizacji dobroczynnych, posiadajacych autonomi¢ w swej strukturze i dziatalno-
sci. Wydawal wlasny miesigcznik Caritasstimmen. Do 1933 roku wzrastala jego dzialalno$¢, powigkszo-
no znacznie liczbe zaktadow i instytucji dobroczynnych oraz wydawnictw fachowych i1 popularyzacyj-
nych.

W innych panstwach istnialy krajowe centrale caritasowe, utworzone juz wczesniej, jak we Francji, albo
powstale w XX wieku. Swoje centrale posiadaly z reguly diecezje, gdyz dzialalno$¢ dobroczynna uzna-
wano za wazng dziedzing duszpasterstwa parafialnego. Polska w okresie mi¢gdzywojennym miata dobrze
zorganizowana Caritas. Po 1945 roku Episkopat Polski, dziatajac przez Komisj¢ do spraw Charytatyw-
nych, utworzyl Krajowa Centrale Caritas, ktéra wydawala czasopismo Caritas. Rezim komunistyczny
dokonat (1950) upanstwowienia Caritasu, powotujac Zrzeszenie Katolikow Caritas, ktoremu przekazat
zabrany majatek ko$cielnej organizacji i kos$cielne zaktady opiekuncze. Kosciot jednak nie zaprzestal
dzialalnosci dobroczynnej, organizujac ja w ramach duszpasterstwa parafialnego.

Ruch abstynencki

W Kosciele dostrzegano juz w XIX wieku, ze rozpowszechniony i stale rozpowszechniajacy si¢ alkoho-
lizm jest nie tylko zagadnieniem moralnym (demoralizacja), ale takze kwestig spoleczna.

Walke z nim uznano za zadanie duszpasterskie kaptanow 1 ogétu katolikow. Dziatalno§¢ abstynencka i
trzezwos$ciowa stala si¢ jedna z form apostolatu religijnego i spotecznego.

Alkoholizm jako zjawisko spoteczne panstwa staraty si¢ rozwiazywac¢ w rozny sposob. W Stanach Zjed-
noczonych catkowita prohibicja, wprowadzona poprawka do konstytucji, obowigzywata (1920-1933) na

Czasy najnowsze 1914 - 1978 154



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

terenie catego panstwa, ale nie zlikwidowata zagrozenia. W niektorych krajach europejskich wprowadzo-
no, takze okresowo, prohibicj¢ catkowita lub czgsciowa. Szwajcaria, Francja, Niemcy rozwijaly profi-
laktyke 1 zwalczanie alkoholizmu na drodze o§wiaty i1 organizacji.

Kosciot katolicki od czasow (1838) kapucyna irlandzkiego, Theobalda A. Mathewa, apostola trzezwosci,
rozwijat dzialalno$¢ na polu abstynencji i trzezwosci. W parafiach wprowadzano Towarzystwa Wstrze-
mie¢Zliwos$ci. Uznano za konieczne rozwijanie zupelnej abstynencji jako obrony przed alkoholizmem i
znaku zycia w pelni chrzescijanskiego, a u kaptanow 1 dzialaczy ruchu trzezwosciowego takze jako $rod-
ka ich apostolskiego dziatania. Katolicka Liga Zupelnej Abstynencji dziatala w Szwajcarii, przyjawszy
za motto stlowa Piusa X, ze nie ma bardziej naglqcego sposrod dziel spotecznych nad walke z alkoholi-
zmem.

W wielu krajach dziataty rozbudowane organizacje katolickie trzezwosci i1 abstynencji. W Belgii istniala
Migdzynarodowa Liga Katolicka przeciw Alkoholizmowi (Lngue catholique internationale contre
I’alcoolisme). Za swe zadanie przyj¢la inspirowanie i prowadzenie walki z alkoholizmem, wykorzystujac
naukowe badania, dotyczace zdrowia ludzkiego i dobra spotecznego.

W Polsce, po okresie tworzenia bractw trzezwosci, rozwinal si¢ obok nich ruch abstynencki i uksztat-
towano wspotprace obu kierunkow: trzezwosci 1 abstynencji. Formulg dzialania lakonicznie ujal arcybi-
skup Aleksander Kakowski: trzezwos¢ i umiarkowanie stopniowo przygotowujq do catkowitej abstynen-
cji, catkowita zas abstynencja wielu prowadzi do trzezwosci wszystkich. Ks. Kazimierz Niesiolowsiki byt
tworca nowozytnego ruchu abstynenckiego, gdyz opart go na solidnych podstawach naukowych i organi-
zacyjnych. W terenie dziatano przez abstynenckie kota parafialne czy tez zawodowe. Pierwszy Katolicki
Kongres Przeciwalkoholowy urzadzono (1937) w Warszawie. W okresie drugiej wojny §wiatowe]j oku-
pant prowadzit §wiadoma akcj¢ demoralizowania narodu polskiego przez alkoholizm. Po wojnie Kosciot
podjat walke z tym zjawiskiem. Episkopat wydat (1947) list pasterski W palgcej sprawie grozy alkoholi-
zmu i pijanstwa, utworzyt Krajowy Referat Trzezwosci, dokonat reorganizacji bractw trzezwosci, ktére
propagowaty tez calkowita abstynencjg, organizowatl wielkopostne akcje trzezwosci i inne akcje absty-
nenckie w ramach duszpasterstwa, gdy nie mogty istnie¢ katolickie towarzystwa.

Trzeci Swiat

Problemy spoteczne ngkaty wszystkie kraje $§wiata, lecz po drugiej wojnie $wiatowej u§wiadomiono sobie
ich skale w krajach Trzeciego Swiata. W ciagu powojennych dwudziestu lat rozpadty si¢ wszystkie
wiadztwa kolonialne, ktore panstwa europejskie tworzyly przez cztery lub pie¢ wiekow. Ludy kolonialne
doszly do niepodlegtosci, ale ich panstwa byly na ogét zacofane i biedne. Przyj¢lo sig okreslenie, ze po
krajach kapitalistycznych (Pierwszy Swiat) i krajach socjalistycznych (Drugi Swiat) tworza Trzeci Swiat.
One za$ za taki stan oskarzaly Europe Zachodnia, w tym takze chrze$cijanstwo, ktore wydawato im sig
religia kolonizatoréw. Rozwijajac swoj nacjonalizm, podkreslaty czgsto nadmiernie warto$ci dawnej
kultury i idealizowaly przeszios¢, ktorej - wedtug nich - cios zadala kolonizacja i chrzeécijanstwo. Nacjo-
nalizm znajdowal poparcie Zwiazku Radzieckiego, co znacznie sktanialo do przyjmowania marksizmu,
lecz hasto walki klas zmieniano na hasto walki ludow uciskanych z obcym panowaniem, politycznym,
ekonomicznym i religijnym. Pius XII umiat odr6zni¢ ewangelizacj¢ od kolonizacji. W swoim przemo-
wieniu na Boze Narodzenie (1945) wyraznie powiedzial, ze Kosciot jest ponadnarodowy 1 nie stanowi
jakiej$ potegi zwiazanej z Europa. Zajat takie stanowisko, zanim Organizacja Narodéw Zjednoczonych
podjeta (1949) rezolucjg o przyspieszeniu nadawania terytoriom powierniczym pelnej niezaleznos$ci. Pa-
piez ujawnit tez wowczas swe obawy co do komunizmu, ktory niesprawiedliwie oskarzat Kosciot o kolo-
nializm. Biskupi krajow kolonialnych uznali legalno$¢ dazenia do niepodleglosci. Publicznie o$wiad-
czyli to biskupi Kamerunu, biskupi Konga Belgijskiego i Ruandy-Burundi. Biskupi Kamerunu w liscie
pasterskim (1955) stwierdzili, ze Ko$cidt uznaje za stuszne dazenie do niepodleglo$ci 1 popiera je, prze-
konany, iz zostana uszanowane podstawowe prawa Ewangelii: prawda, sprawiedliwo$¢, roztropnosc¢ i
mitos$¢. Przestrzegali jednak, by nie da¢ si¢ zwie§¢ marksizmowi, gdyz odszedt od stusznych zasad wta-
snych i stanowi zagrozenie dla naszej cywilizacji. Takie stanowisko hierarchoéw wywotato u europejskich
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wiadz kolonialnych oskarzenie o oportunizm, ktory miat stuzy¢ zachowaniu interesow Kosciota, a jest
sprzeczny z dobrem ojczyzny ich pochodzenia.

Powolny rozwdj, a raczej niedorozwo6j ekonomiczny wigckszosci krajow $wiata stat si¢ w latach pigc-
dziesiatych jednym z najwigkszych probleméw obecnej epoki. Stolica Apostolska wspotpracowata z
organizacjami ONZ, zajmujacymi si¢ Trzecim Swiatem. Pius XII wypowiadat wezwania, by narody bo-
gate uznaty za swoj obowiazek przyczyni¢ si¢ do rozwoju krajéw zacofanych, ale nie wystarczy posytac
ekspertéw od rozwoju ekonomicznego, trzeba jednocze$nie poprawi¢ warunki spoteczne tych krajéw i nie
mozna udzielania pomocy wlacza¢ do spekulacji politycznych. W europejskich krajach podjeto akcje
katolickiej pomocy dla krajow Trzeciego Swiata, czym glownie zajely si¢ organizacje: w Niemczech -
Adveniat i Misereor, w Austrii - Caritas, w Belgii - Entraide et fraternité, w Holandii - Mensen in
Nood, w Szwajcarii - Caritas.

Ruchy migracyjne

Migracja ludno$ci, badZ zewnetrzna (z jednego kraju do drugiego), badZ wewnetrzna (z jednego regionu
kraju do drugiego, ze wsi do miasta) byla zjawiskiem stalym w historii i niezaleznie od swych przyczyn
stanowila problem spoteczny, czasem tez polityczny. Nieraz miata przyczyny religijne, chronienie si¢
przed przesladowaniem, dla Kosciota jednak byta zawsze problemem duszpasterskim, gdyz cztowiek
wyrwany z rodzinnego $rodowiska badz rodzina wyrwana ze statego srodowiska religijnego 1 spoteczne-
go latwiej tracili religijno$¢. Kosciot organizowat wige duszpasterstwo emigracyjne, a w jego zakresie
zajmowatl si¢ sprawami spotecznymi emigrantéw, bo na og6l niewystarczajaca byta opieka nad nimi ze
strony nowego kraju, do ktérego przybywali, badz starego kraju, ktory opuszczali. Za spotecznie wazne
zadanie uznat pomoc dla integracji migrantow z nowym $rodowiskiem kulturalnym, ale bez zatracenia
ich narodowosci.

Nowym zjawiskiem stala si¢ emigracja po drugiej wojnie swiatowej, gdyz oprocz emigrantoéw zarobko-
wych zwigkszyta si¢ liczba uchodzcéw. W latach 1945-1958 masowo uchodzita ludnos¢ wskutek po-
dziatu politycznego Indii Brytyjskich, podzialu Palestyny, wojny w Korei, podziatu Wietnamu, powstania
na Wegrzech, walk politycznych w Afryce (Kongo). Z Wegier uszto okoto 200 tysigcy ludzi. Uchodzcow
azjatyckich i afrykanskich obliczano na 32 miliony.

W sprawie emigrantow i uchodzcoéw Pius XII czgsto zabieral glos, wzywajac do niesienia im pomocy i
wspierajac dziatania Wysokiego Komisarza ONZ do Spraw UchodZcow. W swoim nauczaniu papiez gto-
sit naturalne prawo cztowieka do emigracji i do imigracji, ktore nie moze by¢ zniesione uktadami pan-
stwowymi, ale przyjmowal, ze prawa panstwowe moga ruchy migracji zewngtrznej regulowaé w zakresie
bezpieczenstwa panstwa, ochrony zdrowia spoteczenstwa i ochrony moralnosci, a nawet ochrony ekono-
micznej kraju przed masowym naptywem emigrantéw. Nauke Kos$ciota ujat najobszerniej (1952) w kon-
stytucji apostolskiej Exul familia.

Opieke¢ 1 pomoc dla emigrantdow, a szczeg6lnie dla uchodzcoéw przyjety do swych zadah nowa (1951)
katolicka organizacja migdzynarodowa Caritas Internationalis i Miedzynarodowa Komisja Katolicka
ds. Migrantow (CIMC) z siedziba w Genewie, posiadajaca osobne biura w Buenos Aires dla Ameryki
Potudniowej, w Tokio dla Azji i w Kairze dla Afryki. CIMC ustanowita statego przedstawiciela przy
ONZ, by scisle wspotpracowac z jej Wysokim Komisarzem do spraw UchodZcow 1 innymi organizacjami
migdzynarodowymi, jak Migdzynarodowa Organizacja ds. Uchodzcow (OIR). Skupiajac krajowe organi-
zacje 1 przedstawicielstwa z 40 krajow, przyjela za swoje gtdéwne zadanie nie tylko koordynowanie ich
dziatalnosci, ale ukierunkowanie jej na opiekg¢ nad rodzinami emigrantéw i uchodzcoéw. Kazdego roku
obejmowano pomoca najmniej 150 tysiecy osob. Konkretne zadania ustalano na ogélnych konferencjach;
w Barcelonie (1952), w Biedzie (1954) i Asyzu (1957).
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Rozdzial 14
DZIALALNOSC APOSTOLSKA

Laikat, na wezwanie Kosciola, w réZznym stopniu angazowat si¢ w poznawanie i rozwijanie jego nauki
spolecznej, a przede wszystkim w dzialalno$¢ na wielu polach pracy spotecznej. Kosciot glosit to jako
jedna z istotnych form apostolatu, ujgtego przez Piusa XI w Akcje Katolickg. Organizacyjnie obj¢la ona
znaczng cze$¢ bractw i stowarzyszen. Postugiwata si¢ w apostolacie tradycyjnymi 1 nowymi $§rodkami,
starajac si¢ wykorzysta¢ gtéwnie ksiazke, prasg, radio, film i telewizjg, a przynajmniej zdoby¢ na nie
wptyw, by nie byly no$nikami demoralizacji i dechrystianizacji. Wobec daleko posunigtego procesu de-
chrystianizacji Francji kaptani w poszukiwaniu skuteczniejszych srodkow swej pracy apostolskiej podjeli
eksperyment ksiezy robotnikow. Stanowiaca teoretyczny fundament apostolatu §wieckich katolikow teo-
logia laikatu jako osobna dyscyplina nauki koscielnej rozwingla si¢ dopiero po drugiej wojnie Swiatowe;.

Laikat apostolski

Kos$ciot miat nie tylko wlasng nauke spoteczna, ale stworzyl Akcje Katolicka, by apostolat uprawiali
wszyscy katolicy. W niektorych krajach, jak Francja, musial przetama¢ wytacznie indywidualistyczne
traktowanie religii, podkreslajac spoleczny wymiar katolicyzmu. O spolecznym charakterze religii na-
pisat (1938) wnikliwa rozprawg Henri de Lubac (Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme), cho¢
obok tego podkreslat personalistyczny charakter katolicyzmu.

Dla Kosciota wazne byty oba zagadnienia: miejsce katolikow (laikatu) w spoteczenstwie i1 ich miejsce w
Kosciele. Zrozumienie roli laikatu w Kosciele za Piusa XII Piusa XII uznaje si¢ za jeden z najbardziej
charakterystycznych ryséw ewolucji zycia katolickiego. Dostrzezono, ze laikat ma do spetnienia nie tylko
zadania pomocnicze w stosunku do zadan kleru, ale tez zadania komplementarne, mozliwe do wykonania
tylko przez $wieckich.

Benedyktowi XV wojna i warunki powojenne nie pozwolily na zajmowanie si¢ laikatem obszerniej, niz
to uczynil. Opublikowany przez niego Kodeks Prawa Kanonicznego oméwit laikat jako osobny stan w
Kosciele, podkreslajac, ze z Bozego ustanowienia rézni si¢ od stanu duchownego, a rdznica powstaje
przez §wigcenia, ktore uprawniaja kler do rzadzenia wiernymi i pelnienia ministerium kultu Bozego.

Pius XI docenit laikat i 0 nim méwil przede wszystkim w aspekcie apostolatu Akcji Katolickiej. Zazna-
czat jednak, ze apostolat uprawiany przez katolikow musi by¢ w catkowitej zaleznosci od hierarchii. No-
wa wszakze byla jego formula, ze lancy majac udziat w apostolacie, petnionym przez hierarchig, otrzy-
muja do tego mandat. Po wyjasnieniu pojgcia mandatu uznano, ze mandat jako obowiazek apostolatu ma
kazdy chrzescijanin z faktu przyjgtego chrztu, natomiast hierarchia daje go formalnie jako znak upraw-
nienia do pelnienia apostolatu w ramach urzgdowej, koscielnej Akcji Katolickie;.

Pius XII, powotujac instytuty swieckie, stworzyt w nich dla laikéw, obok dazenia do doskonatosci przez
zachowanie rad ewangelicznych, mozliwo$¢ uprawiania apostolatu w formie kanonicznej. Za jego ponty-
fikatu laicy zaczeli coraz czeSciej studiowac teologie. Papiez o$wiadczyl jednak, ze nie moze powstaé
teologia laikatu w znaczeniu teologu, uprawianej przez swieckich katolikow w niezalezno$ci od Magiste-
rium Kosciofa.

Teologie laikatu w znaczeniu refleksji teologicznej o laikacie ukierunkowaty artykuty francuskiego teo-
loga Yves Congara w La vie spirituelle (1946) o godnosci $wieckich katolikow, wyptywajacej z ich
udziatu w funkcjach kaptanskiej, profetycznej 1 krélewskiej Kosciota. Holenderski teolog Edvard Schil-
lebeeckx ukazat jej dwie ptaszczyzny: szukanie tego, co wspolne duchownym i §wieckim jako cztonkom
Kosciota, oraz badanie stosunku wtasciwego swieckim wobec §wiata. Z ta teologia wystapiono na pierw-
szym (1952) $wiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich. Poglebity ja dzieta: 1. Congara (Jalons pour
une théologie du laiat), Gérarda Philipsa (Le réle du laicat dans I’Eglise), Karla Rahnera (Uber das La-
ienapostolat), Franzia X. Arnolda (Kirche und Laientum) i H. Urs von Balthasara (Der Laie und die
Kirche).
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Bractwa i stowarzyszenia

Nazwa dzieta (ouevres) chgtnie obejmowano we Francji wszystkie dzieta religijne, bractwa i stowarzy-
szenia ko$cielne. Dzieta papieskie o charakterze misyjnym, jak Dzieto Rozkrzewiania Wiary, powstaty w
XIX wieku i1 rozwijaty si¢ w XX wieku. W okresie migdzywojennym tworzono nowe dziela religijne o
charakterze apostolskim, jak Dzieto Powotan Kaptanskich lub Dzieto §w. Franciszka Salezego (Oeuvre
de Saint-Frangois-de-Sales), nadajac im formy organizacyjne, dozwolone przez Kodeks Prawa Kano-
nicznego.

Bractwa z reguly byly wspolne dla mgzczyzn i kobiet, ale nowe ukierunkowanie dziatalno$ci prowadzito
do tworzenia bractw stanowych, jednych dla mezczyzn, innych dla kobiet. Zywy Rézaniec wprowadzit
wyrazny podzial na roze rozancowe matek, ojcéw, panien 1 mtodziencow. Akcja Katolicka, wedtug wio-
skiego modelu, przyjeta stowarzyszenia czterech stanéw (kobiet, m¢zczyzn, mtodziezy zenskiej i mlo-
dziezy meskiej) za swe cztery kolumny. We Francji Akcja Katolicka pozostata przy strukturze zawodo-
wej poszczegblnych stowarzyszen.

Stowarzyszenia katolickie, roznorodne i bardzo liczne w XX wieku, oraz nadal istniejace bractwa i
dzieta religijne mozna wspolnie uja¢ w kilka grup wedtug ich celéw i zadan. Na czoto wysuwa si¢ Akcja
Katolicka, ktora miata formy organizacyjne, ale nie byta sama w sobie stowarzyszeniem i stala ponad
nimi. Grupa dawniejszych stowarzyszen charytatywnych objeta teraz takie nowe organizacje, jak Unia
Chorych 1 Apostolstwo Chorych. Grupa stowarzyszen i dziel dla szerzenia wiary, zrzeszajac od dawna
istniejace, jak znane powszechnie dzieta misyjne z XIX wieku (Dzieto Rozkrzewiania Wiary, Dzieto $w.
Piotra Apostota, Dzieto Swigtego Dziecigctwa), wzbogacita si¢ o nowe organizacje dla misji zewnetrz-
nych i wewnetrznych (Mission de France). Grupa dziet i stowarzyszen dla rozwijania i poglebiania zycia
religijnego objela takie organizacje, jak Krucjata Eucharystyczna, Legion Maryi. Osobne grupy tworzyty
organizacje 1 dzieta, stuzace nauce i nauczaniu katolickiemu oraz spotecznej dzialalnosci katolikow, jak
rowniez katolickie organizacje mtodziezowe, ze wzgledu na ich rozkwit w XX wieku, a jeszcze bardziej z
racji ich znaczenia dla waznej sprawy katolickiego wychowania mtodego pokolenia.

Miedzynarodowe organizacje katolickie powstawaty z wewngtrznych potrzeb stowarzyszen diecezjal-
nych i krajowych, by si¢ konsultowaé 1 wspomagaé w rozwijaniu dziatalnosci. Po drugiej wojnie swiato-
wej wyrazniej dostrzezono, ze zadania, zwlaszcza spoteczne, podjete przez krajowe i1 europejskie stowa-
rzyszenia koscielne maja wymiar §wiatowy. Do 1958 roku powstato i istnialo 36 katolickich organizacji
mig¢dzynarodowych, ktore staty si¢ cztonkami Konferencji Migdzynarodowych Organizacji Katolickich
(Conférence des Organisations Internationales Catholiques). Nie objgta ona pigciu nowych migdzynaro-
dowych ruchow 1 organizacji katolickich: Ruch Pax Christi, Migdzynarodowe Konwersatoria Katolickie
w Saint-Sébastien, Migdzynarodowa Mtodziez Katolicka Studiujaca, Migdzynarodowy Ruch Mtodziezy
Katolickiej Rolniczej 1 Wiejskiej z trzema sekretariatami regionalnymi: panafrykanskim, potudniowo-
amerykanskim i europejskim, Katolicka Unia Wspodtpracy Miedzyrasowej, bedaca federacja misyjnych
stowarzyszen laikatu.

Organizacje mlodziezowe

Kosciot starat si¢ obja¢ swoimi bractwami i stowarzyszeniami jak najszersze kr¢gi mlodziezy katolickiej
1 wspoéldziatat z innymi organizacjami mtodziezowymi, jak skauting czy organizacje sportowe, jesli od-
powiadaty ideatom religijnym, mi¢ byly mu wrogie i nie mialy charakteru politycznego. Gdy powstata
Akcja Katolicka, starata si¢ wciagnaé cata mtodziez, miejska i wiejska, w swe szeregi.

W Belgii wikariusz w Laeken, na przedmiesciu Brukseli, Joseph Cardijn, zorganizowat mtodziez robotni-
cza, dajac jej nazwe¢ Robotniczej Mlodziezy Chrzescijanskiej (Jeunesse Ouvri¢re Chrétienne, JOC).
Gdy przedstawiat (1922) program krajowej organizacji mtodziezy robotniczej pod ta sama nazwa i utozyt
dla niej statut, przyjety przez episkopat, wysunal na czolo cztery zadania: wychowanie religijne, uprawia-
nie akcji katolickiej, propagowanie ubezpieczenia spotecznego i kas oszczedno$ci oraz obrong interesow
zawodowych. Metoda dzialania opierala si¢ na zasadzie, ze mtodziez dziala wsrod siebie, przez siebie i
dla siebie, stosujac trzystopniowe postepowanie: poznac, ocenié, dziatacé (voir, juger, agir). W mentalno-
Sci katolickiej wywotalo to rewolucje kulturalna, bo dotad w dziataniu nie wychodzono od doswiadcze-
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nia, lecz od zasad og6lnych 1 w ich $wietle rozpatrywano, jakie powinno by¢ konkretne postgpowanie
(metoda dedukcyjna). Odtad za$ metoda indukcyjna stata si¢ podstawa rewizji zycia, ktdra uznano za
wiasciwa Akcji Katolickiej.

JOC, jako organizacja katolicka aprobowana i zalecana przez Piusa XI, po dziesigciu latach miata w Bel-
gii okoto 80 tysiecy cztonkow, we Francji - ponad 30 tysiecy. Dzigki licznym podr6zom Cardijna (prze-
rwanym .podczas drugiej wojny §wiatowej, gdy aresztowala go policja niemiecka) JOC szybko zostata
wprowadzona w wielu krajach i1 miata duzo cztonkow. Rozwo6j byt tak widoczny, a skutki dziatania tak
wielkie, ze arcybiskup Paryza, kardynat Jean Verdier powiedzial: JOC to cud (nie boje si¢ uzy¢ tego sto-
wa), cud, ktorego oczekiwalismy i ktory Bog wreszcie urzeczywistnia, jestesmy bowiem u poczqtku nowe-
go stadium cywilizacji chrzescijanskiej.

We Francji, gdzie istniato Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy Francuskiej (Association Catholique de
la Jeunesse Francaise, ACJF), na wzoér JOC-u (mtodziez mgska) powstata katolicka organizacja robotni-
czej mlodziezy zenskiej (JFOC), a nastgpnie katolickie organizacje meskiej mlodziezy wiejskiej (JAC),
marynarzy (JMC), studentow (JEC), mlodziezy wolnych zawodow (JIC), majace swe odpowiedniki u
mitodziezy zenskiej (JMCF, JECF, JICF). Wszystkie zachowywaly organizacyjna autonomig, lecz koor-
dynowac ich dziatalno$¢ starata si¢ ACJF, petniac to zadanie przez wiele lat, az po wewngtrznym kryzy-
sie (1956) zostata rozwiazana.

Katolicy we wszystkich krajach tworzyli swoje organizacje mlodziezowe pod réznymi nazwami. W
Niemczech zaczeto od zatozenia w Kolonii (1919) zwiazku miodziezowego Neudeutschland, pod hastem
Mtodziez, Ojczyzna, Koscidt, ktory wydawal trzy wlasne pisma: Der Leuchtturm, Die Burg, Der
Aufstieg. Utworzono nastgpnie uni¢ zwiazkéw Verband der katholischen Jugen- und Jungménnervereine,
ktora skupiata 3600 roznych stowarzyszen lokalnych, z 350 tysigcami cztonkow.

W krajach, ktore przyjely wloski model Akcji Katolickiej, jak Polska, zorganizowano mtodziez w (kra-
jowych Katolickich Zwiazkach Mtodziezy Meskiej (KZMM) i Mlodziezy Zenskiej (KZMZ), ktore obej-
mowaty diecezjalne Katolickie Stowarzyszenia Mtodziezy Meskiej (KSMM) i Mtodziezy Zenskiej
(KSMZ), posiadajace w parafiach, a nawet w poszczegdlnych miejscowosciach parafii swoje Oddziaty
KSMM i Oddziaty KSMZ.

W Niemczech szybko rozbudowaly si¢ katolickie organizacje mlodziezy akademickiej. Takie same
organizacje, istniejace i rozwijajace si¢ w innych krajach, braty udzial w miedzynarodowych kongresach
studentéw katolickich. Na kongresie (1921) utworzono migdzynarodowa federacje katolickiej mtodziezy
akademickiej Pax Romana. Od kongresu w Rzymie (1947) zmieniono jej charakter i utworzono pod na-
zwa Pax Romana dwie sekcje autonomiczne: studentéw (Pax Romana, Mouvement International des Etu-
diants Catholiques) oraz katolickich intelektualistéw (Pax Romana, Mouvement Intemational des Intel-
lectuels Catholiques). Niezaleznie od tego utworzono (1949) migdzynarodowa Federacj¢ Uniwersytetow
Katolickich (Féderation des Universités Catholiques, FUC).

Akcja Katolicka

W znaczeniu ogélnym, jako apostolat swieckich, Akcja Katolicka byla popierana i uprawiana za po-
przednich papiezy. W $cistym znaczeniu rozumiana jako struktura organizacyjna stowarzyszen katolic-
kich, powotanych do uprawiania tego apostolatu w $cistej acznosci z hierarchia, 1 nazwana Akcjq Kato-
lickq, wzigta poczatek od Piusa XI. Jej podstawy doktrynalne papiez przedstawit juz w swej pierwszej
encyklice Ubi arcano oraz powtdrzyt w roznych przemowieniach i listach apostolskich, szczeg6lnie jed-
nak (1928) w liscie do biskupa wroctawskiego, kardynata Adolfa Bertrama.

Weczesniejsze formy uprawianego przez $wieckich katolikow apostolatu byly ré6zne w poszczegolnych
krajach, najczgsciej jednak istniaty jako ruch ujety w cztery organizacje: mezczyzn, kobiet, mtodziezy
meskiej 1 mlodziezy zenskiej. Pius XI przyjal ten podzial na cztery kolumny Akcji Katolickiej, przy jej
reorganizacji we Wloszech (1922), wiazac z nig jako pomocnicze inne stowarzyszenia. Za wzorem Ko-
Sciofa wloskiego poszty inne kraje, jak Hiszpania, Jugostawia, Czechostowacja, Austria. Polska do 1930
roku miata swoista forme¢ Ligi Katolickiej. Obok tego istnialy formy specjalistycznej Akcji Katolickiej,
nastawionej na jedna grupe zawodowa. Taka forme miata belgijska organizacja mtodych robotnikoéw ka-
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tolickich (JOC), przez Piusa XI stawiana (1935) za wzor Akcji Katolickiej. Takie formy istniaty we Fran-
cji, gdzie kardynat Verdier na polecenie Piusa XI przystapil (1929) do koordynacji wszystkich jej struk-
tur mtodziezowych, natomiast Akcje Katolicka dorostych zorganizowano w 1936 roku, najpierw Lige
Chrzescijanska Robotnikow (LOC), a nastgpnie (1939) Lige Chrzescijanska Rolnikow (LAC). Osobno
istnial ruch katolicki zajmujacy si¢ rodzinami wiejskimi (Mouvement Familial Rural), ktory po zmianach
przyjat (1950) nazwe Mouvement de Libération du Peuple (MLP), lecz wtedy episkopat francuski
oswiadczyt, ze Action Catolique Ouvriere (ACO) jest jedynie uznang organizacja dla ludnosci miejskiej i
wiejskiej. Po drugiej wojnie $wiatowej francuska Akcja Katolicka dorostych doznata dalszych przeksztat-
cen, w koncu przybierajac formy Action Catholique Génerale des Hommes (ACGH) i Action Catholique
Génerale Féminine (ACGF).

Akcja Katolicka miata istotny wptyw na rozwoj zycia religijnego i odnowienie oblicza wielu parafii, cho¢
nie urzeczywistniata wszystkich zamierzen Piusa XI i jej organizatoréw, napotykajac znaczne przeszko-
dy. Wciagnela wszakze w swe szeregi i uaktywnita wielu swieckich. Duzy byl jej wktad w tworzenie
kultury katolickie;j.

Po 1945 roku, gdy nastapita powszechna reakcja przeciw masowym organizacjom, ostabto tez dziatanie
Akcji Katolickiej. Swieccy katolicy zywili niekiedy obawy, ze podporzadkowana hierarchii staje si¢ no-
wa forma klerykalizmu. Pobudzato ich to, ze Pius XII przestal uzywac¢ formuty swego poprzednika o
uczestnictwie $wieckich w apostolacie hierarchii, a postugiwat si¢ okresleniami mniej wymownymi:
wspoOtpraca, pomoc. Papiez opowiadat si¢ tez za pluralistyczna koncepcja, istniaty wigc przy koncu jego
pontyfikatu cztery typy akeji katolickiej: jednorodna i scentralizowana Akcja Katolicka, $cisle zalezna
od hierarchii (Wlochy, Hiszpania, Portugalia, Ameryka Lacinska), wyspecjalizowane grupy apostolatu
swieckich wedlug zawodow lub $rodowisk spotecznych (Francja, Belgia, Kanada), istniejace bez nazwy
Akcji Katolickiej stowarzyszenia koscielne jako kontynuacja XIX-wiecznych organizacji, jak Bonifatiu-
sverein w Niemczech, lub male grupy awangardowe (Legion Maryi w Irlandii), wreszcie swoiste federa-
cje roznych organizacji, kazda z wtasna nazwa (Holandia, Szwajcaria, Filipiny, Wietnam).

Akcja Katolicka w Polsce

Liga Katolicka, pierwsza w Polsce organizacja powszechnego apostolstwa laikatu (akcja katolicka w
szerszym znaczeniu) zostata powotana do istnienia w Poznaniu (1920) przez arcybiskupa gnieznienskiego
1 poznanskiego, prymasa Edmunda Dalbora. Faktycznym jej tworca byt ks. Jozef Pradzynski, jeden z
najwybitniejszych ksigzy-spotecznikéw wielkopolskich. Wedlug odezwy prymasa Dalbora byta Ligq ku
obronie i popieraniu sprawy katolickiej w Polsce, powotana przez niego dla archidiecezji gnieznienskiej i
poznanskiej. Zatozono ja w kilku innych diecezjach, a na Katolickim Zjezdzie w Warszawie (1926) wy-
stosowano petycje do Episkopatu o zorganizowanie jej w calym kraju, wszak nowy prymas, August
Hlond, cho¢ ja uznawat i popierat, wkrotce przystapit do utworzenia Akeji Katolickiej wedlug zyczenia
Piusa XI.

Liga Katolicka do rozwiazania (1934) dziatala dla laikatu przez laikat i ksigzy. Jej zarzad sktadat si¢ z
0sob $wieckich, jedynie sekretarzem generalnym byt duchowny. Prymas Hlond nie wnidst Zzadnych zmian
do ustaw Ligi, ktore okreslaly, ze jest ona zrzeszeniem katolikéw w celu uswiadomienia religijnego,
wprowadzania i stosowania zasad katolickich w zyciu oraz opiekowania si¢ akcja katolicka. Do jej glow-
nych zadan statuty zaliczaty: zwotywanie wiecéw katolickich w parafiach, organizowanie diecezjalnych
zjazdow katolickich, zaktadanie, popieranie i szerzenie prasy katolickiej, popieranie wydawnictw katolic-
kich oraz wszystkich organizacji katolickich, czuwanie nad duchem szkolnictwa i ustawodawstwa w mysl
interesow Kosciota Katolickiego, otaczanie opieka wychodzcow katolickich, gromadzenie $srodkéw mate-
rialnych na wymienione cele. Przyjeto, ze Liga stoi ponad stronnictwami politycznymi i zostawia swoim
cztonkom swobodg¢ nalezenia do jakiegokolwiek z nich, jesli nie zajmuje wrogiego stanowiska wobec
Kosciota, popiera za$ organizacje spoteczne i spotki zarobkowe.

Powotanie Akcji Katolickiej dokonato si¢ etapami. Utworzono (1928) Komisj¢ Episkopatu do jej spra-
wy, z prymasem jako przewodniczacym. Przygotowano (1929) projekt organizacji Akcji Katolickiej i jej
statutow, ktorych glownym redaktorem byt ks. Stanistaw Adamski (od 1930 biskup $laski). Otrzymano
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list kard. Pietro Gasparriego, sekretarza stanu, w ktorym przynaglalt do wprowadzenia w Polsce Akcji
Katolickiej w ujgciu papieskim. Konferencja Episkopatu Polski, obradujaca (28-30.04.1930) w Poznaniu,
podjeta uchwalg o utworzeniu Akcji Katolickiej, a dekret Prymasa erygowat w Poznaniu Naczelny Insty-
tut Akcji Katolickiej (NIAK). Pius XI zatwierdzit Statut konstytucyjny i regulaminowy Akcji Katolickiej
w Polsce. Poza Wtochami jedynie Polska miata statut, aprobowany wprost przez papieza.

NIAK otrzymat pierwsze kierownictwo: biskupa Walentego Dymka jako naczelnego asystenta ko$ciel-
nego, hr. Adolfa Bninskiego jako prezesa, ks. Stanistawa Adamskiego jako dyrektora. Podlegaty mu
Diecezjalne Instytuty Akcji Katolickiej (DIAK), w diecezjach za$ tworzono Dekanalne Akcje Katolickie
(DAK) i Parafialne Akcje Katolickie (PAK).

Statut w pierwszym punkcie stanowit: Zadaniem Akcji Katolickiej w Polsce jest zespalanie, organi-
zowanie i wyrabianie zrzeszen katolickich dla celow apostolstwa Swieckiego, czyli dla poglebienia i
szerzenia, wprowadzania w czyn i obrony zasad katolickich w zyciu jednostki, rodziny i spoleczen-
stwa zgodnie z nauka KoSciola katolickiego i wskazaniami Stolicy $w.

Ksigzka i prasa

Apostolat religijny i spoleczny Kosciota wymagat, by do niego wlaczy¢ w szerszym niz dotad zakresie
ksiazke, prase i radio.

Ksiazka byla doceniana juz w poprzednim okresie, gdy tworzono tanie wydawnictwa ksiazek katolickich
i sie¢ bibliotek parafialnych. W obecnym okresie Kosciot zwigkszyt liczbe wtasnych wydawnictw i dru-
karni, nadal tez propagowat tworzenie i nieustanne powigkszanie bibliotek parafialnych, co Akcja Kato-
licka we wszystkich krajach przyjela za jedno z swych istotnych zadan.

Wydawanie i rozpowszechnianie ksiazek, budzenie czytelnictwa ksiazki religijnej stanowity trudne zada-
nia, a nie mniejszym byt problem znalezienia dobrych autoréw. Francja i Niemcy przodowaty w promocji
pisarzy katolickich. W Polsce urzadzono (1932) zjazd pisarzy katolickich, bez wzgledu na ich politycz-
na przynalezno$¢, jesli przyznawali sig¢ do zasad katolickich, lecz udzial w wigkszos$ci wzigli publicysci.
We Francji urzadzono Tydzien pisarzy katolickich, skupiajac tematy wokot jakiej$ idei centralnej. W
1922 roku tematyke obrad stanowit laicyzm: zeswiecczenie najwazniejszych dziedzin zycia publicznego,
a wigc malzenstwa, szkoty, prawodawstwa, literatury i sztuki.

Z 6wczesnych massmediow prasa miala najwigkszy wpltyw na ksztattowanie opinii publicznej, mogta
wigc 1 powinna byla by¢ wykorzystana jako $rodek apostolatu. Kosciot starat si¢ rozwiazaé trudne pro-
blemy wydawania wlasnej prasy i ksztaltowania katolickich dziennikarzy. We Wloszech za Benedykta
XV powstato w Rzymie naczelne biuro prasowe (Opera Nazionale della Buona Stampa). ktore wydawalo
kilka czasopism i zwigkszalo naktady istniejacych pism katolickich. Wszelka akcj¢ prasowa przewyz-
szalo to, co czyniono w Stanach Zjednoczonych. Urzadzono tam w parafiach miesiac prasy katolickie;,
utworzono prasowe biuro (The Press Service) do zbierania informacji z catego $wiata, angazowano kore-
spondentéw w Stanach Zjednoczonych i w Europie.

Katolicy mieli §wiadomos$¢, ze prasa $wiatowa ulega dewiacji, bo nastawila si¢ na robienie pieni¢dzy
przez rozbudowany dziat reklam i ogloszen. Dotyczyto to szczegélnie dziennikéw, tym bardziej wigc
odczuwano potrzebe wlasnych. Francuski dziennik La Croix kontynuowat swa karierg, budzac osobiste
zainteresowanie Piusa XI. Inne kraje (Belgia, Holandia, Hiszpania, Niemcy), miaty swoje dzienniki. W
Polsce wiele gazet okreslato si¢ jako katolickie, Kosciot zas przyznawat si¢ tylko do Matego Dziennika,
wydawanego w Niepokalanowie.

Pierwsza katolicka szkol¢ dziennikarska zatozono (1920) przy uniwersytecie Marquette w Stanach
Zjednoczonych. W Europie wsrod licznych szkot dziennikarskich tylko dwie byty katolickie: w Lilie, na
tamtejszym uniwersytecie katolickim, oraz w Madrycie, przy redakcji hiszpanskiego dziennika katolic-
kiego El Debate. W Lilie wykladano deontologi¢ dziennikarska (etyke). Migdzynarodowa wspolprace
podjeli katoliccy dziennikarze, tworzac (1926) Biuro Migdzynarodowe, obok ktorego zaczela istnied
Migdzynarodowa Stata Komisja Wydawcow 1 dyrektorow katolickich dziennikow. Pierwszy Migdzyna-
rodowy Kongres Dziennikarzy Katolickich obradowat w Brukseli (1930), a na drugim w Rzymie (1936)
utworzono Migdzynarodowy Zwiazek Dziennikarzy Katolickich i postanowiono odbywa¢ kongresy co
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dwa lata. Zwiazek potaczyt si¢ z Komisja Wydawcoéw 1 powstata Migdzynarodowa Unia Prasy Katolic-
kiej, do ktorej dotaczyta si¢ Migdzynarodowa Federacja Katolickich Agencji Prasowych.

Radio, film, telewizja

Rozw¢j radiofonii i kinematografii byt bardzo szybki w okresie miedzywojennym. Telewizja weszta do
massmediow po drugiej wojnie swiatowej. W latach dwudziestych istnialy réznice w zapatrywaniach kot
koscielnych co do korzystania z radia. W niektorych krajach katolickich, w tym takze w Polsce, transmi-
towano nawet nabozenstwa liturgiczne. W Niemczech odbyl si¢ specjalny kongres pod protektoratem
kardynata Faulhabera, by omowi¢ r6zne mozliwosci wyzyskania radia dla celow religijnych. Pius XI,
doceniajac znaczenie radia, kazal zalozy¢ (1931) w Watykanie stacj¢ nadawcza, a na jej budynku polecit
umiescic¢ napis, ze istnieje po to, by na wiekszq Chwale Bozq i podniesienie serc wiernych gltos Najwyz-
szego Pasterza mogt z pomocq genialnego wynalazku Marconiego dotrzec¢ do calego swiata.

Pius XI przez radio przemoéwit do uczestnikow Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w Bu-
dapeszcie. Na temat jego roli wypowiadal si¢ pozytywnie, ale i krytycznie, podobnie jak Pius XII, ktory
ustanowil (1954) Papieska Komisje do spraw Filmu, Radia 1 Telewizji, a zagadindemie massmediow, w
tym tez radia, majobsizemiej oméwit (1957) w encyklice Miranda prorsus. Katolickie radiostacje po-
wstawaly powoli, szybciej za§ zdotano wprowadzi¢ wlasne programy radiowe i nadawanie przez radio
mszy $wigtych. W Polsce dyskutowano o utworzeniu radiostacji, lecz wielu uznato ja za niekoniecznag
wobec zyczliwosci dyrekcji Polskiego Radia w nadawaniu transmisji katolickich. Do rozbudowy ich pro-
gramow Episkopat powotat Komisje Audycji Religijnych.

Od wynalazku kinematografu rozwingla si¢ szybko produkcja filméw, uzyskujac wprowadzenie (1927)
filmu dzwigkowego, (1935) filmu barwnego, (1952) filmu panoramicznego. W filmie ogo6t odbiorcow
widziat poczatkowo rozrywke, a producenci - biznes. Kosciét odniost si¢ do filmu z duza ostroznoscia,
tak ze Kongregacja Konsystorialna zabronita (1912) ich wy$wietlania w budynkach koscielnych. Bene-
dykt XV wyczutl jednak jego duszpasterski walor i polecit zbada¢ mozliwosci realizowania filméw reli-
gijnych. Pius XI, kilkakrotnie wypowiadajac si¢ na temat filmu, widzial w nim dar Bozy i $rodek apo-
stolatu, a zarazem niebezpieczenstwo rozpowszechniania bigdnych pogladow, wzywat wiec do podpo-
rzadkowania sztuki filmowej normom moralnym.

W poszczego6lnych krajach tworzono katolickie instytucje do spraw kinematografii. W Belgii powstal
(1928) pierwszy katolicki krajowy osrodek filmowy (Centre Catholique d’Action Cinématographique) i
zaraz tez migdzynarodowy osrodek (Office Catholique International du Cinéma et d’Audiovisuel). W
Polsce czyniono starania o dopuszczenie przedstawiciela Episkopatu do panstwowej komisji cenzuralne;.
Dopiero w 1957 roku utworzono Biuro Episkopatu do spraw Filmu, Radia, Teatru i Telewizji. Inspiracje
czerpano z pouczen Piusa XII, ktéry sprawy filmu poruszal niejednokrotnie w alokucjach, a takze (1957)
w encyklice Miranda prorsus. Papiez utworzyl juz w 1948 roku Papieska Komisj¢ Filmu Religijnego i
Dydaktycznego, a nastgpnie (1952) przeksztalcit ja w Papieska Komisjg Filmu, Radia i Telewizji. Sprawa
byta wazna dla Kos$ciota, bo po drugiej wojnie §wiatowej film jeszcze bardziej niz poprzednio znalazt sig
poza jego wptywem.

Telewizja mechaniczna zostala wynaleziona juz w 1884 roku, ale pierwszy pokaz dziatania telewizji od-
byt si¢ w 1926 roku, regularne za$ nadawanie audycji programowych zaczgto si¢ w 1936 roku, a urucho-
mienie pierwszej stacji nadawczej telewizji kolorowej w 1956 roku. Telewizja wigc pozniej niz film stata
si¢ srodkiem masowej kultury.

Francja - kraj misyjny

Ujawniony 1 prawnie usankcjonowany (1905) w tzw. laicyzacji Francji proces odlaczenia Kos$ciota od
panstwa 1 od instytucji zycia publicznego sprzyjal pokrywajacemu si¢ czg¢sciowo z nim procesowi de-
chrystianizacji: odchodzenia jednostek i grup spotecznych od chrzescijanstwa na skutek porzucenia lub
odzwyczajenia si¢ od praktyk religijnych. Hamowat go religijny i spoteczny apostolat Kosciota, rozwi-
nigty w okresie miedzywojennym. Formy tego apostolatu okazaly si¢ niewystarczajace podczas drugiej
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wojny $§wiatowej, ktora, bardziej niz pierwsza, sprzyjata procesowi dechrystianizacji. Ujawnito si¢ to w
wielu krajach europejskich.

Kosciot francuski najbardziej byt §$wiadom zagrozen dla religii, wynikajacych z procesu dechrystianizacji,
cho¢ poczatkowo nie dostrzegat jego zasiggu. Pewne wnioski pastoralne wyciagngli dziatacze katolickiej
organizacji mtodziezy robotniczej (JOC), ktorzy zorganizowali Mouvement populaire des familles, by
przed dechrystianizacja ratowac katolickie rodziny. Ruch ten chciat pozosta¢ Akcja Katolicka, ale nie
ograniczac si¢ do elity, tylko obja¢ wszystkich. Jednym z jego haset bylo, ze trzeba Zy¢ chrzescijanstwem,
Zanim recytuje sie Credo. Bylo to podyktowane §wiadomoscia, ze konieczne jest dawanie zyciem §wia-
dectwa wiary wobec powszechnej dechrystianizacji.

Episkopat francuski, wobec widocznego podczas drugiej wojny $wiatowej kryzysu sumienia, zwrécit
uwage, ze w dechrystianizacji tkwi nie tylko zagrozenie dla Kos$ciota, ale i dla ducha narodowego. Arcy-
biskup Paryza, kardynal Emmanuel Suhard, za zgoda zgromadzenia kardynatow i arcybiskupow francu-
skich, zatozyt w Lisieux (1941) seminarium Mission de France, by przygotowywato kaptanéow do pracy
w Srodowiskach zdechrystianizowanych. Seminarium to stalo si¢ osrodkiem licznych inicjatyw misyj-
nych, tym bardziej potrzebnych, ze dostrzegano niewystarczalnos$¢ istniejacego systemu parafialnego.
Najbardziej przydatny byl w wielkich miastach, w ktorych ozywiona §wiadomos$¢ klasy proletariackie;j,
migracja ludnosci, przyktadanie wagi do rozrywki wywotaty zanik praktyk religijnych.

Dwaj kapelani mlodziezowej organizacji robotniczej (JOC), Henri Godin i1 Yvan Daniel opublikowali
(1943) ksiazke, ktorej tytut juz zaszokowat opinig katolicka: Czy Francja jest krajem misyjnym? (France,
pays de mission?). Najbardziej szokujace bylo wszakze stwierdzenie autorow, ze neopoganstwo obj¢lo
nie margines spoteczny, ale przewazajaca cz¢$¢ ludnosci, miejskiej, zwlaszcza na przedmiesciach (ban-
lieu) Paryza. Doszli do wniosku, Ze nie wystarczy juz tradycyjna parafia i organizacje Akcji Katolickiej.
Wedtug nich potrzebni sa kaptani, ktoérzy znalezliby si¢ posrodku tych ludzi, razem z nimi przy pracy, a
nie przy ottarzu w kosciele, do ktérego oni nie przychodzili. W ten sposob zrodzita si¢ idea ksigzy-
robotnikow. Kardynat Suhard, jak gdyby w odpowiedzi na to, utworzyt (1944) Mission de Paris, ale po-
zostata tendencja do powotania ksig¢zy-robotnikow.

Ksig¢za-robotnicy

Apostolat i dziatalnos¢ duszpasterska we Francji, po liscie pasterskim arcybiskupa Paryza, kardynata
Emmanuela Suharda Essor ou déclin de [’Eglise (1947) ukierunkowaty si¢ na pozyskanie $rodowisk
spotecznych zdechrystianizowanych, szczeg6lnie robotniczych, czemu chcieli stuzy¢ ksigza-robotnicy.
Probe rozpoczeto kilku kaptandw na poczatku 1944 roku, podejmujac prace w fabryce, lecz w ruchu tym
nie chodzito o prywatna i jednostkowa inicjatywe pracy, ksiadz-robotnik miat dzieli¢ caty los robotnikow.
Kaptani-robotnicy nalezeli do Mission de Paris, Mission de France, r6znych zgromadzen zakonnych,
p6zniej do kleru diecezjalnego. Nie byto ich wielu, okoto stu w 1954 roku, ale stali si¢ znani przez publi-
cystyke 1 powies¢ Gilberta Cesbrona Les samts vont en enfer, a zwlaszcza przez spor, ktory powstat wo-
kot eksperymentu.

Ksigza-robotnicy zmieniali catkowicie tradycyjny styl zycia kaptanskiego: nie nosili sutanny, mieszkali
wsrod ludzi w zwyklych mieszkaniach, nie w probostwach i1 wikariatach, podejmowali akcje spoteczne
wspoOlnie z niechrzes$cijanami 1 komunistami. Wywotalo to liczne kontrowersje, nawet w katolickich or-
ganizacjach robotniczych, ktorych cztonkowie czgsto nie chcieli uznaé¢ apostolskiego dziatania ksigzy
tam, gdzie powinien by¢ apostolat laikatu. Napigcie wzrosto, gdy jeden z ksigzy-robotnikdw oglosit
(1951) Les Evenements et la Foi z teza, ze najpierw trzeba zmieni¢ warunki spoteczne, a potem prowa-
dzi¢ ewangelizacjg. Niektorzy ksigza-robotnicy zaangazowali si¢ w dziatalno$¢ komunistycznych zwiaz-
kow zawodowych (CGT), a Swigte Oficjum zakazywato wspolpracy z komunistami. W Rzymie zaniepo-
kojono si¢ sposobem zycia tych ksigzy i ich dziatalno$cia pozakaptanska. Pius XII nabrat przekonania, ze
nie sa oni juz osobami duchownymi i ze prowadza dziatalno$¢, ktéra nalezy do laikatu, chcial nadto za-
chowa¢ integralno$¢ kaptanstwa i broni¢ go przed zacie$nieniem postannictwa ewangelicznego do spraw
moralnosci spotecznej. Wbrew staraniom francuskich kardynaléw nakazano, by kaptani-robotnicy od 1
marca 1954 roku zaprzestali stalej pracy w fabrykach. Polowa poddata si¢ zarzadzeniu, inni uwazali, ze
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nie moga pozostawi¢ klasy robotniczej, ktora wedlug nich oficjalny Koscidt przestat si¢ interesowac.
Wsrod ogotu katolikow, a nawet migdzy biskupami i duchowienstwem, powstaty emocje. Kardynat
Achille Liénart, arcybiskup Lilie, jednego z najwigkszych regionow robotniczych Francji, o§wiadczyt
wowczas: Nie ma Zadnej watpliwosci, ze opinia publiczna powszechnie stwierdzi, iz Kosciol porzucit
swiat robotniczy. We Francji jednak nie zaniechano misji wsroéd robotnikdw. Zreorganizowano semina-
rium Mission de France, utworzono misj¢ robotnicza i skoordynowano duszpasterstwo robotnicze z
dziatalnoscia Akcji Katolickiej. W miastach 1 regionach przemystowych utworzono sektory misji robotni-
czej, w ktorych kler parafialny wspotdziatat z laikatem. Na poczatku ksig¢za korzystali z pozwolenia i w
zaktadach wykonywali trzy godziny pracy robotniczej, lecz pdzniej i tego im zabroniono. Pius XII, wy-
powiadajac si¢ przeciw instytucji ksigzy-robotnikow, aprobowat dziatalno§¢ Mission de France, czego
wyrazem bylo nadanie jej charakteru pratatury niezaleznej (nullius).

Nowy apostolat

W innych krajach, nie tylko we Francji, zorganizowana Akcja Katolicka w warunkach powojennych
wydawata si¢ apostolatem niewystarczajacym. Czyniono wigc starania, by ozywi¢ dawne formy, jak za-
ktadanie zgromadzen maryjnych w Indiach, badZ tworzy¢ nowe formy, jak ruch w Stanach Zjednoczo-
nych (1948) do uprawiania apostolstwa rodzin (Christian Family Movement), rozpowszechniony tez na
Dalekim Wschodzie. Nowe formy apostolatu roznity si¢ od Akcji Katolickiej uprawianiem bezposred-
niego i indywidualnego apostolatu, $cisle religijnego, bez zajmowania si¢ zorganizowanym dzialaniem
kulturalnym i spotecznym.

Szukanie najlepszych form praktycznego dziatania sklaniato do refleksji doktrynalnej na temat apostol-
stwa, zwlaszcza gdy katoliccy mysliciele Maritain i Mounier wystapili przeciw polityce katolickiego
getta. Refleksje dotyczyly przede wszystkim pytania: jak pojmowac apostolat katolicki w desakralizuja-
cym si¢ $wiecie. Jedni, biorac wzor z pierwszych chrzescijan, uznawali za apostolat gloszenie Ewangelii
ze wszystkimi jej postulatami oraz wzywanie ludzi do wstgpowania do Kos$ciota i do prowadzenia zyra
jako jego postuszni synowie. Drudzy, nie chcac ograniczac si¢ do nawracania ztych lub ,.letnich” chrze-
Scijan, przyjmowali potrzebe wspolpracy z niewierzacymi, bez nawracania ich za wszelka ceng, ale dajac
im $wiadectwo zycia wypelnionego mitoscia Chrystusa. Inni za$, uznajac poprzednia metodg za ograni-
czenie si¢ do elitarnego dziatania, wysuwali postulat dotarcia do mas przez rechrystianizacje¢ srodowiska i
instytucji spotecznych, co wymaga rozciagnigcia aktywnosci katolickiej takze na dziedzing spoleczna, a
nawet polityczna.

W zréznicowanym $wiecie powojennym zachowana AKkcja Katolicka jako apostolat laikatu nie miata tej
samej tresci w poszczegoOlnych krajach. Do Akcji Katolickiej zaliczano Legion Maryi, ktory byt ruchem
powstalym (1921) w Irlandii, a od 1945 roku rozpowszechniajacym si¢ na catym $wiecie. Swe zadanie
widzial w uprawianiu bezposredniego apostolatu, czysto religijnego, bez uwzglgdniania spraw spotecz-
nych i ekonomicznych.

W licznych krajach, jak Francja, Akcja Katolicka zajmowata si¢ ewangelizacja srodowiska i przeksztal-
ceniem warunkow spotecznych. Dzialalno$¢ ta osiagngta swoj szczytowy punkt w latach 1950-1960.
Uczestniczyly w niej przede wszystkim miodziezowe organizacje przedwojenne, dotaczyt si¢ ruch star-
szych, rozwinigty po wojnie.

Wobec mnozenia si¢ form apostolatu §wieckich stwierdzono potrzebeg zwigkszonej refleks;ji 1 koordynacji
w skali migdzynarodowej. Utworzony (1938) w Rzymie przez Piusa XI centralny urzad Akcji Katolickiej
jako o$rodek dokumentacji przeksztatcono (1950) w Konferencj¢ Miedzynarodowych Organizacji Ka-
tolickich (OCI), ktora stata si¢ terenem wymiany pogladéw podczas corocznych posiedzen. Powodzenie I
Swiatowego Kongresu Apostolatu Swieckich w Rzymie (1951) sktonito Piusa XII do utworzenia Statego
Komitetu takich kongresow (COPECIAL).
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Rozdzial 15
DZIALALNOSC DUSZPASTERSKA

Duszpasterstwo rozszerzylo zakres swej dziatalnosci, zwlaszcza o zorganizowany apostolat religijny i
spoleczny, stosowato nowe metody, miato wielu bardzo gorliwych kaptanéw, ale z trudem pokonywato
wzmagajacy si¢ proces laicyzacji, dechrystianizacji i1 ateizmu, a w niektorych krajach okazato si¢ wobec
nich prawie bezsilne. Wzrosty tez duszpasterskie wymagania katolikow, co zwigkszato potrzebe dosto-
sowania formacji pastoralnej duchowienstwa, o ktora Kosciot dbat, jak nigdy dotad. Duszpasterstwu stu-
zyla stale rozwijajaca si¢ teologia pastoralna, jak rowniez katechetyka, pedagogika, homiletyka. Ukazujac
wzorce zycia, siggano nie tylko do hagiografii, do ktorej przez kanonizacje i beatyfikacje wchodzili nowi
swigci, ale korzystano z biografii wspotczesnych katolikow. W Polsce uprawiano wszystkie rodzaje
duszpasterstwa, w tym takze duszpasterstwo wojskowe i emigracyjne.

Formacja kaplanska

Duchowa formacja kaptanow w poprzednim okresie zajal si¢ Pius X ($wigty), dokonujac reformy zycia
seminaryjnego. Uwazano jednak, ze integrystyczne skostnienie obj¢lo ich formacjg intelektualna, dlatego
Benedykt XV motu proprio Seminaria clericorum (1915) utworzyl Kongregacj¢ Seminariow 1 Uniwer-
sytetow, dotaczajac do niej dawna Kongregacje Studiow.

Papieze stwierdzali czgsto, ze jezeli do kazdego stanu potrzeba przygotowania, to tym bardziej do stanu
duchownego, ktéry wymaga nie tylko znacznej wiedzy, lecz réwniez wielkich cnét. Pius XI w trosce o
dobre wychowanie i wyksztalcenie alumnow wprowadzit we Wioszech seminaria regionalne, a nawet
objat (1937) stanowisko prefekta Kongregacji Seminariow 1 Uniwersytetow. Pragnat bowiem, zeby for-
macja kaptanow, zarowno duchowa jak i intelektualna, odpowiadata potrzebom nowoczesnego apostolatu
(Akcji Katolickiej). Wypowiadatl si¢ o tym niejednokrotnie, lecz najpetniej omowil formacje intelektualna
na uniwersytetach katolickich 1 wydziatach teologicznych w Konstytucji apostolskiej Deus scientiarum
Dominus (1931), a formacje duchowa i intelektualna w encyklice Ad catholici sacerdotii fastigium
(1935).

Encyklika w pierwszej czgSci przedstawila istotg kaplanstwa (kaptan jest jakby drugim Chrystusem), w
nastepnej za$ ukazata potrzebne cnoty i wiedze kaptanska, eksponujac nasladowanie Chrystusa, poboz-
no$¢ kaptanska, celibat, powsciagliwos¢ wobec dobr ziemskich, gorliwos¢ i postuszenstwo, postulujac
za$ co do wiedzy codzienne poglebianie wiedzy teologicznej. W trzeciej czgsci zajeta si¢ seminariami
duchownymi, a na koncu zapowiedziala wprowadzenie do liturgii mszy wotywnej na cze$¢ Najwyzszego
Kaptana Jezusa Chrystusa.

W encyklice ogdlnie powiedziano, ze kaptanom jest potrzebna pelniejsza i rozleglejsza niz dotychczas
wiedza humanistyczna. Nie wymieniono jednak nizszych seminariéw, ktore mtodziencom, odczuwaja-
cym powolanie do kaptanstwa, dawaty intelektualne przygotowanie w zakresie szkoty $redniej. Kosciot
prowadzit je od dawna, gdyz oprdocz nauki zajmowaty si¢ formacja duchowa. Od nich odr6ézniano gimna-
zja katolickie mgskie, przy ktérych lub osobno przy panstwowych gimnazjach prowadzono konwikty
biskupie dla chtopcow. Cho¢ czasem krytykowane, przyczynity si¢ do budzenia i wst¢pnego pielggnowa-
nia powotan kaptanskich, a zwlaszcza do wychowania warto$ciowych ludzi.

W Zadnym kraju nie brakowalo czasopism naukowych, teologicznych i ascetycznych dla kaptanow, ktore
stuzyty dalszej ich formacji duchowe;j i intelektualnej. Studia specjalistyczne po ukonczeniu seminarium
duchownego byty rzadkos$cia, nawet gdy alumni - jak w Niemczech- studia przed kaptanstwem odbywali
na wydziatach teologicznych. Na specjalizacje 1 do zdobycia stopni naukowych biskupi z reguly kiero-
wali tych kaptandw, ktorzy byli przewidziani na wyktadowcdéw w seminariach.

Duchowienstwo prawie we wszystkich krajach tworzylo zwigzki kaplanskie. Na poczatku niektére z
nich, jak w Hiszpanii Liga Nacional de Defensa del clero, a w Polsce Zwiazek Kaptanéw Unitas,
uwzglednialy takze prawna obrong¢ duchownych przed zagrozeniem ze strony prawa panstwowego. Poz-
niej 1 one zajely si¢ tym, co bylo glownym celem ogotu zwiazkow kaptanskich: poszerzaniem i pogtebia-
niem zycia duchowego i umystowego kaptanow.
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Powolania kaplanskie

Duszpasterstwo stale rozwijane wymagato wigkszej liczby kaptanow, tym bardziej ze trzeba byto tworzy¢
nowe parafie, tymczasem nie we wszystkich krajach zwigkszala si¢ liczba powotan kaptanskich, w nie-
ktorych za$§ wprost malata lub - jak w Ameryce Potudniowej - byta stale minimalna. Koscidét w krajach
latynoamerykanskich zawsze musiat si¢ postugiwa¢ kaptanami (zwtaszcza zakonnymi) z Europy.

W przypadku Ameryki Poludniowej i Centralnej (wraz z Meksykiem) stwierdzono, ze w latach 1912-
1955 ludnos$¢, bedaca co najmniej w 59% katolicka, wzrosta z 73 do 177 miliondéw, a ogodlna liczba ka-
ptanow diecezjalnych i zakonnych z 16.354 do 32.155, w tym liczba kaptanow diecezjalnych z 11.776 do
16.451, a zakonnych z 4.578 do 16.010, tak Ze ci drudzy stanowili potoweg ogélnej liczby. Na jednego
kaptana z tej ogdlnej liczby w 1912 roku przypadato 4.480 mieszkancow, a w 1955 roku — 5.530 miesz-
kancéw. Uwazano, ze wowczas brakuje wystarczajacej liczby kaptanow, gdy statystycznie na jednego
kaptana przypadato wigcej niz tysiac wiernych.

W krajach europejskich, zwlaszcza we Francji, juz po 1918 roku bole$nie odczuwano brak kaptanow.
Biskup francuski, Jean A. F. Eyssautier z La Rochelle podat (1921) w liscie pasterskim, ze diecezja w
czasie wojny stracita 83 ksigzy, w tym 23 na polu walki, a w ciagu jej trwania nie zostal wySwigcony ani
jeden kaptan, tak ze okoto 200 parafii nie miato statych proboszczow. W Portugalii prawie w tym samym
czasie jeden kaptan musiat obstugiwac kilka (do pigciu) parafii. Cho¢ w innych krajach europejskich kry-
zys nie byt tak ostry, to w okresie migdzywojennym nie oszczgdzit nawet Belgii. Na ostro§¢ europejskie-
go kryzysu powotan nie wskazywaly liczby absolutne, lecz poréwnanie aktualnej liczby kaplanow z
wczesniejszym stanem, a zwlaszcza jej porownanie z zapotrzebowaniem Kos$ciota na duszpasterzy. Obli-
czono, ze przy koncu omawianego okresu osiem krajow (w tym sze$¢ europejskich): Belgia, Francja,
Hiszpania, Holandia, Kanada, Niemcy, Stany Zjednoczone i Wtochy miaty 72 procent z og6lnej liczby w
Swiecie 262 tysigcy kaptanow diecezjalnych oraz 52 procent z og6lnej liczby 137 tysigcy kaplanow za-
konnych. We Francji za$ na 40 milionéw ludzi ochrzczonych i 49 tysiecy kaptanéw bylo 38 tysigcy para-
fii 1 przypadato 1069 katolikéw na jedna parafig, a 826 katolikdw na jednego kaptana.

We Francji juz po pierwszej wojnie $wiatowej zaktadano diecezjalne Dziela Powolan Kaplanskich
(L’oeuvre des vocations). Rozpowszechnity si¢ w innych krajach, zwlaszcza po drugiej wojnie §wiatowej,
gdy w Zachodniej Europie i Ameryce Potudniowej stale zwigkszat si¢ niedostatek duchowienstwa. W
Niemczech powstato (1926) miedzydiecezjalne dzieto, ktorym zajmowaly sig¢ kobiety katolickie (Frauen-
hilfswerk fiir Priesterberufe), zakazane w 1939 roku, wznowione po drugiej wojnie §wiatowej. Pius XII
motu proprio Cum nobis ustanowil (1941) Papieskie Dzielo Powolan Kaplanskich, polecajac wprowa-
dzi¢ je w catym Kosciele.

Duchowienstwo polskie

Po 1918 roku wydato sig, ze w Polsce jest znaczna liczba duchowienstwa. Faktycznie byto go wowczas
dwa razy mniej niz w Niemczech, a cztery razy mniej niz we Wtoszech, na dodatek nieproporcjonalnie
rozlokowanego. W Poznanskiem jeden kaptan przypadal na 1700 wiernych, w Malopolsce na 2200, w
dawnej Kongreséwce na 3370.

Formacja duchowa i intelektualna ksigzy diecezjalnych dokonywata si¢ wedtug wymogoéw Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego w seminariach duchownych wyzszych. W Polsce istnialy w niektérych diecezjach tak-
Ze seminaria nizsze, gimnazja i konwikty biskupie.

Studia specjalistyczne ksi¢za, zwlaszcza przeznaczeni na wyktadowcow seminaryjnych, odbywali na jed-
nym z pigciu wydziatow teologicznych w Polsce lub wyjezdzali do uczelni zagranicznych, najczgsciej w
Rzymie. Seminarium duchowne wyzsze posiadata kazda diecezja, cho¢ zmiana granic panstwa i diecez;ji
wprowadzita zamieszanie w ich funkcjonowaniu. Wedlug stanu z 1925 roku, przed bulla cyrkumskryp-
cyjna, 20 diecezji miato w swych seminariach 1481 alumnéw. Wszystkich kaptanoéw diecezjalnych w
granicach Rzeczypospolitej bylo 7977 na 17 mln 946 tysigcy katolikéw: jeden kaptan na 2250 wiernych.
W 1919 roku powstala mys$l zjednoczenia wszystkich zakladéw teologicznych w jedna calo$é, na wzor
francuskiej Alliance des grands séminaires de France. Na zjezdzie delegatow we Whoctawku (1921) po-
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wstal Zwiazek Zakladow Teologicznych w Polsce, by wspolnie pracowa¢ nad podniesieniem oraz udo-
skonaleniem metod nauczania i wychowania mtodziezy duchownej, a takze by stworzy¢ jednolito$¢ po-
gladow 1 praktyk w intelektualnym i duchowym ksztalceniu przysztych kaptanow. Zwiazek systematycz-
nie organizowat zjazdy.

Duchowienstwo polskie tworzyto wtasne zwigzki juz w poprzednim okresie. Zwigzek Kaplanow Unitas
w Poznaniu podjal starania o ztaczenie ich w ogo6lnopolska Unig, ale nie wszystkie diecezje przyjely pro-
pozycje. Ogdlnopolski Zwigzek Ksiezy Prefektow utworzyli kaptani uczacy religii w szkotach $rednich.
Prymas E. Dalbor propagowal powotanie zwiazkéw misyjnych, w tym Zwiazku Misyjnego Kleru. Swa
mysl wylozylt (1920) na zjezdzie biskupow, a dziatania podjeli biskupi Jozef Pelczar z Przemysla i Adolf
Szelazek z Lucka. Laczono to z nadzieja na nawracanie Rosji, cho¢ unikano takiego sformutowania celu.
Wydawano znaczng liczbg czasopism dla duchowienstwa, zarowno ascetycznych jak i naukowych.
Zwiazki kaptanskie-mialy swe organy, niezaleznie od organéw urzgdowych (zwykle miesigcznikow) die-
cezjalnych. W tych drugich umieszczano urzgdowe informacje, lecz czgsto takze artykuly o tematyce
kaptanskiej 1 teologiczne;.

Duchowienstwo miato na ogét dobre warunki prawne do prowadzenia dziatalno$ci dus2pasterskiej oraz
wzglednie dobre warunki bytowe, lecz nie byly rowne w calym kraju. Gdzie brakowalo ziemi beneficjal-
nej, uposazenie opierato si¢ na iura stolae 1 na okazyjnych ofiarach. W okresie wielkiego kryzysu eko-
nomicznego ludno$¢ odczuwala cigzar S$wiadczen na rzecz duchowienstwa, ale trudne warunki materialne
mieli takze duchowni, posiadajacy ziemi¢ beneficjalna.

Teologia praktyczna

Nazwa i definicja teologii praktycznej byla przedmiotem. dyskusji przed druga wojna $wiatowa, gdy w
Polsce chetnie utozsamiano ja z teologia, ktorej wszakze jest tylko jednym dziatem. Nie przestala by¢
przedmiotem dyskusji nawet po Soborze Watykanskim Drugim, gdy powrdcit problem teologicznej, a
zwlaszcza eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej, by nie byla tylko praktyczna umiejetnoscia
(sztuka.) duszpasterzowania.

Ujmowana w okresie migdzywojennym najczesciej wedtug tradycyjnej koncepcji jako nauka o duszpa-
sterzu i sprawowaniu jego urzedu pasterskiego, powinna byla obejmowac liturgig, katechetyke, homile-
tyke, socjologie, medycyng pasterska, ktore wszakze staty si¢ osobnymi przedmiotami nauczania w semi-
nariach duchownych.

W Polsce na drugim zjezdzie Zwiazku Zaktadéw Teologicznych (1923) wysunigto trzy postulaty: utwo-
rzenie we wszystkich seminariach duchownych roku praktycznego (seminarium practicum), wykladanie
teologii pasterskiej po ukonczeniu nauki teologii teoretycznej,, gdyz jest korona wszystkich studiow kle-
ryka, powierzenie jej profesorom, ktdrzy powinni by¢ z reguty kaptanami starszymi, taczacymi gleboka
wiedze teologiczna z dtugoletnia praktyka pracy duszpasterskie;j.

Podreczniki do seminaryjnego nauczania i uzytku kaptanow, jak w Polsce lwowskiego profesora teologii
pastoralnej, ks. A. Jougana Podrecznik teologii pasterskiej (1917), nie uwzglednialy katechetyki, homi-
letyki i rubrycystyki, obszerna tre$¢ poswigcajac osobie duszpasterza oraz duszpasterstwu zbiorowemu
(rodzina) i indywidualnemu. Jezeli' za$ starano si¢ teologicznie uja¢ zasady duszpasterstwa, jak to uczynit
wloctawski wykladowca seminaryjny, ks. Piotr Czapla w pracy Ogdlne zasady duszpasterstwa, byta to
teologia duszpasterza.

Poszerzenia tematyki teologii pastoralnej domagano si¢ z powodu; wzrastajacych zagrozen dla zycia reli-
gijno-koscielnego oraz ze wzgledu na rozwijajacy si¢ apostolat religijny i spoteczny. W Polsce postulo-
wano, by teoria i praktyka duszpasterska szerzej niz dotad uwzgledniaty stany (inteligencja, mtodziez,
robotnicy, chtopi), sprawy matzenskie i problemy moralnosci publicznej, socjalizm, komunizm, sekciar-
stwo, Akcje Katolicka, szkolg, prasg oraz specjalistyczne duszpasterstwo, jak rekolekcje i nabozenstwa
dla chorych.

W naukowej refleksji o teologii pastoralnej po drugiej wojnie swiatowej punktem wyjscia byto stwier-
dzenie, ze Kosciot jest podmiotem petnienia urzedu pasterskiego, dlatego jej przedmiotem materialnym
musi by¢ pasterska funkcja Ko$ciota. Niemiecki teolog, Franz X. Arnold, po ubolewaniu, ze dotychcza-
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sowa teologia pastoralna byla raczej technologia duszpasterska, uznawat za jej przedmiot prawdziwie
teologiczng refleksje nad istota i formami duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota. Do form dziatania Ko-
Sciota zaliczal stowo, sakrament 1 duszpasterstwo w najszerszym znaczeniu. Eklezjologiczne ujgcie teolo-
gii praktycznej ksztattowalo duszpasterstwo w nastgpnym okresie.

Gloszenie kazan

Stowo, o ktorym moéwit teolog niemiecki Franz X. Arnold, ze nalezy do istotnych form duszpasterskiej
dziatalno$ci Kosciota, dzialato jako nauczanie duszpasterskie badz w liturgii eucharystycznej (homilety-
ka), badz w szkolnym wyktadzie prawd wiary i zasad chrzescijanskich (katechetyka). O drugim mowio-
no skrétowo, zZe jest to nauka religii.

Benedykt XV w encyklice Humani generis wypowiadat si¢ (1917) z ubolewaniem o stabym stanie ka-
znodziejstwa, biorac jako zasadnicze kryterium brak jego skutecznos$ci. Postulujac odnowe kaznodziej-
stwa, domagat sig, by poza forma okazano dbatos¢ o tres¢. Biskup z Rottenburga, Paul W. Keppler, jako
egzegeta widzial Zrodlo tej odnowy w uprawianiu homilii, bedacej przepowiadaniem Stowa Bozego we-
dhug czytan Pisma Swietego w liturgii. Idee homiletycznej szkoty Kepplera rozwijali profesorowie homi-
letyki 1 wybitni kaznodzieje, jak austriacki homileta, Franz Stingeder, ktory wiaczyt si¢ w ruch tworzenia
kerygmatycznej teologii (przepowiadajaca teologia). Charakterystyczny dla pierwszej potowy XX wieku
ruch biblijny i liturgiczny przyczynit si¢ do rozwoju kazan biblijnych (homilii) i kazan liturgicznych,
ktore czerpaty temat z czytan Pisma $wigtego w liturgii. Zwrdcit tez uwage na Pismo $wigte jako podsta-
wowe zrodto przepowiadania Stowa Bozego. Uzalano si¢ jednak w okresie migdzywojennym, ze kazno-
dzieje czesto ograniczali si¢ do motta z tekstow biblijnych, a cate kazanie mialo tre§¢ moralizujaca, i1 ze
homiletyka bardziej dbata o technik¢ (forme) gloszenia kazan i okreslenie przymiotow dobrego kazno-
dziei niz o ukazanie teologicznego charakteru przepowiadania Stowa Bozego.

Rozrézniano w tym okresie i publikowano kazania wielorakiego rodzaju, jak kazania niedzielne i
Swiateczne, konferencje adwentowe i wielkopostne, kazania apologetyczne, rekolekcyjne i misyjne, dla
dzieci 1 mtodziezy, stanowe i spoteczne. Podtrzymywano gloszenie kazan katechizmowych, wedlug
schematu z ubieglego stulecia uyymowanych w potrojny cykl: o wierze, o przykazaniach, o $rodkach taski
(sakramentach), uznajac, ze od katechezy roznia sig tylko jednym: katecheza ksztatci niedojrzale dzieci -
kazanie ksztatci dorostych. Literatura homiletyczna byta bogata, obejmujaca kazania, rozprawy z teorii
kaznodziejstwa, podrgczniki do homiletyki, czg¢sto zwane podrecznikami wymowy kos$cielnej lub §wigte;.
Wydawano liczne czasopisma. W Polsce za szczeg6lnie pozyteczne uznawano kielecki Przeglad Homi-
letyczny 1 poznanska Nowq Biblioteke Kaznodziejskq.

O teologii kaznodziejstwa mowiono juz w XIX wieku, rozumiejac ja jako nauk¢ podan apostolskich.
Ojcow Kosciota 1 ich dalszych nastgpcow o przepowiadaniu Stowa Bozego. Dyskusja wokot niej zaczgta
si¢ w latach trzydziestych XX wieku. Po drugiej wojnie §wiatowej prowadzono zywa dyskusje, jak dzisiaj
glosi¢ kazania. Pod tym tytutem (Wie heute predigen?) opublikowatl studium homiletyczne V. Schurr
(1949), zastanawiajac si¢ nad najlepsza forma i trescia kazan. Wedlug niego, kaznodziejstwo musi si¢
liczy¢ z pigciu aspektami wspodtczesnej mysli ludzkiej: witalizmem, socjologizmem, personalizmem, eg-
zystencjalizmem, eschatologizmem.

Nauczanie religii

Kosciot pragnat, by nauka religii odbywatla si¢ w szkotach publicznych: podstawowych (elementarnych,
powszechnych) i $rednich. W konkordatach zawsze starat si¢ to zabezpieczy¢. W niektdrych krajach wia-
dze panstwowe pozwalaty jej udziela¢ tylko w katolickich szkotach prywatnych lub przy kosciele, w tak
zwanych szkotkach niedzielnych. Uczy¢ religii w szkotach mogli $wieccy nauczyciele, lecz musieli mie¢
do tego mandat od biskupa (misja kanoniczna).

Licznie wydawane rozprawy z teorii katechetyki, katechizmy, biblijki (historia biblijna), podreczniki do
nauczania religii, czasopisma katechetyczne roznity si¢ w zaleznosci od tego, za jakim typem katechezy
autorzy si¢ opowiadali.
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Najczestszy w okresie migdzywojennym byt typ katechezy racjonalnej (intelektualnej), nastawionej na
przekazanie wiedzy religijnej i jej zrozumienie. Taki charakter mial wydany przez kardynata P. Gaspar-
riego Katechizm katolicki (Cathesimus Catholicus), trdjstopniowy: dla dzieci, dla mtodziezy i dla doro-
stych. Byl proba stworzenia stosownie do wymagan Kosciota jednolitego sposobu nauczania wiary i za-
sad zycia chrzescijanskiego. Metoda monachijska, ktora na przetomie XIX 1 XX wieku wprowadzita do
nauczania religii zasad¢ pogladowosci, stala si¢ wielkim osiagnigciem metodyki i zapoczatkowata szeroki
ruch odnowy katechetycznej, lecz nie wplyneta na tres¢ katechezy, traktujac nadal Pismo Swigte jako
ilustracje lub materiat pogladowy.

Pedagogika przezyciowa i pedagogika szkoly pracy przypomnialy stara prawde, ze dziecko przez czynne
dzialanie najlepiej przyswaja sobie wartosci i nauczane tresci. Akceptowane (1928) na kongresie kate-
chetycznym w Monachium, przyczynily si¢ do ograniczenia pamigciowego przyswajania materialu, do
uproszczenia jezyka i nadania katechezie biblijnego charakteru z elementami liturgicznymi i misyjnymi.
W tym przodowatly francuskie katechizmy Charles’a A. Quineta i Boyera, z ktérych korzystal niemiecki
Katholischer Katechismus (1954), zatwierdzony przez Konferencje¢ biskupoéw niemieckich do powszech-
nego uzytku. Pismo §wigte ujmowat nicomal jedynie jak pogladowy $rodek metodyczny do przedstawie-
nia tre$ci katechizmowej, nie odpowiadat wigc zwolennikom katechezy kerygmatyczne;j.

Ruch odnowy katechetycznej nie poprzestal na osiagnigciach, jakimi bylo stosowanie nowych metod,
ale uswiadomit sobie, ze skuteczno$¢ katechetycznego nauczania zalezy przede wszystkim od tresci.
Niemiecki pastoralista, Franz Arnold, przypomniat dawna mysl profesora Johanma B. Hirschera, ze nie
metoda ma determinowac tre$¢ przepowiadania wiary, lecz tres¢ wiary ma okre§la¢ metodg. Od tego za-
tozenia wyszedt ruch katechezy kerygmatycznej, gdy jezuita austriacki J. A. Jungmann (Die Frohbot-
schaft und unsere Glaubensverkiindung) postulowat (1936) przepowiadanie kerygmy, czyli Dobrej No-
winy, ktora rzadzi si¢ innymi prawami niz teologia i przemawia wlasnym jezykiem. W powojennej od-
nowie katechezy Francja zaj¢ta szczegdlne miejsce.

Katecheza odnowiona

Smiatym rozwiazaniom w nauczaniu katechetycznym we Francji dat poczatek sulpicjanin, Joseph Co-
lomb, dyrektor nauczania religii w Lyonie, nastgpnie dyrektor Krajowego Centrum Nauczania Religijne-
go w Paryzu. W licznych publikacjach zabiegat, by katechizm stat si¢ skuteczniejszy. Taki tez tytul (Po-
ur un catéchisme efficace) dat jednej ze swych publikacji. W katechetycznym nauczaniu domagat si¢ po-
wrotu do zrodet biblijnych i liturgicznych oraz uwzglednienia pedagogiki. Wedtug niego, pouczenie reli-
gijne nalezy taczy¢ z zyciowym doswiadczeniem dziecka, a katechizm powinien by¢ progresywny, dajac
tylko to, co na danym etapie zycia dziecka jest dla niego dostepne. Nalezy tez zwiaza¢ katechezg z ro-
kiem liturgicznym, co oznacza jej zwiazek z zyciem Kosciota lokalnego. Katecheza wtedy spelnia zada-
nie, jakim jest wprowadzenie katechizowanego w zycie lokalnej wspolnoty wiernych. Z kolei owoce ka-
techezy zaleza od stopnia §wiadectwa wiary, jaki daje ta wspolnota, potwierdzajac nim stowa przekazy-
wane przez nauczanie.

Odnowg katechezy propagowaly liczne publikacje i kongresy. W Rzymie urzadzono (1950) $wiatowy
kongres. Belgijskie krajowe Centrum dokumentacji katechetycznej, dziatajace przez migdzynarodowe
czasopismo Lumen Vitae (w Brukseli), od 1946 roku stalo si¢ Migdzynarodowym Centrum Studiow For-
macji Religijnej, a w 1956 roku zorganizowato migdzynarodowe sympozjum na temat katecheza na nasze
czasy.

W 1957 roku doszto do gwaltownego kryzysu we francuskim ruchu katechetycznym, gdy Stolica Apo-
stolska zazadata usunigcia trzech osob z kierownictwa Krajowego Centrum Nauczania Religijnego w
Paryzu, w tym Josepha Colomba. Uwzgledniono bowiem skargi integrystéw katolickich na to Centrum i
na katechizm progresywny, ktory wedtug zalecen Colomba nie uczyt dzieci od razu o wszystkich praw-
dach wiary, jak grzech pierworodny i Trojca Swigta, a takze stuzyt naturalizowaniu prawd nadprzyrodzo-
nych. Kryzys przezwycigzono, a w ruchu migdzynarodowym starano si¢ sprecyzowac niektore poglady
Colomba.
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W Polsce okresu miedzywojennego nauka religii odbywata si¢ w szkole. Po drugiej wojnie §wiatowej
stale ja ograniczano i szykanowano, az catkowicie usunigto. Przeglad Katechetyczny. Miesigcznik, organ
ksigzy prefektow wychodzit tylko w latach 1946-1948. Urzadzano jednak kursy katechetyczne w po-
szczegblnych diecezjach. Zajmowano si¢ metodyka nauczania i reforma katechizmu (1948), opracowano
zarys Nowego programu nauki religii. Gdy nauka religii byla usunigta ze szkoét, wprowadzono katecheze
synchronizowang, by taczyta dzieci, mtodziez i rodzing w religijnym wychowaniu. Przyjeto ten sam
temat w kazaniach niedzielnych, w katechezie dla dzieci i w problemach dla miodziezy. Oryginalna ta,
catkowicie polska forma katechezy zanikta po powrocie (na pewien czas) nauki religii do szkoty. Kate-
chezg kerygmatyczna znano wowczas w Polsce ze styszenia, rozwingta sig¢ po 1960 roku.

Szkolnictwo katolickie

W zaktadaniu i prowadzeniu szkél Kosciot miat wielowiekowe doswiadczenie i osiagnigcia. Do tych za-
dan powstawaty zakony i zgromadzenia zakonne, ktore w XX wieku nadal si¢ rozwijaty, zwlaszcza bra-
cia szkolni (Instytut braci szkol chrze$cijanskich), liczac 16 700 braci oraz prowadzac 1125 szkoét pod-
stawowych i 373 szkoly $rednie. Zaktadaniem i prowadzeniem szkol, oprocz braci szkolnych i dawnych
zakondw, jak jezuici i pijarzy, zajmowato si¢ 21 zgromadzen meskich, a jeszcze wigeej zenskich, istnie-
jacych na prawie papieskim, oraz szereg zgromadzen na prawie diecezjalnym.

Stosunek panstw do szkol katolickich byt zroznicowany. W niektorych krajach (Francja) idealem byta
szkota jedna (unique), panstwowa. Na ogot jednak godzono si¢ na szkoty wyznaniowe (prywatne), a na-
wet po jakim$ czasie udzielano im subwencji. W innych krajach nie Sprzeciwiano sig istnieniu szkot ka-
tolickich, lecz Kos$ciot musial je utrzymywaé z wlasnych funduszéw. Holandia data przyktad panstwa,
ktére szkotom wyznaniowym przyznawalo wszelkie prawa publiczne i udzielalo subwenc;ji.

Walke o katolickie szkoty po pierwszej wojnie Swiatowej najzacieklej prowadzono we Francji. W ogole
byla to walka o istnienie tzw. szkdf wolnych, najcze$ciej] wyznaniowych. Parlament jednak zachowat
(1931) ich istnienie, tak ze katolickie szkolnictwo tuz przed wybuchem drugiej wojny $§wiatowej obej-
mowato 909 szkét Srednich z 160 tysigcami ucznidw 1 uczennic (40% milodziezy gimnazjalnej) oraz
10437 szkot podstawowych z 1 mln 61 tysiacami dzieci.

W Stanach Zjednoczonych, w ktoérych istniato wiele szkot katolickich na wszystkich poziomach na-
uczania, od podstawowych do kolegidow, po pierwszej wojnie §wiatowej masom (tak wowczas ogdlnie
moéwiono) z potudniowych standéw podjeli kampani¢ przeciw szkotom prywatnym, w czym pomagala
YMCA, cho¢ katolicy w jej szeregach stanowili % cztonkéw. W stanie Oregon uchwalono (1922) prawo
zakazujace utrzymywanie szkol prywatnych, lecz na skarge katolikow uchylit je Sad Najwyzszy jako
niezgodne z konstytucja. Prasa katolicka nie tylko bronita systemu szk6t wyznaniowych, ale gdzie ich nie
bylo, propagowata zaktadanie szkdlek niedzielnych. Katolicy popierali prywatne szkoty wyznaniowe, bo
mialy wiele zalet w swoich programach nauczania i wychowania, a takze nie stosowaly koedukacji, ktora
po pierwszej wojnie $wiatowe]j byta kanonem laickich pradow wychowania, cho¢ budzita powszechny
opo6r. Szkoly katolickie byly zwalczane bardziej z racji religijnego wychowania dzieci i mtodziezy anizeli
z powodu programu nauczania, ktory nie budzit wigkszych zastrzezen.

Wychowanie religijne

Dla potrzeb katolickiego szkolnictwa, w tym takze dla kos$cielnych zaktadéw wychowawczych, jak siero-
cince, a nadto dla potrzeb katolickiego wychowania w rodzinie i organizacjach rozwinigto katolicka pe-
dagogike, czgsto nazywana pedagogika religijng. Zajmujac si¢ calym cztowiekiem, pedagogika ta
uznawata w nim naturg i taske, ktore bgdac tym, czym cialo i dusza, daja jedno$¢ osoby. Za swdj cel
przyjmowala uksztattowanie cztowieka wierzacego, wspotdziatajacego z taska Boza i rozwijajacego swe
przymioty fizyczne i duchowe, by sta¢ si¢ prawdziwym oraz pelnym czlowiekiem i chrzescijaninem.
Pedagogika zajmowano si¢ w tacznos$ci z katechetycznym nauczaniem, gdyz zrozumiano, ze przed kate-
cheza 1 przed katolicka szkota stoja do rozwiazania nie tylko problemy dydaktyczne i metodyczne, lecz
zwlaszcza wychowawcze, bo dzieci 1 mtodziezy nie wystarczy uczy¢ i nauczy¢ prawd religijnych i mo-
ralnych, trzeba je przede wszystkim wychowac religijnie i moralnie. Pedagogiczny charakter katechetyki
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podkreslano w okresie miedzywojennym, czasem nawet w tytule jej podr¢cznikow. Pedagogika w pro-
gramach koscielnych uczelni jako osobny przedmiot wystgpowata czgsciej niz katechetyka, ale obejmo-
wala wigcej zagadnien katechetycznych niz §cisle pedagogicznych. Z tego wzgledu Pius XI w konstytucji
apostolskiej Studiorum ducem domagat si¢ oddzielenia katechetyki od pedagogiki.

Nauke Kosciota o wychowaniu i szkole wytozyt Pius XI (1929) w encyKklice Divini illius magistri, dajac
w niej nowe podstawy do katolickiej teorii wychowania. Sprzeciwiajac si¢ totalitarnym systemom pan-
stwowego wychowania podkreslat niezbywalne prawo rodzicow i Kosciota do wychowania dzieci i
mlodziezy, omawial niewystarczalno$¢, a nawet niebezpieczenstwo naturalistycznego wychowania,
wskazywal na konieczno$¢ wspotdziatania w dziedzinie wychowawcze;.

Wychowanie rodzinne, zwlaszcza w zakresie religijnym, bylo zawsze przez Kosciot doceniane jako
fundamentalne. Katolickiemu wychowaniu rodzinnemu poswigcano wiele miejsca nie tylko w tematyce
katolickich zjazdow 1 w dziatalnosci Akcji Katolickiej, ale organizowano osobne kongresy. Taki kongres
w sprawie rodzinnego wychowania urzadzono w Paryzu (1922), na ktorym francuscy i belgijscy prele-
genci mowili o wychowaniu religijnym, o odpowiedzialno$ci rodzicéw za dzieci, o potrzebie opieki nad
dzie¢mi odbiegajacymi od normy. Kosciol wspotpracowatl ze §wieckimi organizacjami, jak belgijska Liga
Wychowania Rodzinnego czy pod jej wptywem powstata Migdzynarodowa Komisja Wychowania Ro-
dzinnego, ktéra organizowata wlasne kongresy. Na jednym z nich lekarz z zawodu, rektor Katolickiego
Uniwersytetu Mediolanskiego, franciszkanin Agostino Gemelli przedstawial wspotczesne teorie ksztal-
cenia charakteru. Na katolickich uniwersytetach, zwlaszcza nowszych, nie tylko istniaty katedry pedago-
giki, ale tworzono wydzialy: literatury i pedagogiki (Bogota), psychologii i pedagogiki (Sao Paolo), filo-
zofii, literatury, wychowania (Santiago w Chile), wychowania (Niagara Falls).

Swiadkowie wiary

W nauczaniu i wychowaniu Kosciot zawsze siggal do przyktadu i ukazywat chrzescijanskie wzorce zycia
i dzialania, ktore odczytywano jako dawanie swiadectwa wiary.

Hagiografia jako nauka rozwijala sig¢, doskonalac krytyczne metody badania, wydawania tekstow i opra-
cowania biografii §wigtych. Podstawowe staty si¢ rozprawy belgijskiego bolandysty, Hippolyte’a Dele-
haye, okazujace nowa metode naukowa w tej dziedzinie, ktéra przy koncu zycia (1935) syntetycznie
przedstawil w Pigciu wyktadach metody hagiograficznej. Catosciowo zagadnienia badawcze hagiografii
ujat R. Aigrain w publikacji Hagiografia, jej Zzrodta, metoda, historia.

Zywoty $wietych popularyzowano, wydajac dawne dzieta, jak w Polsce Zywoty Swietych ks. Piotra Skar-
gi, lub nowe wedtug dawnych schematow, jak biskupa Karola Radonskiego Swieci i blogostawieni Ko-
Sciola katolickiego. Literatura dostarczyta wielu powiesci biograficznych o $wigtych, z ktorych $w.
Franciszek z Asyzu najwigcej pociagat poetdw 1 pisarzy. Gilbert K. Chesterton napisat (1923) thumaczo-
na na wiele jezykow jego psychologizujaca biografie jako $wietego i poety (Swiety Franciszek z Asyzu).
O $wigtych pisano duzo w czasopismach, zwlaszcza gdy $Swigty byl patronem organizacji katolickiej.
Mtodziezy ukazywano jako wzor §w. Stanistawa Kostke. Z okazji 350-lecia jego $mierci prymas Ed-
mund Dalbor wydal (1918) list pasterski, zaznaczajac, ze $w. Stanistaw w calym KoSciele jest patronem
miodziezy, ale w szczegoblniejszej mierze opiekunem i orgdownikiem mlodziezy polskie;.

Beatyfikacje i kanonizacje, dos¢ czesto przeprowadzane, obejmowaty z reguty (kaptanéw, zakonnikow i
zakonnice. Pius XII, ktory dokonat 32 kanonizacji 1 44 beatyfikacji, zamierzal na nowo opracowac prze-
pisy Kosciota dotyczace obu proceséw. Polska przezyta (1938) kanonizacj¢ §w. Andrzeja Boboli i spro-
wadzenie jego relikwii z Rzymu do Warszawy. Po drugiej wojnie §wiatowej kontynuowano lub wszczgto
(do 1958 roku), co najmniej na szczeblu diecezjalnym, kanoniczne procesy beatyfikacyjne 32 Polakow i
10 Polek. Z duzej liczby duchownych i1 §wieckich, ktorzy jako meczennicy zgingli w obozach koncentra-
cyjnych oraz wigzieniach hitlerowskich 1 stalinowskich, w omawianym okresie najwcze$niej przystapiono
do procesu beatyfikacyjnego franciszkanina Maksymiliana Marii Kolbego, umeczonego (1941) w obo-
zie o§wigcimskim.

W ukazywaniu wzoréw zycia chrzescijanskiego nie ograniczano si¢ do swigtych. W okresie migdzywo-
jennym powstaly biografie lub artykuty biograficzne wybitnych chrzedcijan z blizszej 1 dalszej przeszio-
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sci. W Paryzu wydawano kroétkie biografie pod tytutem Wielcy ludzie Kosciota w XIX wieku. Chgtnie wy-
dawano (bardziej dla celow apologetycznych) autobiografie konwertytow, ich wspomnienia i ksiazki o
nich. Z duchownych 1 §wieckich katolikow zyjacych wspotczesnie Francuzi (1990) wymienili 17 osob
jako swiadkow wiary na dzisiaj, w tym papieza Jana XXIII, mlodego robotnika francuskiego Marcela
Callo, polityka Roberta Schumana (rzecznika jednos$ci europejskiej, zwanego Ojcem Europy), konwer-
tytke Raiss¢ Maritain, zong wybitnego filozofa Jacquese’a Maritain, dzialacza chrzescijanskiej demokra-
cji Edmonda Michela, bylego wigznia obozu koncentracyjnego w Dachau, o ktorym wiadomo, ze wow-
czas 1 po wojnie byl wielkim przyjacielem Polakéw. Do tych $wiadkéw wiary dodali dwoch pastorow:
Martina Luthera Kinga i Alberta Schweitzera.

Duszpasterstwo polskie

W Kosciele powszechnym wzbudzito szczegdlne zainteresowanie po wyborze Jana Pawla II, bo wie-
dziano, ze uksztaltowaty go specyficzne warunki polskiego duszpasterstwa lat powojennych, ktére jednak
w znacznym stopniu bylo kontynuacja duszpasterstwa okresu miedzywojennego.

Po 1918 roku rozwijato si¢ pomyslnie, majac na ogot sprzyjajace warunki, do ktérych nalezal pozytywny
stosunek panstwa do Kosciota i staty wzrost liczby duchowienstwa. Przeszkoda na poczatku byty zr6zni-
cowane wskutek rozbiorow tradycje pracy duszpasterskiej w poszczeg6lnych dzielnicach. Jej ujednoli-
ceniu i1 poglebieniu shuzyly ogélnokrajowe kursy duszpasterskie. Pierwszy, urzadzony w Poznaniu
(1927), obradowat nad organizacja parafii w Polsce. Wszystkie kursy mialy aktualna tematyke, a wyda-
wane ich Pamigtniki stanowily swoisty podrgcznik pastoralny.

Duszpasterstwo sakramentalne uprawiano tradycyjnie. Wprowadzono jednak w parafiach, w ktorych
byt jeden kaptan, binowanie mszy $§wigtej. Zwigkszyla si¢ liczba nabozenstw tak przez upowszechnienie
majowych i rozancowych, jak i z racji istnienia organizacji koscielnych, dla ktérych urzadzano osobne
nabozenstwa i zbiorowe przyjmowanie komunii §wigtej.

Duszpasterstwo zbiorowe (organizacyjne) zostalo niewatpliwie najbardziej rozbudowane. Organizacje
ko$cielne byly w kazdej parafii, mniej lub wigcej liczne. Duchowienstwo, zwtaszcza mniejszych parafii,
czesto narzekato na przeorganizowanie zycia koscielnego. Rzekomo w jednej parafii dziewigciotysigcznej
istniato az 108 réznych organizacji. Dla kaptanow faktycznym obciazeniem byto, ze dtugo nie zdotano
przygotowac $§wieckiego aktywu katolickiego, sami wigc musieli inicjowaé dziatalnos$¢, odbywaé zebra-
nia zarzadow, cho¢ istnieli §wieccy prezesi i sekretarze.

Duszpasterstwo masowe zajmowato si¢ organizowaniem wielkich, czasem bardzo spektakularnych na-
bozenstw, zjazdoéw, pielgrzymek. Po drugiej wojnie $wiatowej, zwlaszcza gdy ograniczano dziatalno$¢
katolickich stowarzyszen, a nastgpnie je rozwiazano, duszpasterstwo to nalezato do §wiadomego progra-
mu dzialania prymasa A. Hlonda, ktory doceniat je juz w okresie migdzywojennym, a szczeg6lnie byto
zalecane przez prymasa Stefana Wyszynskiego. Motyw byl czytelny: da¢ polskim katolikom poczucie
sity 1 zamanifestowac katolicko$¢ Polski wobec rezimu, opinii §wiatowej 1 zagrozen komunistycznych. W
tym duszpasterstwie dawna forma, ale stale najtrwalsza, bylo duszpasterstwo stanowe. Gdy po drugiej
wojnie §wiatowej nie bylo mozna wznowi¢ Akcji Katolickiej 1 rozwiazaniu ulegty katolickie organizacje,
uprawiano je nadal, urzadzajac nabozenstwa i1 gloszac nauki stanowe.

Duszpasterstwo zawodowe w okresie migdzywojennym nie byto rozbudowane strukturalnie, bo jego
funkcje petnity niektére organizacje koscielne, jak bractwo $w. Izydora dla rolnikow, katolickie towarzy-
stwa robotnikow, sodalicja kupcoéw, stowarzyszenie katolickiej mtodziezy akademickiej Odrodzenie.
Duszpasterstwo elitarne weziej pojete dotyczylo elity katolickiej, szerzej pojete - inteligencji. Istnial
Zwigzek Polskiej Inteligencji Katolickiej, ale nie objat wszystkich diecezji. Ruch katolicki, skupiajacy
inteligencje, wzmacniano przez pielgrzymki i $lubowania jasnogérskie. Slubowania ztozyty kobiety pol-
skie (1926), mlodziez akademicka (1936), katolickie nauczycielstwo polskie (1937), Katolicki Zwiazek
Mezow (1937), Katolicki Zwiazek Mlodziezy Meskiej (1938).
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Duszpasterstwo emigracyjne

W formie zorganizowanej wyrosto z opieki Ko$ciota nad emigrantami, zalecanej episkopatom w szcze-
goblniejszy sposob juz przez Leona XIII i Piusa X. Podstawe prawna otrzymato w Kodeksie Prawa Ka-
nonicznego, ktdry pozwolit za specjalnym indultem Stolicy Apostolskiej tworzy¢ parafie (personalne) dla
grup narodowosciowych badz innych grup rodzinnych czy stanowych.

W zwiazku z wielkimi ruchami migracyjnymi podczas drugiej wojny $wiatowej 1 po niej Pius XII wiele
czynil dla imigrantéw, zarowno na forum koscielnym, jak 1 migdzynarodowym, a w Konstytucji apostol-
skiej Exsul familia (1952) przedstawit koscielne zasady duchowej opieki nad nimi. Po stwierdzeniu, ze
Tutacza Rodzina Nazaretanska stanowi pierwowzor, przyktad i ostoje dla wszystkich emigrantow w kaz-
dym czasie oraz miejscu i ze Ko$cidt uznal za swdj obowiazek otoczy¢ ich czula troska i specjalna opie-
ka, Konstytucja apostolska w swej pierwszej czgsci nieomal z kronikarska dokladnoscia podata, co dla
nich uczynili poprzedni papieze, a zwlaszcza Pius XII od poczatku pontyfikatu, nie pomijajac inicjatyw
prywatnych i dziatalno$ci organizacji katolickich. W drugiej czgsci ustalata ramy prawne duszpasterstwa
emigracyjnego. Powierzyla je Kongregacji Konsystorialnej, ustanawiajac przy niej i erygujac: Najwyzsza
Radg do spraw Emigracji, Miedzynarodowy Sekretariat Generalny dla Apostolatu Morza, urzad Delegata
dla Dziet do spraw Emigracji. Zatwierdzita specjalne komitety i komisje episkopatow w Europie i Ame-
ryce, powotane do zapewnienia duchowej opieki nad emigrantami. Prawo emigrantow do wtasnej parafii
personalnej bylo niewatpliwie najwazniejszym stwierdzeniem w konstytucji Exsul familia. W dwoch
ostatnich czg$ciach, zatytulowanych: Biskupi wltoscy wobec opieki duchowej nad emigrantami i Papieskie
Kolegium Kaplanskie dla wloskich emigrantow, stanowita koScielne prawo lokalne dla Wtoch, lecz byty
w nich wskazania dla catego duszpasterstwa emigracyjnego.

Nazwana Wielkq Kartq Migrantow Konstytucja apostolska miata decydujacy wplyw na rozwdj tego
duszpasterstwa. Po jej wydaniu widoczny stal si¢ wzrost liczby placowek duszpasterskich i liczby dusz-
pasterzy (misjonarzy emigrantow) dla emigrantow. Wzrost ten silnie zaznaczyt si¢ tez w najnowszych
dziejach duszpasterstwa polskiej emigracji.

Kosciol w Polsce juz na przetomie XIX 1 XX wieku uswiadomit sobie konieczno$¢ zwigkszenia swej
troski o duszpasterstwo emigrantéw, jednak dopiero w niepodlegtej Polsce mogt zajaé si¢ ich sprawami.
Episkopat w 1928 roku powotal Komisjg do spraw Duszpasterstwa Emigracyjnego, ktorej przewodnictwo
objat prymas A. Hlond. Przy nim powstala Centrala Polskiego Duszpasterstwa Emigracyjnego. Prymas
od Stolicy Apostolskiej uzyskat (1931) koscielng funkcj¢ Protektora Polskiego WychodZstwa, co uta-
twito mu rozmowy z episkopatami innych krajow i tworzenie Polskich Misji Katolickich. Brak duszpa-
sterzy dla emigrantow byt najwigksza bolaczka' Kosciota polskiego. Nie wystarczaly dotychczasowe spo-
soby ich przygotowania, jak Polskie Seminarium Duchowne w Orchard Lake. Prymas Hlond w Gnieznie
(w seminarium archidiecezjalnym) otwarl (1929) seminarium, majace przygotowacé duszpasterzy dla
wychodzstwa. Do jego prowadzenia i do zajmowania si¢ duszpasterstwem emigracyjnym powotat ks.
Ignacego Posadzego, ktory zatozyl Towarzystwo Chrystusowe dla Emigrantéw, z nazwa nadana przez
Piusa XI (Societas Christi pro Emigrantibus). Kanonicznej erekcji seminarium w Poznaniu, nazwanego
Seminarium Zagranicznym, dokonat w 1931 roku, a erekcji nowego zgromadzenia zakonnego w 1932
roku. Rozwiazato to jeden z problemoéw, utatwiajac tworzenie polskich parafii personalnych na emigracji.
Gdy po drugiej wojnie §wiatowej wzrosta liczba Polakéw za granica, a z Polski kaplani nie mogli wyje-
cha¢, wykorzystano pobyt tam kaptanow, bytych wigznidéw obozéw koncentracyjnych i zwigkszono licz-
be Polskich Misji wraz z liczba polskich parafii personalnych. W tym czasie osrodkiem polskiego dusz-
pasterstwa emigracyjnego stat si¢ Rzym, gdzie dziatat Delegat Prymasa Polski dla emigrantow.
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Rozdzial 16
ZYCIE RELIGIJNE

Formy zycia religijnego w zakonach i zgromadzeniach zakonnych (zycie religijne konsekrowane) wzbo-
gacity si¢ po drugiej wojnie swiatowej dzigki rozwojowi instytutow §wieckich. W Polsce powstato kilka
nowych zgromadzen i zacz¢to wprowadzaé instytuty swieckie. Duchowos$¢ (zycie wewngtrzne) miata
nowych mistrzow 1 byta uprawiana w klasztorach 1 domach wielu katolikow, a mistyka budzita histo-
ryczne zainteresowania i zdobyta nowoczesnych pisarzy, jak Edyta Stein.

Ruch biblijny i ruch liturgiczny jako nowe zjawiska religijnosci si¢gaty poczatkami XIX wieku, lecz w
XX wieku szczegolnie przyczynity si¢ do rozwoju i1 poglgbienia zycia sakramentalnego. Eucharystia
odbierata czes¢ w réznych formach, lecz najbardziej rozwinigto jej adoracje i czgsta komuni¢ Swigta. W
zyciu konsekrowanym i w zyciu religijnym $wieckich katolikow chrystocentryzm i mary j n o§¢ pozo-
staty nadal ideatem poboznosci. Chrystus doznawat liturgicznej czci jako Krol swiata, a wiara we Whie-
bowzigcie Maryi zostala umocniona ogloszeniem dogmatu. Nardd polski przez rozwdj tradycyjnych
form poboznosci utrwalit swoj charakter narodu maryjnego.

Stany doskonalosci

Formy zycia zakonnego, bardzo zrdéznicowane, sprowadza si¢ czg¢sto do jednego mianownika i mowi si¢
o stanach doskonalo$ci, zamiast wymienia¢ osobno zakony, zgromadzenia zakonne, stowarzyszenia zy-
cia wspolnego bez slubow publicznych i instytuty §wieckie. Mowi si¢ tez (dla uproszczenia terminologii)
o zyciu zakonnym w odniesieniu do tych wszystkich form, cho¢ czlonkowie stowarzyszen i instytutow
prawnie nie sa zakonnikami (religiosi). W ostatnich czasach synonimem zycia zakonnego stat si¢ termin
zycie konsekrowane.

Stolica Apostolska od dawna podejmowata inicjatywy co do odnowy zycia zakonnego. Dotyczyly po-
wrotu do pierwotnego ducha kazdego zakonu i zgromadzenia zakonnego, a przez to do pobudzenia wigk-
szej gorliwo$ci oraz przystosowania si¢ w praktycznym dziataniu do nowych warunkow zycia spote-
czenstw, roznych od tych, w ktorych kazdy zakon powstawat. Mialo to znaczenie wobec krytyki zycia
zakonnego, czerpiacej swe atuty ze spadku powotan. Domagajac si¢ zmian, wskazywano na wigksza
skuteczno$¢ nowych form, jak wspolnoty matych braci i siostr Jezusa lub instytuty zakonne, utworzone
na misjach, by lepiej prowadzi¢ pracg w zdechrystianizowanych srodowiskach proletariatu europejskiego
i w krajach Trzeciego Swiata. W krytyce tradycyjnych form zarzucano, ze zakony i zgromadzenia bar-
dziej sa przywiazane do swej reguty niz do Ewangelii. Moglo to wystgpowa¢ w niektorych przypadkach,
lecz nie byto powszechne, na og6t za§ zakony i zgromadzenia jeszcze bardziej niz przedtem staraly sig
swa dzialalno$¢ nastawi¢ na apostolat religijny i spoteczny.

Pius XII reagowal na to, co bylo stuszne w krytyce zycia i dzialalnosci zakondéw, a uwzgledniajac po-
trzeby wspotczesnego Kosciota, wydal na jego temat ponad dwiescie dokumentdéw. Pisali tez znawcy
problemow, jak kanonista rzymski J. Creusen w Révue des Communautés Religieuses czy jezuita Lom-
bardi w Civilta Cattolica. W Roku $wigtym (1950) Kongregacja Zakonoéw zorganizowata tygodniowe
studium dla przedstawicieli wazniejszych zakonow i zgromadzen na temat ascezy zakonnej, ubdstwa,
dyscypliny, doboru i wychowywania kandydatow. Nie pominigto problemu apostolatu, ktory powinni
zakonnicy uprawia¢ przez aktywniejsze uczestnictwo w duszpasterstwie parafialnym i dzialalnosci mi-
syjnej.

Uzywajac po raz pierwszy terminu aggiornamento w odniesieniu do zycia zakonnego, Pius XII poswigcit
tej sprawie dwie konstytucje apostolskie. Pierwsza, Sponsa Christi (1950), omawiata przystosowanie zef-
skich zakonéw klauzurowych do wspoétczesnych warunkow, druga zas, Sedes Sapientiae (1956), zajgta
si¢ formacja duchowa nowicjuszy. Mniszkom zakonow kontemplacyjnych przypomniat papiez, ze ich
powotanie ma catkowicie apostolski charakter, gdyz mys$l o zbawieniu bliznich musi by¢ zawsze obecna
w ich modlitwach i ofiarach. Wérod papieskich wskazan nie brakowato takich, ktére dotyczyly wigkszej
unifikacji §wiata zakonnego, jak utworzenie federacji klauzurowych zakonow zenskich, powotlanie naro-
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dowych konsult zakonow meskich i1 zenskich, ustanowienia Unii Przetozonych Generalnych obu galezi
zakonnych.

Instytuty Swieckie

Nowa forma zycia konsekrowanego staty si¢ instytuty Swieckie, tak nazwane, bo ich cztonkowie nie
zamykaja si¢ za klauzura, lecz zyja w $§wiecie. Sa to wspolnoty kleryckie i laickie, ktore daza do dosko-
natosci przez zachowanie rad ewangelicznych i1 pelnia dzieta apostolstwa, zyjac wedtug konstytucji, pod
wladza przelozonych. Nie prowadza jednak Zycia wspdlnego, nie nosza osobnego stroju, nie sktadaja
slubow publicznych, a tylko $luby prywatne, przysiegi lub przyrzeczenia. Pius XII konstytucja apostol-
ska Provida Mater Ecclesia (1947) uznal za kanoniczny nowy stan doskonalosci, czyli staly sposob zy-
cia w instytutach $§wieckich, zatwierdzit osobnym motu proprio istniejace instytuty, a instrukcja Kongre-
gacji Zakondéw usci$lala ich strukturg. Jak w odniesieniu do zgromadzen zakonnych, rozrézniono insty-
tuty na .prawie papieskim lub diecezjalnym.

Instytutéw na prawie papieskim w 1958 roku byto cztery: stowarzyszenie Sw. Pawla, stowarzyszenie
kaplanskie §w. Krzyza i Opus Dei, kaplani pracownicy diecezjalni NajSw. Serca Jezusa oraz stowa-
rzyszenie Serca Jezusa. Powstaty w r6znym czasie, obdarzone dekretami pochwalnymi Stolicy Apostol-
skiej na ogot w okresie migdzywojennym, a kanonicznie aprobowane przez Piusa XII w latach 1950-
1952.

Stowarzyszenie kaptanskie §w. Krzyza i Opus Dei, skrétowo zwane Opus Dei, powstalo w Madrycie,
zatozone (1928) przez kaptana J. M. Escriva de Balaguer. W 6wczesnych warunkach hiszpanskich jego
dziatalno$¢ miata charakter tajny, co budzito wiele kontrowersji czy nawet atakow (katolicka masoneria).
Jako cel przyjeto propagowanie zycia doskonatego we wszystkich warstwach spotecznych, lecz szczeg6l-
nie wérod intelektualistow. Bronione przez Piusa XI, otrzymato od biskupa Madrytu zatwierdzenie jako
instytut na prawach diecezjalnych, nastgpnie (1947) dekret pochwalny Stolicy Apostolskiej 1 (1950) za-
twierdzenie przez Piusa XII na prawie papieskim. Instytut podzielony na dwie galgzie, mgska i zenska,
miat cztonkéw glownie z kreggu intelektualistow i1 klas $rednich, najczesciej ludzi $§wieckich, ktorzy
otrzymali wyksztatcenie filozoficzne i teologiczne na wzor seminaryjnego. Obok nich, w liczbie o wiele
wigkszej, znalezli si¢ czlonkowie-sympatycy, nalezacy do klas nizszych i posiadajacy wlasne rodziny.
Instytut przyjat zhierarchizowana strukturg, a cho¢ wywotat zarzuty kot nawet katolickich, jego cztonko-
wie okazali si¢ ludzmi bardzo oddanymi Ko$ciolowi.

Wiele instytutow $wieckich istniato na prawie diecezjalnym, w Polsce majac dobra tradycje skrytek, za-
ktadanych tajnie w XIX wieku przez bl. Honorata Kozminskiego. Instytuty jako nowa forma zycia kon-
sekrowanego nie przeszkadzaty rozwojowi zakonoéw i zgromadzen zakonnych, nawet zakonéw kontem-
placyjnych, ktoére staty si¢ bardzo zywotne. Podczas kongresu stanéw zycia doskonalego w Rzymie
(1957) podano, ze wszystkie struktury typu zakonnego w Kosciele obejmowaty 1 mln 300 tysigcy czlon-
koéw, istniaty za§ 1862 zenskie oraz 209 meskich zakonow 1 zgromadzen.

Zakony w Polsce

W dogodnych warunkach niepodleglej Polski nastapita aktywizacja zycia zakonéw i zgromadzen za-
konnych oraz ich dziatalno$ci. Ko$cidt bardzo tego pragnat, szczegodlnie w bylym zaborze pruskim i ro-
syjskim, gdzie je niszczono. Swoje istnienie mogty ujawnic¢ skrytki, zalozone przez bt. Honorata Koz-
minskiego, oraz domy zakonne zgromadzen, dziatajacych tajnie w zaborze rosyjskim, jak zgromadzenie
siostr zmartwychwstanek.

Dziatalno$¢ rozwijaty zakony 1 zgromadzenia, ktore przetrwaty do 1918 roku. Pierwsze domy zakonne w
Polsce zaktadaty zgromadzenia z zagranicy. Powstaly tez nowe zgromadzenia zakonne polskie. Dwa
meskie miaty charakter laickich zgromadzen: zgromadzenie braci Serca Jezusowego, zatozone w Po-
znaniu (1920) do postugi w kosciotach, oraz bracia §w. Jozefa, utworzeni (1928) do opieki nad chtop-
cami-sierotami na Kresach Wschodnich. Instytut Marianum, utworzony (1928) w archidiecezji wilen-
skiej, nie byt zgromadzeniem zakonnym, lecz Towarzystwem Maryi Niepokalanej Krolowej Polski, ktore
przyjeto jako glowne zadanie wypetnienie slubow narodowych Jana Kazimierza. Towarzystwo Chrystu-
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sowe dla Wychodzcow, pdzniej zwane Towarzystwem Chrystusowym dla Polonii Zagranicznej, od
poczatku istnienia (1932) rozwijato si¢ pomyS$lnie, mimo trudnos$ci materialnych i organizacyjnych. Z
nowych zgromadzen zenskich powstaty, aprobowane (1923) przez Stolice Apostolska, urszulanki Naj-
Swietszego Serca Jezusa Konajacego, by zaja¢ si¢ wychowaniem mlodziezy z warstw najbiedniejszych i
dziatalnoscia charytatywna. Zatozycielka, znana tez jako inicjatorka Krucjaty Eucharystycznej w Polsce,
Urszula Ledochowska, zostata ogloszona btogostawiona przez Jana Pawla II (1987). Nowe byly tez
zgromadzenia: pasjonistek (1918), franciszkanek stuzebnic Krzyza (1918), loretanek (1920), karmelita-
nek od Dzieciatka Jezus (1921), benedyktynek samarytanek Krzyza Chrystusowego (1926), betanek
(1930), dominikanek misjonarek Jezusa i Maryi (1932) oraz stowarzyszenie Najs§wigtszej Duszy Chrystu-
sa Pana (1923) i1 towarzystwo Maryi Niepokalanej (Marianum, 1928). Do Polski przybyly z Rosji misjo-
narki Swietej Rodziny, zatozone przez Bolestawe Marie Lament (btogostawiona 1991), by pracowaé
wsrod prawostawnych 1 pozyska¢ ich do unii. Dla wychowania dzieci i mtodziezy na Kresach Wschod-
nich powstato (1917) zgromadzenie benedyktynek w Lucku.

Istniejace w Polsce zakony i zgromadzenia zenskie zajmowatly si¢ apostolatem w dziedzinach: misji, pra-
cy unijnej, opieki nad wychodzcami, duszpasterstwa parafialnego, organizacji koscielnych, akcji chary-
tatywnej, pielggnowania chorych, wychowania, o§wiaty i prasy.

Zakony i zgromadzenia mgskie prowadzily dziatalno$¢ na polu misji i rekolekcji, duszpasterstwa para-
fialnego, bractw, stowarzyszen i organizacji koScielnych, szpitalnictwa i dobroczynnosci, szkolnictwa i
wychowania, nauki, akcji wydawniczej i prasy.

Po drugiej wojnie $wiatowej rezim komunistyczny wydal walke zakonom 1 prowadzit ja pod réznymi
pretekstami. Przetrwaly jednak nawet najtrudniejszy czas, gdy bezprawnie, dla celéw politycznych, usu-
nigto (1953) siostry z tak zwanych Ziem Odzyskanych 1 osadzono je

w klasztorach przymusowego zamieszkania (w obozach) w Gostyniu Wlkp., Kobylinie i Dgbowej Lace.
Do swych domow powrdcity po Pazdzierniku.

Duchowos¢ katolicka

Zakony byly gléwnymi osrodkami jej rozwoju, majac juz dawno wypracowane szkoly duchowosci reli-
gijnej: augustianska, bazylianska, benedyktynska, cysterska, devotio moderna (bracia wspdlnego zycia,
kanonicy regularni), dominikanska, franciszkanska, ignacjanska (jezuici), karmelitanska, sulpicjanska,
wiktorianska (wiktoryni). W Polsce pisze sig takze o polskiej szkole duchowosci (marianie). Duchowos$¢
jako forma duchowego zycia katolika wymaga uznania sacrum (Boga) za warto$¢ nadrzedna, ktora
ksztaltuje jego Swiadomos¢ oraz jego dazenie do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa 1 do do-
skonato$ci wewnetrznej. W niej zespala si¢ religijnos¢, asceza i mistyka.

Teologia duchowosci religijnej, traktujac o osobowosciowym rozwoju cztowieka w perspektywie jego
zjednoczenia z Bogiem, stanowi dzial teologii moralnej. W okresie miedzywojennym nazywana teologia
zycia wewnetrznego, faktycznie wypowiadata si¢ w dzielach ascetycznych lub mistycznych, nie majac
syntetycznych opracowan.

Na poczatku XX stulecia katolicka duchowo$¢ religijna byla zywa, wzbogacona juz wczesniej dzigki
karmelitance Teresie od Dziecigtka Jezus, tak zwana matlq drogq dzieciectwa duchowego, ktora wielu
poznawato przez jej Dzieje duszy, ttumaczone na rdzne jezyki i stale na nowo wydawane. Wszakze mtode
potkolonie ogblnie zarzucalo duchowosci chrzescijanskiej, ze tkwi w starych formach i przez to nie jest
zywa. Nowy kierunek ukazatl opat benedyktynski Columba Marmion z klasztoru w Maredsous. Jego
ksiazka Chrystus zyciem duszy (1917), przetozona na wiele jgzykow, propagowata chrystocentryzm w
duchowosci, nawotujac do czgstej komunii $wigtej 1 korzystania z sakramentalnych Zrédet zycia Bozego.
W Niemczech Romano Guardin i mial wielki wplyw na ozywienie $wiadomosci religijnej u pokolenia
katolikow, ktorzy jako dzieci byli wychowani w przyjmowaniu czgstej Komunii §wigtej. Wzmogla si¢
aktywno$¢ ruchu odnowy liturgicznej, ktéra uswiadamiata cztowiekowi wierzacemu jego miejsce w spo-
tecznosci 1 Kosciele, podkreslajac, -ze zycie religijne w Bogu 1 z Bogiem nalezy przezywaé we wspolno-
cie Ludu Bozego. Wptywowi Guardiniego i tego kierunku ulegaty w Niemczech i innych krajach katolic-
kie $rodowiska intelektualne. W Polsce ten typ duchowosci, przyjmowany w katolickich §rodowiskach
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akademickich, propagowal ks. Wiadystaw Kornitowicz (Chrzescijanska odbudowa swiata w swietle na-
uki o Ciele Mistycznym) i Maria Renata od Chrystusa (Zofia Fudakowska) w Sentire cum Ecclesia.
Akcja Katolicka przyczynita si¢ do mowienia i pisania o duchowosci $wieckich, duchowosci matzenstwa,
duchowosci pracy, lecz ksztattowata gldwnie duchowo$¢ czynu i apostolskich sukcesow. Idaca w tym
kierunku ewolucja osiagngta swoj szczytowy moment w ogloszeniu uroczystosci Chrystusa-Kroéla.

Ruch biblijny

Wystepujacy nikto i lokalnie juz (1902) we wioskim Poboznym Stowarzyszeniu $w. Hieronima, ruch
biblijny rozwinat si¢ pdzniej niz. ruch liturgiczny, majac zreszta w nim jedno ze swych zrddel. Odegrat
wszakze szczegdlna role w rozwoju 1 poglebianiu zycia religijnego katolikoéw. Zanim si¢ rozwinal, trzeba
byto pokona¢ opory, w tym lgk przed biblijna agitacja wyznan protestanckich i ich subiektywna interpre-
tacja tekstow natchnionych, co sktaniato Ko$cidt do powsciagliwosci w zachgcaniu katolikéw do regular-
nej lektury Pisma $wigtego zamiast jego znajomo$¢ uczyni¢ zapora przeciw akcji propagandowej. Na
zwiazek odrodzenia liturgicznego z odnowa biblijna zwracat szczeg6lna uwage liturgista-pastoralista,
Pius Parsch, w czasopismie Bibel und Liturgie.

Zatozyciel Poboznego Stowarzyszenia $w. Hieronima (pratat Giacomo della Chiesa), Benedykt XV, w
encyklice o $w. Hieronimie zachgcal katolikéw do czytania Pisma §wigtego. Akcja Katolicka za Piusa XI
czynita to w organizacjach koscielnych, szczegolnie w stowarzyszeniach mtodziezy. Pius XII encyklika
Divino afflante Spiritu (1943' nie tylko pobudzit i ukierunkowal badania egzegetyczne, ale udzielit za-
chety i wskazan do wykorzystania Pisma Swictego w duszpasterstwie, zwtaszcza za$ do czytania Ewan-
gelii w rodzinach katolickich.

Do poznawania Biblii zachgcali w kazdym nieomal kraju pisarze katoliccy, jak Paul Claudel, Gertruda
von Le Fort, Daniel-Rops, a takze teologowie i egzegeci, piszacy w sposéb dostepny dla wszystkich, jak
Romano Guardini 1 G. Ricciotti. Nie bez wptywu byly nowe odkrycia-biblijne, jak w Qumran, o ktoérych
szeroko pisano w prasie Swiatowej.

Ruch biblijny, silny po 1930 roku, przyczynit si¢ do nowych przektadéw Pisma Swietego, do powstania
krggoéw biblijnych, czasopism biblijnych dla duchowienstwa i wiernych, wytwarzania plyt z nagraniami
tekstow biblijnych, rozpowszechniania $piewu psalméw. Po drugiej wojnie §wiatowej ruch ten osiagnat
takie nasilenie, ze méwiono o ponownym odkryciu Biblii w Kosciele.

Nasilenie ruchu i zwigkszenie si¢ jego skutecznos$ci nastapito, gdy przyjat formy organizacyjne w po-
szczegolnych krajach. W Austrii opactwo Klosterneuburg zorganizowato Apostolat Biblijny. W Niem-
czech zawiazano (1933) stowarzyszenie Katholische Bibelwerk i wydawano kwartalnik Biblia i Kosciol.
W Belgii i Francji faczono do$¢ $cisle ruch biblijny z odnowa liturgiczna, wydawano wielokrotnie Pismo
Swiete w jezyku francuskim i wydawano wiele czasopism, w tym poczytne Bible et Vie Chrétienne. Z
réznych form ruchu biblijnego bardzo skuteczna okazata si¢ wprowadzona (1941) w Stanach Zjednoczo-
nych katolicka Niedziela Biblijna, przeksztatcona w Tydzien Biblijny.

W Polsce ruch biblijny na szersza skalg rozwinat si¢ po drugiej wojnie Swiatowej, cho¢ podczas niej bi-
blistyka polska poniosta niepowetowane straty. Wydawano nowe thumaczenia Biblii, komentarze 1 prace
monograficzne, dziela literackie o tematyce biblijnej, thumaczenia dziet pisarzy obcych, jak Daniel-
Ropsa Dzieje Chrystusa, czy G. Ricciottiego Zycie Jezusa Chrystusa. Ukazato si¢ (1945) czasopismo
Ruch biblijny i liturgiczny jako organ Sekcji Biblijno-Liturgicznej Polskiego Towarzystwa Teologicznego
w Krakowie. Urzadzano zjazdy i sympozja biblistow, a w 1956 roku kongres biblijny w Lublinie.

Odnowa liturgiczna

W ruchu liturgicznego odrodzenia uznaje si¢ za istotne wydarzenie inicjatywg belgijskiego benedyktyna
Lamberta Beauduina (1909), by liturgi¢ wyprowadzi¢ z klasztoréw. Upowszechniano wigc (od 1920)
praktyke mszy dialogowych i mszat dla wiernych, utozony przez belgijskiego benedyktyna Gasparda Le-
fébvre’a. W Niemczech dzialajacym na caty Kosciot osrodkiem odrodzenia liturgicznego byto opactwo
Maria Laach i ruch mtodziezy katolickiej, ktora w okresie hitleryzmu znajdowata w liturgii swobodne
pole dzialania religijnego. Liturgiczny apostolat ludowy szerzylo francuskie Pastoralne Centrum Litur-
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giczne, widzac w nim mozliwos$¢ oddzialywania na wielu parafian, a nie tylko na tych, ktorzy nalezeli do
stowarzyszen. Ksiadz Remillieux wyszedt wigc od liturgii, by uksztaltowa¢ wspolnotg parafialng. Wpro-
wadzil msze¢ twarza do ludzi, urzadzatl przygotowanie do sakramentu chrztu i sakramentu matzenstwa, co
znalazto nasladownictwo w wielu parafiach.

Za gtownych przedstawicieli odnowy liturgicznej w okresie migdzywojennym uznano benedyktyna Lam-
berta Beauduina; benedyktynskiego opata z Maria Laach, Ildefonsa Herwegena; redemptorystg profeso-
ra teologii pastoralnej Piusa Parscha, ktoérego Rok swiety thumaczono na wiele jezykow; pisarza Romana
Guardiniego; jezuit¢ Josepha Krampa. Napisali oni, i wielu innych autoréw, szereg cennych publikacji
o liturgii w aspekcie historycznym, teologicznym i pastoralnym. Wydawano czasopisma liturgiczne, co
najmniej jedno w kazdym kraju, w tym liczace si¢ Ephemerides liturgicae (Rzym), Questions Liturgiques
et Paroissiales (Louvain), La Maison-Dieu (Paryz), Liturgisches Jahrhuch (Trier). Obradowano na zjaz-
dach 1 kongresach liturgicznych, tworzono krajowe osrodki i komisje liturgiczne. W Polsce ruch litur-
gicznej odnowy, ktory mial dwoch koryfeuszy: ks. Michala Kordela i ks. Andrzeja Wronke (pozniej
biskupa), po drugiej wojnie $wiatowej przybrat na sile, dysponujac czasopismem Ruch biblijny i litur-
giczny.

Rodzace si¢ niekiedy watpliwosci co do istoty ruchu i metod dzialania starat si¢ rozwiaza¢ Pius XII w
encyklice Mediator Dei (1947). Odrzucat dawna definicj¢ liturgii jako sprawowanie obrzedow, a podkre-
slat kontynuowanie w niej ofiary kaptanskiej Chrystusa oraz sprawowanie kultu publicznie przez wspdl-
not¢ wiernych. Nie od razu z ruchu odrodzenia liturgii usunigto nadmierny historycyzm, wywotany ska-
dinad korzystnym sigganiem do zrodet starozytnosci chrzescijanskie;.

Pierwszy migdzynarodowy tydzien studyjny w opactwie Maria Laach (1950) w porozumieniu z rzym-
skimi dykasteriami rozpoczal spotkania, na ktérych rozpatrywano reforme liturgii w aspektach nauko-
wym i duszpasterskim. Zanim cato$ciowo przeprowadzit ja Sobér Watykanski II, Stolica Apostolska do-
konata (1945-1958) czeSciowych zmian, jak nowa wersja tacinska Psalterza, ustanowienie nadzwyczaj-
nego szafarza sakramentu bierzmowania, pozwolenie na rytualy dwujezyczne, okreslenie formy $wigcen
kaptanskich, aprobata dla mszy $wigtej w jezyku chinskim (nie wprowadzona), nowa msza i oficjum o
Whiebowzigtej, odnowa obrz¢du Wigilii Paschalnej, a nastgpnie catego Wielkiego Tygodnia (co zaczglo
reform¢ mszatu), pozwolenie na wieczorne msze $wigte 1 zmiany przepisOw o poscie eucharystycznym,
uproszczenie rubryk brewiarza i mszatu, przepisy (1955) o muzyce sakralnej w encyklice Musicae sacra-
e, dekret o tabernakulum 1 oltarzu, ujednolicenie wskazan liturgicznych.

Caly ruch odnowy podsumowat Pius XII w przemowieniu do uczestnikow Migdzynarodowego Kongresu
Liturgicznego w Asyzu (1956), okreslajac go jako przejscie Ducha Swietego przez Koscidl.

Sakramenty Swigte

Ruch liturgiczny sprzyjat zyciu sakramentalnemu, czemu przeciwdziatata laicyzacja i dechrystianizacja.
W krajach demokracji ludowej partyjni nie powinni byli uczgszcza¢ do kosciota, tym bardziej za$ dozna-
wali szykan za przystgpowanie do sakramentow.

Chrztu udzielano poza msza §wigta. Duszpasterze zachgcali, by dziecko byto ochrzczone wkrotce po
urodzeniu. W okresie migdzywojennym, a nawet po drugiej wojnie Swiatowej, silnie ulegajacy laicyzacji
Francuzi nie zaniedbywali chrztu dzieci. Katecheza chrzcielna - poza krajami misyjnymi i konwersjami
- nie byla stosowana, ale o chrzcie mowiono w katechezie i na ambonie, zwlaszcza w kazaniach katechi-
zmowych.

Eucharystia jako Ofiara Chrystusa i jako sakrament (msza $wigta) byta sprawowana czg$ciej, niz w po-
przednim okresie. Za pozwoleniem biskupa diecezjalnego mozna byto (binowac) odprawi¢ dwie msze w
niedziele i $wigta nakazane, gdy brakowato odpowiedniej liczby kaptandéw, a cz¢s¢ wiernych (najmniej
dwadziescia osdb) nie mogtaby spetni¢ obowiazku wystuchania mszy $wigtej. W Polsce, a chyba tez; w
innych krajach, po drugiej wojnie §wiatowej nierzadko odprawiano trzy msze (trinowano). Uczestnictwo
w mszach codziennych, najbardziej w pierwsze piatki miesiaca i1 podczas oktawy Bozego Ciata, zwigk-
szylo sig, zwlaszcza gdy Pius XII pozwolit na msze w godzinach popoludniowych. Komunii mogh
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udziela¢ kaptan, a tylko wyjatkowo diakon. Praktyka cz¢stej komunii wzrastata, lecz u niejednego katoli-
ka przeszkoda bylto przekonanie, ze przed kazda komunia nalezy przystapi¢ do spowiedzi.

Pierwsza Komunia, przygotowana przez katecheze¢ szkolna, a czgsto jeszcze przez dodatkowe pouczenia
w kosciele, nabierata charakteru coraz okazalszej uroczystosci parafialnej i rodzinnej. W niektorych kra-
jach (Francja) nawet niepraktykujacy rodzice posylali dzieci do Pierwszej Komunii Swietej. Czesto byto
to dla mich jedyne przyjecie komunii przez wiele nastgpnych tat, a jezeli nie zawierali matzenstwa sa-
kramentalnego, czasem jedyne do konca zycia.

Do sakramentu pokuty chg¢tnie przystgpowali katolicy, ktorzy praktykowali czgsta komunig¢ $wigta lub
pierwsze piatki miesigca. Okres wojny na ogot sprzyjat tej praktyce. W Polsce takze po wojnie wielu lu-
dzi spowiadalo si¢ przed pierwszymi piatkami miesigca. Zagrozeniem dla sakramentu i zwigzanego z nim
kierownictwa duchowego bylo przekonanie, ze nowoczesnemu cztowiekowi wystarczy psychoanaliza.
Bierzmowanie, cho¢ propagowane przez takie ruchy, jak Akcja Katolicka i Krucjata Eucharystyczna,
bylo na og6t udzielane w tacznosci z kanoniczna wizyta biskupa w parafii i od tego zalezata jego czesto-
tliwos¢. Prawo kos$cielne pozwalato, by w wyjatkowych sytuacjach bierzmowania udzielat nie tylko bi-
skup, ale i1 specjalnie upowazniony kaptan (szafarz nadzwyczajny). Pius XII poszerzyt jego kompetencije.
Sakrament ostatniego namaszczenia (tak woéwczas nazywany) byl przyjmowany, ale najczg$ciej w
ostatniej chwili zycia, u wielu tez z psychicznym nastawieniem, ze jest znakiem rychtej Smierci. Chrzest,
matzenstwo i pogrzeb taczyly si¢ z najwazniejszymi dla wierzacego cztowieka momentami jego Zycia, co
Kosciot podkreslat w modlitwach i obrzedowos$ci obu sakramentoéw i pogrzebu. Laicyzacja starala sig te
momenty oczy$ci¢ z elementow religijnych przez §wiecka obrzgdowos$¢: uroczyste nadanie imienia, uro-
czysty $lub cywilny i mistrz ceremonii na pogrzebie. W Polsce (po 1945) cze$¢ katolikow nie widziata
wigkszej r6znicy miedzy obrzedowoscia swiecka a liturgia chrztu 1 matzenstwa.

Eucharystia adorowana

Zycie religijne, rozwijane i ksztattowane przez Eucharystie, nie ograniczato si¢ do udzialu we mszy
swigtej 1 do przyjmowania komunii. Ko$cidl, cho¢ msze stawial na pierwszym miejscu, rozwijat jej czes¢
przez nabozenstwa eucharystyczne, adoracje, procesje teoforyczne, kongresy eucharystyczne.

Pius XII w encyklice Mediator Dei wérdd istotnych elementéw Eucharystii umiescil na pierwszym miej-
scu ofiarg, ktorej podporzadkowatl komunig. Podkreslit tez trwata rzeczywista obecnos¢ Chrystusa, a
wsrod celow Eucharystii wymienil uwielbienie Boga, dzigkczynienie, zado$¢uczynienie, pojednanie i
prosbe.

Kosciot goraco zalecal adoracje Najswigtszego Sakramentu. Kontynuowano wieczysta adoracj¢ w para-
fiach wedtug kolejnosci dni ustalonych w catej diecezji. Tworzono kaplice wieczystej adoracji w koscio-
tach miejskich. Odprawiano godzing §wigta w pierwsze czwartki miesigca. Wystawiano Najswigtszy Sa-
krament podczas uroczystych mszy i nieszporéow. Praktykowano prywatne wystawianie, z reguty po nie-
dzielnych nieszporach lub w kaplicach siostr na wieczornych nabozenstwach.

Kongresy eucharystyczne przezywaty swoj najwigkszy rozkwit w okresie migdzywojennym, odprawia-
ne jako migdzynarodowe, krajowe, diecezjalne, dekanalne. Migdzynarodowe staty si¢ w szczegdlniejszy
sposob publicznym uczczeniem Najswigtszego Sakramentu i demonstracja wiary, ale tez studium zagad-
nien religijno-spotecznych o znaczeniu $wiatowym. Wznowiono je, odbywajac pierwszy w Rzymie
(1922) z osobistym udziatlem Piusa XI, cho¢ oficjalnie nie przestal jeszcze by¢ wiezniem Watykanu. Na-
stepne, co dwa lata, urzadzano w Holandii, Stanach Zjednoczonych, Australii, Afryce (Kartagina), Irlan-
dii, Argentynie, na Filipinach i na Wegrzech. Ostatni z nich, w Budapeszcie (1938), zwrdcit uwage opinii
Swiatowej swoim hastem (Eucharystia wieziq milosci), wymownym wobec zagrozenia wojna §wiatowa.
Po drugiej wojnie $wiatowej wznowiono je dopiero w 1951 roku (Barcelona).

W Polsce urzadzono (1927) pierwszy kongres diecezjalny w Inowroctawiu, dla obu archidiecezji wielko-
polskich, polaczony z kolejnym zjazdem katolickim. W Poznaniu odbyt si¢ (1930) I Krajowy Kongres
Eucharystyczny, ktory w wymiarze religijnym byt prawdziwa demonstracjq wiary 1 wielkim uczczeniem
Najswigtszego Sakramentu, a w wymiarze spotecznym miat stuzy¢ integracji narodu polskiego. Kongresy
krajowe, diecezjalne i dekanalne odprawiano juz wcze$niej w innych krajach.
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Wychodzito wiele eucharystycznych czasopism, by szerzy¢ kult Eucharystii, zachgca¢ do czgstej komunii
1 do adoracji. Wydawaty je zakony i organizacje, jak Stowarzyszenie Kaplanéw Adoratoréw we Wio-
szech (Rivista eucaristica del clero italiano). W Polsce ukazywat si¢ (1918-1939) Glos Eucharystyczny.
Zakony ze swej istoty rozwijaly zycie eucharystyczne, ale istniaty niektore dla szerzenia czci Eucharystii
1 uprawiania eucharystycznego apostolatu w szczegdlniejszy sposob. Wsrdd stowarzyszen eucharystycz-
nych nowa byta Krucjata Eucharystyczna Dzieci, ktdra utworzono (1914) na Migdzynarodowym Kongre-
sie Eucharystycznym w Lourdes. W Polsce zorganizowata ja bl. Urszula Ledochowska, a opieka oto-
czylo zgromadzenie siostr urszulanek Najswigtszego Serca Jezusa Konajacego.

Chrystus krolujacy

Chrystus doznawat w Kosciele zawsze najwyzszego kultu, ale w XX wieku poglebita si¢ §wiadomos¢
teologow 1 ludzi wierzacych, ze On jako Bog-Czlowiek jest centralnym punktem catej rzeczywistosci
Swiata rozumnego, przede wszystkim czlowieka i jego dzialania. Tak pojety chrystocentryzm, podkre-
Slony przez ruch biblijny 1 przez odnowg liturgiczna, zajmowat kilku teologéw (E. Mersch, R. Guardi-
ni), a Michael Schmaus stworzyt chrystocentryczna teologi¢ systematyczna.

Chrystocentryzm, uwzgledniany w refleksji nad cala historia zbawienia, sprawit, Zze teologowi wiazali
chrystologie $cisle z antropologia i z teologia historii. Zajeli si¢ tez, pod wplywem pogladow wybitnego
francuskiego geologa i paleontologa jezuity Pierre’a Teilharda de Chardin, refleksja teologiczna nad
tajemnica Chrystusa w wymiarze kosmosu, ukazujac go jako sprawcza i celowa przyczyng catej ewolucji
wszech$wiata.

W kulcie katolickim zawsze uwzgledniany chrystocentryzm sprawit, ze w XX wieku zachowano i roz-
wijano rézne formy czci Pana Jezusa. Jego dzielo odkupienia uczczono w dwoch Wielkich Jubile-
uszach. Pierwszy (1925) byt tradycyjnym Rokiem Swietym, obchodzonym co dwadziescia pig¢é lat. Dru-
gi w 1933 roku uczcit 1900. rocznicg $mierci Chrystusa. Pius XI, obchodzac w calym Kosciele te dwa
Jubileusze, pragnat pobudzi¢ katolikow nie tylko do korzystania z ich task duchowych, ale tez do pogte-
bionego zrozumienia centralnego miejsca Chrystusa w Kosciele 1 w calym wspolczesnym $wiecie. Temu
samemu mialo shuzy¢ ustanowienie liturgicznego §wigta Chrystusa Kréla, o co w osobnej petycji prosit
Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny w Rzymie (1922), a nastgpnie liczni biskupi, katolickie uni-
wersytety 1 wierni. Petycje podkreslaty potrzebe swigta, ktdre przypominaloby o koniecznosci przenika-
nia Chrystusowych zasad nie tylko do zycia jednostki, ale przede wszystkim do Zycia spotecznego.

Pius XI, pod koniec jubileuszowego Roku Swietego, oglosit encyklika Quas primas (1925) $wieto Chry-
stusa Kroéla i wyjasnit jego podstawy teologiczne. Dniem tego $wigta stata si¢ ostatnia niedziela pazdzier-
nika jako ostatnia niedziela koscielnego roku liturgicznego. Papiez polecit w to §wigto odmawiaé Akt
poswigcenia rodzaju ludzkiego Najswigtszemu Sercu Jezusa. Akcja Katolicka przyjeta je za swe glowne
swigto. Od tego czasu Chrystus Krol zaczat patronowaé wielu kosciotom i wszedt na nowo do ikonogra-
fii. Jego tytut przyjeto kilkanascie nowych zgromadzef zakonnych, jak zatoZzone (1928) w Nawarze stu-
zebnice Chrystusa Krola (Esclavas de Cristo Rey). Rozpowszechniono powstala w $redniowieczu akla-
macj¢ litanijna Christus vincit, Christus regnat, Christus imperat.

Maryja Wniebowzigta

Dogmat o Wniebowzieciu NMP, ogloszony w Roku Swietym (1950) przez Piusa XII, utrwalat czesé
Maryi, ktéora w Kosciele wzrastata od poczatku omawianego okresu, rozwijajac si¢ na ogot w tradycyj-
nych formach, jak nabozenstwa majowe, nabozenstwa pazdziernikowe i pielgrzymki do sanktuariéw ma-
ryjnych, dawnych 1 nowych, w ktorych bardzo czgsto dokonywano koronacji wizerunkéw Maryi. Czesé
Maryi byta rozwijana przez zakony i zgromadzenia, zwlaszcza maryjne, przez Zywy Roézaniec, sodalicje
marianskie, bractwa i1 katolickie stowarzyszenia zenskie, ktore przyjmowaly uroczystosci maryjne za
swigto patronalne. W Anglii kult maryjny szerzyt si¢ (1924) nawet w kotach anglikanskich. Propagowata
go Liga Najsw. Maryi Panny, zatozona w tym celu, by do Ko$ciota anglikanskiego wprowadzi¢ jej wize-
runki i $§wigta. Liturgia katolicka zostata wzbogacona o nowa uroczysto$¢ Boskiego Macierzynstwa,
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ktora Pius XI ustanowit (1931) z okazji 1500-lecia soboru efeskiego i ogloszenia na nim pierwszego do-
gmatu maryjnego.

Na wzrost kultu Maryi w katolickiej poboznosci wptyneto wiele przyczyn, w tym tez powstanie sanktu-
arium w Fatimie, ktore obok Lourdes zwracato na siebie szczegolna uwageg catego Kosciota. Objawie-
nia fatimskie (13.05. — 13.10.1917) staty si¢ wezwaniem nie tylko dla Portugalii, walczacej wowczas z
Kos$ciotem, ale dla catego $wiata i catego Kosciota, by przez pokutg i modlitwe, zwlaszcza rdzancowa,
grzesznicy si¢ nawracali 1 by modlono si¢ o nawrdcenie Rosji. Wezwanie (oredzie fatimskie), cho¢ stale
jeszcze nie jest w pelni zmane, gdyz sekret fatimski, spisany przez najstarsze z trojga dzieci otrzymuja-
cych objawienie, Lucje dos Santos (potem karmelitanke), nie zostat publicznie ujawniony, polecato dla
uproszenia pokoju w $wiecie nabozenstwo do Niepokalanego Serca Maryi 1 poswigcenie mu catego
swiata. Po uznaniu wiarygodnosci objawien episkopat portugalski poswigcit (1931) swoj narod, Pius XII
podczas drugiej wojny $wiatowej (1942) caty $wiat, a episkopat polski (1946) nasz nardd. Francja nie
tylko zostata poswigcona (1943) Niepokalanemu Sercu Maryi, ale figura Matki Bozej z Boulogne we-
drowata wowczas po kraju przez 20 tysigcy parafii i wobec niej dokonywano osobistego po§wigcenia
katolikow.

Migdzynarodowe i krajowe kongresy maryjne wskazywaty na nowe aspekty czci Matki Bozej. Na mig-
dzynarodowym kongresie w Lyonie (1900) utozono petycje do papieza o liturgiczne uczczenie jej kro-
lewskiej godnoSci. Starania wzmogly sig, gdy Pius XI oglosit uroczysto§¢ Chrystusa Krola. W Rzymie
powstal (1933) pobozny ruch migdzynarodowy na rzecz krolewskosci Maryi. Pius XII encyklika Ad
Caeli Reginam (1954) ustanowil 31 maja swigtem Maryi Krolowe;j.

Byto az nadto wyrazne, ze w katolicyzmie omawianego okresu istnial silny ruch maryjny, ktéry osiagnat
apogeum, gdy zostat ogloszony (1950) dogmat o Wniebowzigciu Maryi 1 uroczy$cie obchodzono (1954)
setng rocznicg ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu NMP. Przeciw niemu .pojawiaty si¢ nie-
kiedy (Francja, Niemcy) ostre sprzeciwy tych, ktorym wydawalo sig, ze sa to przerosty w zyciu religij-
nym katolikow, .pomniejszajace podkreslany w teologii chrystocentryzm. W odpowiedzi na te zastrzeze-
nia mariologowie starali si¢ umiesci¢ ten ruch w ramach teologicznie poprawnych. Uwazali wigc za ko-
nieczne taczy¢ kult maryjny z liturgia i ukazywaé jego podstawy biblijne, by dostrzezono prawdziwe
miejsce Maryi w historii zbawienia.

Narod maryjny

Polacy sami o sobie mowili i inni w $wiecie to uznawali, ze sa narodem maryjnym. Przed Soborem Wa-
tykanskim Drugim, a zwtaszcza po nim, teologowie z innych krajow czynili z tego zarzut. Wydawalo si¢
im, ze pobozno$¢ maryjna oparta na uczuciach nie ksztattuje wystarczajaco zyciowych postaw katolika i
nie wzmacnia go przeciw atakom ateizmu szczegdlnie tak zwanego naukowego, bo to wymagato intelek-
tualnego poglebiania tresci wiary, a nie uczuciowego jedynie jej przezywania.

Prymas Wyszynski glosit tezg, ze opieka Maryi 1 jej kult stanowia sit¢ narodu polskiego w walce o jego
morale 1 przezwyci¢zenie naporu ateizmu urzgdowego i kazdego innego. Zyskat miano prymasa maryjne-
go, cho¢ jego poprzednik prymas A. Hlond takze stawiat na Maryj¢. Nie moze by¢ watpliwosci, ze kult
maryjny w Polsce stuzyl poglebieniu zycia religijnego i moralnego, bo kazde nieomal nabozenstwo ma-
ryjne, pielgrzymka, kongres 1 zjazd taczyly si¢ z przystgpowaniem wielu (z reguty wigkszo$ci) uczestni-
kéw do sakramentu pokuty 1 komunii §wigte;j.

Stolica Apostolska udzielita aprobaty dla dodatkowego kultu liturgicznego Maryi w Polsce. Diecezja wi-
lenska otrzymata (1914) prawo obchodzenia (16 XI) uroczystosci Matki Boskiej Ostrobramskiej jako
Matki Boskiej Milosierdzia. Dla catego kraju zostato zatwierdzone (1920) liturgiczne $wigto Krélowej
Korony Polskiej i uznane (1931) specjalne oficjum mszalne i brewiarzowe (26 VIII) Matki Boskiej
Czestochowskiej. Benedykt XV wyrazil zgodg na uzywanie w litanii loretanskiej wezwania Krdlowo
Korony Polskiej.

W okresie migdzywojennym organizowano krajowe pielgrzymki na Jasna Gorg. Za potgzna manifestacje
religijna mtodego pokolenia uznano pielgrzymke mtodziezy akademickiej (1936), ktora ztozyta jasnogor-
skie slubowanie (Wielka Boga-Cztowieka Matko, Najswietsza Dziewico), wypowiadajac w nim: Przyrze-
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kamy nadto i1 §lubujemy, ze wiary naszej broni¢ i wedtug niej rzadzi¢ si¢ bedziemy w zyciu naszym oso-
bistym, rodzinnym, spolecznym, narodowym, panstwowym.

Z okazji tej pielgrzymki i innych uroczystosci religijnych nie tajono, ze ich znaczenie widziano takze w
demonstracji wiary. Za szczytowa manifestacje wiary uznano (1937) Miedzynarodowy Kongres Chry-
stusa Krola w Poznaniu, po ktorym sformutowano twierdzenie, ze Kosciot katolicki jest dzisiaj jedynq
sitq moralng, ktora moze przeciwstawic si¢ bolszewickiemu barbarzynstwu i skutecznie je rozbroi¢. Na-
lezy w tym Kongresie 1 w polskich kongresach eucharystycznych dopatrywac¢ si¢ znaku umiej¢tnego 1a-
czenia w polskiej religijno$ci chrystocentryzmu z maryjnoscia.

Wiara w Boga, podtrzymywana nabozenstwem do Krolowej Polski i wiara w Jej szczegdlna opieke nad
narodem polskim, byta czgsto jedyna sita Polakéw podczas drugiej wojny $wiatowej. W tak zwanej Pol-
sce Ludowej (po 1945), wobec zorganizowanego ataku komunizmu na Kos$ciot i wiarg, prymas A. Hlond,
a szczegblnie prymas Stefan Wyszynski dbali o zbiorowe wyznawanie i1 przezywanie wiary przez pol-
skich katolikow. Episkopat wigc zaraz po wojnie (1946) podjal program, wedlug ktorego Niepokalanemu
Sercu Maryi poswigcono (7 VII) rodziny, nastgpnie (15 VIII) diecezje i (8 IX) caly nardd. Poswigcenie
narodu odbylo si¢ na Jasnej Gorze pod przewodnictwem prymasa Hlonda, ktory odczytal uroczysty akt
Slubowania, przy udziale okoto miliona patnikow. Prymas Wyszynski, podczas internowania w Koman-
czy, z okazji zblizajacego si¢ milenium Chrztu Polski obmyslit Wielka Nowenng do Matki Bozej (1956-
1967). Krétko przed jego uwolnieniem Episkopat Polski dokonat (26.08.1956) na Jasnej Gorze odnowie-
nia $lubow Jana Kazimierza (s/uby jasnogorskie) 1 oglosit Wielka Nowenne. Zapowiedziano peregryna-
cje obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej po catym kraju. Sluby jasnogoérskie ponowiono (5.05.1957) w
parafiach i peregrynacja sig¢ rozpoczeta.
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Drugi okres

1958 - 1978
SOBOR I ODNOWA KOSCIOLA

Sobor Watykanski Drugi, dzietlo Jana XXIII i Pawla VI, byl niewatpliwie rezultatem dwudziestu lat
poszukiwan teologicznych i pastoralnych. Budzil wielkie nadzieje na ukazanie miejsca Kosciola we
wspotczesnym $wiecie, ulegajacym niestychanej ewolucji. Stal si¢ odnowa KoSciola, najpierw przez
opracowanie nauki i ukazanie kierunkdw odnowy, a nastgpnie przez realizacj¢ soborowych postanowien i
dokonanie zmian strukturalnych. Wprowadzaniem soboru w zycie zajat si¢ Pawet VI. Chciat to kontynu-
owac Jan Pawel I, lecz nie byto mu dane.

W nauce 1 dziatalnosci Kosciot otwart sie na swiat, stuzac w sposéb szczegolniejszy krajom biednym i
zacofanym. Ewangelizacja $wiata doczekala si¢ wszechstronnego omowienia, gdyz stanowila jeden z
najwigkszych problemow Kosciota. Ekumenizm Kosciota katolickiego, ukierunkowany soborowym de-
kretem, zaczat przynosi¢ widoczne owoce w stosunkach z innymi Ko$ciotami chrzescijanskimi.

Kosciodt i katolicyzm, dokonujac swej odnowy w poszczegdlnych czgéciach swiata, nie uniknal kontesta-
cji 1 dotknely go bolesnie nowe rewolucje polityczne i spoteczne, ale dokonal wielkich osiagni¢¢ w swej
dziatalnosci posoborowe;.

Rozdzial 17 ]
KOSCIOL I SOBOR

Kosciot od dawna odczuwal potrzebe nowego soboru, bo uchwaty Soboru Watykanskiego I (1869-1870)
nie wystarczaty, nie tylko dlatego ze nie byt ukonczony, ale po prostu narosto wiele nowych probleméw i
spraw. Papieze z poprzedniego okresu, Pius XI i Pius XII czynili nawet wstgpne starania o jego zorgani-
zowanie.

Jan XXIII stat si¢ papiezem soboru, podejmujac odwazna decyzj¢ jego zwotania w trudnych warunkach
swego krotkiego pontyfikatu. Zdotal odby¢ .pierwsza sesj¢. Pawel VI, wybrany jako papiez soboru, nie
wahat si¢ co do kontynuowania tego wielkiego dzieta: udoskonalit organizacj¢ soboru, odbyt trzy nastgp-
ne sesje 1 oglosit soborowe dokumenty.

Z Polski biskupi w znacznej liczbie wzigli udzial w soborze, wbrew trudnos$ciom stawianym przez wia-
dze panstwowe.

Jana Pawla I mozna nazwaé papiezem nadziei, bo z takim nastawieniem przyjgto jego wybdr, liczac na
kontynuowanie trudnego dziela Pawlowego: realizowania uchwat soborowych. Rychta $mier¢ zniweczyta
jego zamysty i nadzieje Kosciofa.

Jan XXIII

W konklawe (25.10.1958) wzigla udziat mniejsza niz poprzednio liczba kardynatéw, gdyz Pius XII (od
1953) nie mianowal nowych. Mniej tez widziano wsrod nich kandydatow do tiary, ale méwiono o Angelo
G. Roncallim jako jednym z najlepszych. Otrzymat on w poczatkowych skrutyniach taka sama liczbg
glosow, co kardynat ormianskiego pochodzenia Grigor Petros Agagianian. Wybrany (28 X) przyjat imi¢
Jana XXIII, czyniac to $wiadomie, gdyz jako historyk zajmowat si¢ dziejami wielkiej schizmy zachod-
niej 1 znat dobrze antypapieza Jana XXIII. Chcial przetamaé praktyke nieprzyjmowania tego imienia,
ktore odpowiadato mu jako imig Jana Apostota, umitowanego ucznia Chrystusa.

Urodzony (25.11.1881) w Sotto il Monte, pochodzit z wielodzietnej rodziny biednych wiesniakow. Po
ukonczeniu w Bergamo seminarium duchownego musial czeka¢ na $wigcenia kaptanskie (10.08.1904) z
powodu zbyt mlodego wieku, kontynuowat wigc studia w papieskiej uczelni $w. Apolinarego w Rzymie,
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przerywajac je na jeden rok (1902) dla odbycia obowiazkowej stuzby wojskowej (zostat sierzantem). Jat-
ko kaptan petnit funkcj¢ sekretarza przy biskupie Radinim Tedeschim w Bergamo, diecezjalnego asy-
stenta Akcji Katolickiej 1 seminaryjnego wyktadowcy historii Kos$ciota i apologetyki. Wezwany (1915) na
wojng, po jej zakonczeniu powrocil do seminarium diecezjalnego na stanowisko ojca duchownego, zaj-
mujac si¢ takze dojezdzajaca do szkot mtodzieza, dla ktorej zatozyt burse.

Powotany do Rzymu (1921), byt dyrektorem Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary i wykladowca
patrystyki w rzymskim seminarium. Redagowal tez czasopismo Rozkrzewianie wiary na swiecie 1 przy-
gotowat (1925) swiatowa wystawe misyjna. Przez Piusa XI obdarzony (3.03.1925) godnoscia arcybisku-
pia, zostal wizytatorem apostolskim w Butgarii, ktora dwa lata wcze$niej nawiazata pierwsze kontakty ze
Stolica Apostolska. W warunkach misyjnych zajat si¢ przygotowaniem butgarskiej hierarchii unickiej 1
pomoca dla uchodzcéw z Turcji i Macedonii, bez wzglgdu na ich religi¢ lub wyznanie. Taktem i spoko-
jem roztadowal konflikty wyznaniowe, zwtaszcza wywotany §lubem prawostawnego cara Borysa III z
katolicka ksi¢zniczka wloska Giovanna, corka Wiktora Emanuela III. Pozostat w Bulgarii, cho¢ prawo-
stawna opozycja domagala si¢ jego usunigcia, a nawet doprowadzit do utworzenia w Sofii (1931) dele-
gatury apostolskiej. Pius XI, doceniajac jego doswiadczenie, powierzyl mu jeszcze trudniejsza funkcje
delegata apostolskiego w Turcji 1 Grecji oraz administratora wikariatu apostolskiego w Stambule (1935-
1944). Na miarg tamtejszych mozliwos$ci odniost sukces, utrwalajac miejsce Kosciota katolickiego w ma-
hometanskiej Turcji.

Jego przeniesienie ze Stambutu na wazna nuncjatur¢ w Paryzu nie byto czyms$ zwyklym w praktyce Se-
kretariatu Stanu, okazato si¢ jednak niezmiernie pozyteczne dla Kosciota we Francji 1 dla samego nun-
cjusza. Potrafit rozwiaza¢ konfliktowe sprawy migdzy rzadem wyzwolonej Francji i Stolica Apostolska,
pozyska¢ uznanie nawet francuskich kot antyklerykalnych 1 uznanie wymagajacego Piusa XII, ktory kre-
owal go (1953) kardynatem. We Francji osobiscie zapoznal si¢ z nietypowymi problemami duszpaster-
skimi 1 sposobami ich rozwiazywania. Dostrzegl, ze w tym katolickim kraju, za jaki Francja jeszcze
uchodzita, Kosciot nie jest obecny w wielu dziedzinach ludzkiego zycia.

Na stolicy patriarszej w Wenecji (1954-1958) pozostal soba w dzialalnos$ci, ktora formalnie odbiegata od
jego dotychczasowych funkcji dyplomatycznych, a faktycznie byta kontynuacja jego stuzby Bozej spra-
wie w ludziach, niezaleznie od tego, kim oni byli. Nie stronit wigc od kontaktéw z lewica polityczng i
spoteczna, ale tez nie ukrywat bolu z powodu $lepoty tych, ktorzy stracili wrazliwos¢ na wiarg.

Jako papiez (1958-1963) wywotywatl pytania, czy jest progresista czy konserwatysta. Jego taktowna,
zyczliwa dla ludzi i pelna dobroci dziatalno$¢ usitowano nieraz thumaczy¢ rzekomo przyjeta na nuncjatu-
rze paryskiej zasada dokonywania pdf obrotu w prawo, pot obrotu w lewo. A on po prostu doceniat to, co
bylo dobre w ludziach, i to, co pozostato dobre w tradycji, i nie Igkat si¢ nowosci. Na sekretarza stanu
powotat uchodzacego za konserwatyste kardynata Domenica Tardiniego i darzyt zaufaniem uprawiaja-
cych tradycyjna teologi¢ profesorow seminarium lateranskiego, ktoére podnidst do rangi uniwersytetu, ale
nie wahat si¢ powigkszy¢ kolegium kardynalskiego ponad ustalona w XVI wieku i przestrzegana dotad
liczbe 70 kardynalow, umiesci¢ w swoim programie aggiornamento KoSciota, zapowiedzie¢ w chary-
zmatycznym natchnieniu sobor 1 rozpocza¢ go jako najwigksze dzielo swego pontyfikatu, a takze upra-
wia¢ szczerze ekumenizm oraz wytrwale wzywac do pokoju i zgody migdzy narodami. W encyklikach,
szczegoOlnie w pierwszej (Ad Petri cathedram) oraz w Pacem in terris 1 Mater et magistra, ukazywat zna-
czenie mitosci, wolnosci, prawdy i sprawiedliwosci dla pokoju i jednosci §wiata. Nazwano go papiezem
pokoju

Zawsze szczery 1 otwarty wobec ludzi, urzekal ich wielko$cia serca i prostota postgpowania. W duchu
Ewangelii starat si¢ uprosci¢ sprawy skomplikowane. Kim by}, zrozumiano najlepiej, gdy znajdowat si¢
na tozu $mierci (zm. 3.06.1963). Dostownie caty $wiat nie chcial, by odszedt. A gdy umarl, na znak zato-
by opuszczono do potowy masztu flagg ONZ, wypowiadano si¢ w Moskwie z sympatia o nim, o$wiad-
czenia ztozyly wysokie osobistosci religii buddyjskiej, mahometanskiej i zydowskiej.
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Pawel VI

Konklawe rozpoczeto (19.06.1963) pod znakiem soboru, ktory za Jana XXIII odbyt pierwsza sesj¢ i po-
winien by¢ kontynuowany. Wsrod przewidywanych kandydatéw do tiary prasa wymieniata bardzo czgsto
kardynata Giovanniego Montiniego, arcybiskupa Mediolanu. W pierwszym dniu zyskat réwna liczbe
glosow z kardynatem Giuseppem Sirim z Genui, ktéry jednak stracit zwolennikow, gdy oswiadczyt, ze
po wyborze na papieza przerwie sobor. Montini zostal jednomyslnie wybrany w drugim dniu (21 VI),
oddajac sam jeden glos na kardynata Eugene’a Tisseranta. Imi¢ Pawla VI przyjal, by mie¢ Pawla Apo-
stola za wzor swego dziatania.

Pochodzit z miasteczka Concesio koto Brescii (ur. 26.09.1897), z rodziny o tradycjach szlacheckich, lecz
ojciec, adwokat z wyksztatcenia, uprawiat dziennikarstwo. On za§ w latach nauki zajmowat si¢ dodatko-
wo literatura i malarstwem. Bedac delikatnego zdrowia, nie musial peli¢ stuzby wojskowej, ktora we
Wiloszech obowiazywata kandydatow do stanu duchownego. Po seminarium w Brescii przyjal
(20.05.1920) swigcenia kaptanskie, lecz nadal studiowal filozofig i prawo, a potem literaturg i jezyki.
Mowit biegle kilkoma jezykami nowozytnymi. Zyskat uznanie kardynata Giuseppa Pizzardo, ktory ula-
twit mu studia w Akademii dei Nobili Ecclesiastici. Po ich ukonczeniu zostat (1923) sekretarzem nun-
cjatury w Warszawie, lecz dla stabego zdrowia musial po pét roku opusci¢ Polske, ktora jednak miat
stale zywo w pamigci.

W Rzymie pracowal w Sekretariacie Stanu, od najnizszego stopnia minutanta (referenta) do stanowiska
substytuta (1937). Stat si¢ obok Domenica Tardiniego najblizszym wspdlpracownikiem sekretarza stanu,
Eugenia Pacellego, ktory jako papiez pozostawil go na tym stanowisku. Gdy Pius XII po $mierci kardy-
nala Luigi Maglionego (1944) nie obsadzit stanowiska sekretarza stanu, Montini petnit bardzo wiele jego
obowiazkow. Wedtug pozniejszego oswiadczenia papieza prosit razem z Tardinim, by ich nie mianowat
kardynatami, natomiast przyjal nominacj¢ na arcybiskupa Mediolanu. Nabyl tam (1954-1963) doswiad-
czenia pastoralnego, szczego6lnie w kwestii robotnicze;.

Doswiadczenia dyplomatyczne i pastoralne nadaly kierunek dzialalnosci Pawta VI. Jako papiez pozostal
wierny swemu wczesniejszemu programowi, ktory po jego $mierci scharakteryzowano krotko jako nakaz
minowania wszystkich, i wszystkiego, by w ten sposob wszystko sprowadzi¢ do zrodta prawdy. Tylko bo-
wiem mitos¢ moze przyciqgad, odzyskiwaé i naprawiac to, co byto zle.

W odezwie inaugurujacej pontyfikat (22 VI) zapewnial, ze podejmie kontynuacj¢ soboru, rewizje prawa
kanonicznego i umocnienie sprawiedliwo$ci w §wiecie, wedlug wielkich encyklik spotecznych. Przyrze-
kat nie szczedzi¢ sit dla umocnienia pokoju, tego najwigkszego ziemskiego dobra ludzkosci, oraz dziata¢
na rzecz zjednoczenia chrzescijan. Kontynuujac sobor, odbyt trzy kolejne sesje, a zachowujac Janowy cel
aggiornamenta, dokonal pewnych zmian proceduralnych w obradach i czuwatl nad teologicznym pogle-
bieniem uchwatl soborowych. Umiejgtnie rozwiazywal wybuchajace raz po raz na soborze lub poza nim
wewnetrzne konflikty koscielne. Wytrwale nauczat o odnowie, reformie i dialogu. Potrafit zachowac
umiar migdzy integryzmem i skrajnym reformizmem, az doprowadzit dzieto Janowe do kofica. Po zakon-
czeniu soboru nauczal w jego duchu i dokonywat reform, cho¢ spotykat si¢ z silna kontestacja. Odbyt
wielkie podroze do Jerozolimy, Bombaju, Nowego Jorku (ONZ), Fatimy, Stambutu, Bogoty, Genewy,
Ugandy i na Daleki Wschod, wszedzie przekazujac idee soborowego nauczania o Kosciele i $wiecie
wspotczesnym. Podroze te zalicza si¢ do istotnych ogniw w realizacji reformy soborowej. Widomym
znakiem strukturalnych zmian w Ko$ciele posoborowym stat si¢ powotany przez niego do istnienia Sy-
nod Biskupow, jako owoc nauki soboru o kolegialno$ci. O ekumenizmie nie tylko nauczatl, ale przepoit
nim cale swe postgpowanie. W nauczaniu i dziatalno$ci szeroko uwzgledniat sprawy spoleczne, widzial
bowiem papieskie postannictwo w stosunku do catej ludzkosci, a nie tylko w odniesieniu do Kosciota
katolickiego. Wydal wielka encyklike spoteczna Populorum progressio (1967) i list apostolski Octoge-
sima adveniens (1971).

Symboliczna wymowe miala rezygnacja z tiary jako znaku wladzy papieskiej, a takze jej sprzedaz na
potrzeby biednych. Pragnat pogrzebu bez splendoru i taki si¢ odbyl (trumng postawiono wprost na po-
sadzce bazyliki §w. Piotra), gdy zmart (6.08.1978), majac 80 lat. Jego pokora, o ktérej nieraz moéwiono,
nie byla demonstracja cnoty, lecz wewngtrzna postawa wobec ludzi, ktorych kochat. Krytykowany nieraz
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za zycia, po $mierci doczekat si¢ oceny znakomitej, gdy powiedziano o nim: odszedt cztowiek, ktory nie
ktamal méwiac, ze kocha wszystkich.

Vaticanum II

Pragnienie soboru, wyrazane w czasopismach (1957, 1958), Jan XXIII realizowal od poczatku pontyfi-
katu. Zapowiedz jego zwolania (25.01.1959), ujawniona w bazylice $w. Pawla na zakonczenie modlitw o
zjednoczenie chrzescijan, stanowila bezsporny wstrzas dla silnie zakorzenionego centralizmu koscielnego
w Rzymie. Papiez byt niewatpliwie juz wczesniej przekonany o przydatnosci soboru, ale idea jego zwo-
tania, jak pdzniej wyznal, przyszta nagle, byla natchnieniem. Dwa jego zadania do spetnienia widziat
jasno od poczatku: przystosowaé¢ Kosciol do apostolatu w skomplikowanym $wiecie wspotczesnym (ag-
giornamento) oraz do jedno$ci chrzescijan. Wezwatl biskupdéw, przetozonych zakonnych i uczelnie kato-
lickie do nadestania sugestii. Sam utozyl modlitwg o jednos$¢ chrzescijan. W lacznosci z soborem zapo-
wiedziat odprawienie synodu rzymskiego i reforme Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Komisja przygotowawcza pod przewodnictwem kardynata sekretarza stanu D. Tardiniego zwrocila sig o
konsultacje do 2594 biskupoéw, 156 przetozonych zakonnych i 62 wyzszych uczelni katolickich. Papiez
wezwal do wypowiadania si¢ w petnej wolnosci i czuwat, by z takim nastawieniem dzialal sobor. Powo-
tana nastepnie (1960) komisja centralna sktadata si¢ z biskupéw 60 krajow. Dziesig¢ innych komisji zaj-
mowalo si¢ sprawami: nauk teologicznych, zarzadzania diecezjami, dyscypliny duchowienstwa i wier-
nych, zakondéw i zgromadzen zakonnych, sakramentdéw, liturgii, studiow i seminariow. Kos$ciolow
Wschodnich, misji, apostolatu §wieckich. Komisje byly odpowiednikami kongregacji i mialy na czele
kardynata prefekta danej kongregacji. Wyjatek stanowita komisja apostolatu §wieckich, nie majaca zad-
nego odpowiednika. Na czlonkow komisji powotano kurialistoéw, najczesciej uznanych za zachowaw-
czych, biskupdéw ordynariuszy z réznych krajow oraz teologow, jak Yves M. Congar i Henri de Lubac,
majacych opini¢ progresistow. Utworzono dwa sekretariaty: do spraw jedno$ci chrzescijan 1 Srodkow
przekazu spotecznego. Komisje przygotowaty 70 schematéw pod obrady soboru.

Wedtug regulaminu (6.08.1962) postanowiono odbywac¢ na soborze trzy rodzaje posiedzen: publiczne dla
przyjmowania uchwat, generalne dla prowadzenia dyskusji i komisyjne dla przepracowania schematow
po uwagach dyskutantow. Komisji zostawiono dziesig¢. Sekretariatowi Jednosci Chrze$cijan przyznano
status komisji soborowej. Sekretarzem generalnym soboru zostat arcybiskup Pericle Felici, ktory byt
nadto faktycznym delegatem papieza do regulowania przebiegu prac soborowych.

Do udziatu z prawem glosu powolano wszystkich diecezjalnych i tytularnych biskupoéw oraz generalnych
przetozonych zakonnych, w tacznej liczbie 3070 ojcow soborowych. Zaproszenie wystosowano do Ko-
sciotéw odtaczonych, by przystaly swych obserwatoréw, imiennie za$ Sekretariat Jednosci Chrzescijan
zaprosil pewne osobistosci.

Sobor, przygotowywany intensywnie przez cztery lata, oficjalnie zwotany konstytucja apostolska Huma-
nae salutis (25.12.1961), wyznaczony listem apostolskim Concilium die nostro na 11 pazdziernika 1962
roku, rozpoczal w tym dniu swa dziatalno$¢. Trwat zas od 1962 do 1965 roku, obradujac w czterech se-
sjach, przez ponad dwa miesiace za kazdym razem. Miat swoja burzliwa histori¢ z racji $cierania si¢ roz-
nych orientacji. Na kazdej sesji wystapity kulminacyjne punkty napig¢é, poczynajac od sprawy wyboru
komisji na pierwszym plenarnym posiedzeniu. Wiele przetomowych momentéw ujawnilo si¢ podczas
obrad i miedzy sesjami, jak $mier¢ Jana XXIII wkrotce po zakonczeniu pierwszej sesji.

Sesja Janowa

W inaugurujacym sobor przeméwieniu Jan XXIII wyjasnial duszpasterski cel tego zgromadzenia w per-
spektywie zjednoczenia Ko$ciotow, ale tez ostrzegt przed mnozeniem oskarzen i potepien, co niewatpli-
wie odnosito si¢ do prob integrystow. Wystapienie na pierwszym posiedzeniu plenarnym kardynata Lié-
narta, popartego przez kardynaléw Fringsa i Alfrinka, by sobor mogt zastanowi¢ si¢ nad kandydatami
do komisji, postawito od razu spraw¢ uniezaleznienia soboru od dyrektyw kurii. Tej wolnosci soboru pil-
nowano podczas wszystkich ses;ji.

Czasy najnowsze 1914 - 1978 186



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

Wigkszo$¢ soborowa, czasem przezywajaca spigcia w niej samej, ale wyczulona na realia wspotczesnosci
i otwarta na dialog ekumeniczny, opowiadala si¢ za Janowym aggiornamento. Integrysci, cho¢ w mniej-
szos$ci, mieli wsrdd siebie bardzo wpltywowe osobistosci kurii rzymskiej, a za przywodcg uwazali kardy-
nata Alfreda Ottavianiego. Obawiali si¢ ryzyka zmian i chcieli ocali¢ integralny depozyt wiary. Nie
wniesli do propozycji soborowych nowych elementow, ale krytycznymi uwagami przyczynili si¢ do sta-
ranniejszego opracowania dekretow.

Papiez nie brat udziatu w obradach, lecz §ledzit je w specjalnie dla niego emitowanym programie telewi-
zyjnym. Nie narzucal soborowi profilu programowego i rzadko ingerowat w sporne sprawy. Przygotowat
natomiast w czasie sesji encyklike Pacem in terris, ogloszona pozniej (11.04.1963), tby ukazujac religij-
ne aspekty zycia spotecznego catej ludzkos$ci, uzupetniata niejako schematy soborowe.

Sobér rozpoczal dziatalnos$¢ (22.10.1962) od dyskusji nad schematem o liturgii, ktory przygotowano do-
brze i w duchu odnowy. W opozycji stangta mniejszos¢, ale ostro krytykujaca nowosci, w tym rozbudo-
wang liturgie Stowa Bozego, czynny udziat wiernych, jezyk narodowy, koncelebre, komuni¢ pod dwiema
postaciami. Ottaviani kazda zmiang w liturgii rzymskiej uwazat za §wigtokradztwo. Konstytucje o litur-
gii przyjeto 2162 glosami przy 46 przeciwnych, ale ostateczna wersje¢ po poprawkach aprobowano na
drugiej sesji.

Dyskusja nad schematem O zZrodtach Objawienia, przygotowanym pod kierownictwem kardynata Ot-
tavianiego, wykazala, Zze w waznej, takze dla braci odtaczonych, kwestii Zrédet Objawienia, opierat si¢ na
waskiej 1 niebiblijnej koncepcji tradycji dogmatycznej. W poroéwnaniu z encyklika Piusa XII Divino
afflante Spiritu stanowit w tym punkcie regres, wywotat wigc ostra krytyke. Papiez zdjat go z porzadku
obrad i przekazat komisji mieszanej, ktora tworzyli czlonkowie Komisji teologicznej i Sekretariatu Jed-
nosci Chrzescijan.

Komisja doktrynalna starannie przygotowata schemat O Kosciele, ale w dyskusji zwrécono uwage na
kilka watpliwych aspektow, jak przesadne akcentowanie instytucjonalnego charakteru Ko$ciota 1 brak
ducha ekumenicznego, podkreslajac, ze odnowiona eklezjologia przez poglebiona samoswiadomosé Ko-
Sciofa jest podstawa odnowy jego Catego zycia. Dyskutujacy kardynalowie: Léger, Suenens i Montini,
dzialajac w porozumieniu z papiezem, domagali si¢ rozpatrywania tego schematu (i innych) w perspek-
tywie soboru dla swiata. Kardynal Montini (Pawetl VI) wyrazil poglad, uznany przez ogoét ojcow soboro-
wych, ze konstytucja dogmatyczna o Kosciele stanowi gléwne i fundamentalne zadanie soboru.

Za Jana XXIII Zaden z dyskutowanych schematow nie zostat przyjety w koncowej formie. Nie mogl wige
zadnego z nich oglosi¢ pod swoim imieniem. Po zamknigciu pierwszej sesji (8.12.1962) natychmiast
podjety pracg komisje 1 wytonione z nich podkomisje, cho¢ Jan XXIII, majac §wiadomo$¢ swej choroby,
nie byl pewny, czy zdota odby¢ druga sesjg, zapowiedziang na rok nastgpny. Nie zdotal, ale do konca
zycia (3.06.1963) czuwal nad jej przygotowaniem. Prace nie doznaly przerwy, bo nowy papiez, Pawet VI,
ogtosit (22 VI) kontynuowanie soboru.

Sesja Pawlowa

Pawel VI, cho¢ wykazywat duchowe pokrewienstwo z Piusem XII, byt silnie przywiazany do idei ag-
giornamenta Jana XXIII. Filozof francuski, Jean Guitton, jedyny swiecki audytor na pierwszej sesji, wy-
znal po wyborze nowego papieza: Pawel VI bedzie kontynuatorem dzieta Jana XXIII, a zarazem wywrze
na soborze znamie wlasnej osobowosci. Ten drugi aspekt jest niezmiernie interesujqcy, ale - osmielitbym
sie napisac - dotychczas jeszcze nieprzenikniony.

Kontynuujac sobor, papiez pragnat jego prace uczyni¢ skuteczniejszymi. Zmodyfikowal regulamin i po-
wotal kolegium moderatorow: czterech kardynatéw kierujacych bezposrednio obradami soborowymi,
lecz zachowal rade¢ prezydialna soboru. Wybor moderatoréw $wiadczyt o jego soborowej linii, gdyz ze
srodowiska kurialnego wziat tylko kardynala Grigora Petrosa Agagianiana (zm. 1971), prefekta. Kon-
gregacji Rozkrzewiania Wiary, otwartego na ekumeniczne dziatanie i nowoczesne problemy. Drugi mo-
derator, kardynal Lercaro z Bolonii, miat opini¢ jednego z niewielu awangardowych wtoskich dostojni-
kow koscielnych. Trzeci, kardynat Julius Dopfner z Monachium, dziatal juz weze$niej na rzecz odnowy
Kosciota i cieszyt si¢ wielkim autorytetem wsrdd zaalpejskich ojcow soborowych. Czwarty, kardynat Leo
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Josef Suenens z Belgii, byl znany jako uczen ekumenisty Dom Lamberta Beauduina i jako czlowiek nie
cofajacy sig przed $§miatymi inicjatywami.

Wybo6r moderatoréw, a jeszcze bardziej przemoéwienie Pawta VI na otwarciu drugiej sesji (29 1X 1963)
swiadczyty, ze papiez pragnal, by sobor przerzucit pomost miedzy Kosciolem a swiatem wspotczesnym.
Idac po tej linii, Pawel VI wprowadzil na obrady soborowe audytoréw swieckich, kobiety 1 mezczyzn,
by reprezentowali laikat. Geneza tej nowosci byto zaproszenie Jeana Guittona na sobdr przez Jana XXIII
pod koniec pierwszej sesji. Dla dostarczenia opinii publicznej rzetelnych informacji codziennych o pra-
cach soboru papiez powotal Biuro Prasowe. Soborowi za$ wskazywat droge swymi inicjatywami, jak
przyjecie przedstawicieli Kosciotow chrzescijanskich i przemowienie do pracownikow kurii rzymskiej o
waznosci jej dziatania, ale tez i o potrzebie jej reformy.

Druga sesja (29.09. — 4.12.1963) zaczela si¢ dyskusja nad nowa forma schematu o Kosciele, przygoto-
wanego przez profesora G. Philipsa z Louvain, przy wspolpracy migdzynarodowej grupy teologow.
Przedmiotem dyskusji bylo wiaczenie schematu o Najswigtszej Maryi Pannie do schematu o Kosciele,
sakramentalny charakter konsekracji biskupiej, kolegialno$¢ 'biskupow, staty diakonat. Wsrdd ostrych
sporéw znalazta si¢ dyskusja Fringsa z Ottavianim o Swietym Oficjum. Podjeto decyzje, ze niektore
czesci schematu musza by¢ gruntownie przepracowane.

Omawianie dlugo oczekiwanego Dekretu o ekumenizmie odbylo si¢ spokojnie, lecz pewne zastrzezenia
zgtosili hiszpanscy i wloscy ojcowie soboru. Opory budzit rozdziat o Zydach i o wolnosci religijnej,
podjeto wige decyzje przygotowania ich na nastepna sesjg. Papiez konstytucja apostolska Pastorale mu-
nus zwigkszyt (30.11.1963) jurysdykcyjne uprawnienia biskupéw. Prawie jednomyslnie sobor przyjat i
ogtoszono (4 XII) Konstytucje o liturgii, ktéra byta dokumentem postepowym.

Trzecia i czwarta sesja

W przerwie przed trzecia sesja szczegolnej] wymowy ekumenicznej nabrata pielgrzymka Pawla VI do
Ziemi Swietej i spotkanie Z patriarcha Atenagorasem, a takze ogloszenie encykliki Ecclesiam suam o
dialogu 1 Kosciele. Opinia publiczna zaniepokoita si¢ wszakze poleceniem papieskim, by stresci¢ prawie
polowe schematow, pozostatych do przedyskutowania na soborze. Ekscytowatly ja takze trudnosci co do
nowego ujecia schematu o Kosciele 1 schematu o Objawieniu oraz sprzeciw krajow arabskich wobec
projektu deklaracji o Zydach.

Trzecia sesja (14.09. — 21.11.1964), otwarta w nastroju niepewnosci 1 niepokoju co do dalszych loséw
soboru, zaczeta si¢ msza §wigta koncelebrowana, co byto widomym znakiem realizacji soborowej Kon-
stytucji o liturgii. Na tej sesji przyjgto wazne dokumenty, opublikowane przez papieza w dniu jej zakon-
czenia: Konstytucj¢ dogmatyczng o Kosciele 1 Dekret o ekumenizmie. Omowiono, w pewnym napig-
ciu, schemat o pasterskich Obowiazkach biskupow, a burzliwie wprost dyskutowano nad schematem o
Kosciotach katolickich wschodnich. Po uwzglednieniu uwag i zastrzezen przyjeto go 2110 glosami, przy
39 przeciwnych, a papiez w tym samym dniu (21 XI) dokonat jego promulgacji.

Dyskusje nad dalszymi schematami: o wolnosci religijnej, o Zydach, o religiach niechrzescijanskich, o
apostolacie $wieckich, o kaptanach, o zakonnikach, o seminariach, o wychowaniu chrzesécijanskim, o
malzenstwie, wykazaty nieraz znaczne braki w ujgciach czy ich powierzchowno$¢. Najwigksze oczeki-
wania wzbudzat tzw. schemat trzynasty (O Kosciele w swiecie wspotczesnym), gdyz miat stanowi¢ kul-
minacyjny punkt duszpasterskiego soboru, a nie przewidywano go w okresie przygotowawczym. W dys-
kusji nad nim natrafiono na szczegdlnie obolate problemy wspotczesnego $wiata, jak regulacja urodzin,
uzycie bomby atomowej, granice prawa wilasno$ci, obowiazki narodéow bogatych wobec Trzeciego
Swiata, postanowiono wiec zasiegna¢ opinii wyspecjalizowanych w tych zagadnieniach ekspertow
swieckich i dokona¢ zmian w schemacie.

Jako ustgpstwo wobec integrystycznej mniejszosci z niezadowoleniem przyjeta cz¢§¢ progresywnej wigk-
szosci takie decyzje papieskie, jak dodanie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele noty wyjasniajacej
relacje migdzy kolegialno$cia biskupow a prymatem papieskim, wprowadzenie do przyjetego przez sobor
Dekretu o ekumenizmie pewnych poprawek, ocenianych jako nieprzyjazne wzgledem braci odtaczonych,
ogloszenie Maryi Matka Kosciola wylacznie z wlasnej inicjatywy papieza.
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Papiez na ostatnim posiedzeniu trzeciej sesji zapowiedzial kilka waznych reform w centralnych wtadzach
Kosciota, zwlaszcza ustanowienie Synodu Biskupow. Po sesji odbyt (2-5.12.1964) podr6éz do Bombaju i
zetknat si¢ bezposrednio z problemami Trzeciego Swiata.

Czwarta i ostatnia sesja soboru (14.09. — 8.12.1965) podjeta dyskusj¢ nad przepracowanym przez jezu-
itg¢ amerykanskiego J. C. Muraya schematem o wolnos$ci religijnej. Wobec ostrej opozycji mniejszosci
papiez musiat podjac interwencje. W czasie tej sesji udat si¢ do Nowego Jorku (4 X) iz trybuny Organi-
zacji Narodoéw Zjednoczonych wygtosit wezwanie do pokoju: nigdy wiecej jedni przeciw drugim, nigdy
wiecej!

Schemat Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym, przyjety przez czg$¢ ojcodw
soboru jeszcze za przedwczesny, a przez inng czg$¢ za zbyt niesmiaty, oddano arcybiskupowi Gabrielowi
Garrone do ostatecznego zredagowania: Schemat o misjach, ekumenicznie ujgty, przyjeto po kilku
gwattownych wystapieniach. Schemat o kaptanach nie wywotat wigkszej dyskusji, gdyz gruntownie go
przepracowano. Poruszenie natomiast wzbudzita decyzja Pawta VI, ze sprawe celibatu wyjmuje spod
obrad soboru. Na tej sesji kolejno (28 X, 18 XI, 7 XII) ogtoszono jedenascie dokumentéw soborowych.
Na zakonczenie soboru odbyly si¢ uroczystosci, ale bez triumfalizmu: pozegnanie (4 XII) obserwatorow
soborowych w bazylice $w. Pawla Za Murami, w ktorej papiez odprawil msz¢ §wigta z chrzescijanami
niekatolikami; ogloszenie (6 XII) reformy Swigtego Oficjum, przeksztatlconego wedtug soborowych po-
stulatow 1 nazwanego Kongregacja Doktryny. Wiary; zniesienie ekskomunik (7 XII) migdzy Rzymem 1
Konstantynopolem, przy zastosowaniu formuly bardzo ewangelicznej; ogloszenie soborowego przestania
(messagio) do przywddcoéw politycznych, do uczonych i artystow, do kobiet, do biednych i cierpiacych,
do robotnikéw, do miodziezy; uroczyste zamknigcie (8 XII) soboru na Placu $§w. Piotra, w obecnosci
ojcow soborowych, 81 delegacji rzadowych, przedstawicieli dziewigciu organizacji migdzynarodowych i
thumu wiernych.

Uczestnicy soboru

Sobdr byl dzietem catego Kosciota, w szczegdlnosci jednak uczestnikow z prawem glosu w auli (ojcowie
soboru), w pewien za$ sposob takze innych uczestnikdéw, jak teologowie, obserwatorzy, dziennikarze,
ktérzy dziatali poza aula soborowa.

W uroczystym otwarciu wziglto udziat 2427 ojcéw soborowych, prawie ze wszystkich krajow swiata. Ich
liczba wahata si¢ w nastgpnych sesjach od 1694 do 2399. Obliczono, ze na pierwszej sesji soboru byto
33% ojcoéw soborowych z Europy Zachodniej, 22% z Ameryki Lacinskiej, 13% ze Stanow Zjednoczo-
nych 1 Kanady, 2,5% z Oceanii, 10% z Azji, 10% z Afryki Czarnej, 3,5% z krajow arabskich, 6% z kra-
jow socjalistycznych. Na 150 biskupow z bloku panstw wschodnich byto 20 biskupéw polskich sposrod
sze$c¢dziesigciu pigciu w krajowym episkopacie, 2 biskupi wegierscy na szesnastu, 3 biskupi czechosto-
waccy na pietnastu. Zaden biskup nie mogt przybyé z Chinskiej Republiki Ludowej, Demokratyczne;
Republiki Wietnamu, Rumunii i Zwiazku Radzieckiego.

Wsrdd ojcow soboru czotowymi reprezentantami biskupdw i1 najbardziej aktywnymi byli kardynatowie:
Achilles Liénart z Lilie, Joseph Frings z Kolonii, Giacomo Lercaro z Bolonii, Leo Jozef Suenens z
Malines oraz arcybiskup Helder Camara z Recife (Brazylia), uznany za gtos biednych na soborze.
Prawostawny patriarcha Konstantynopola nie przystal obserwatoré6w na pierwsza sesj¢ z wewngtrz-
nych racji swego Ko$ciota. Natomiast byli obserwatorzy siedmiu innych Kosciolow prawostawnych, w
tym patriarchatu moskiewskiego. Kos$ciot anglikanski, starokatolicy 1 dziewig¢ Kosciotdéw protestanc-
kich wyznaczyly swych obserwatoréw do udziatu jeszcze w pierwszej sesji. Liczba 31 wszystkich obser-
watorow na niej wzrosta do 93 na ostatnie;.

Komisjom podczas soboru pomagali nie tytko konsultorzy, powotani przez papieza, ale liczni teologo-
wie, ktorzy przybyli (ponad 450) jako doradcy biskupow lub zgota prywatnie. Brali oni udziat w spotka-
niach roboczych, organizowanych przez grupy biskupow, wyglaszali referaty na tematy teologiczne. Jako
ekspereci (periti), razem z teologami-cztonkami komisji stanowili liczaca si¢ sil¢ napadowa soboru.
Uczestnicy soboru, w tym takze audytorzy, byli w auli i poza nig symbolem powszechno$ci Kosciota, a
zarazem ja umacniali. Biskupi odbywali poza aula osobne konferencje jako episkopat danego kraju, nie-
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kiedy za$ jako episkopat jednego kontynentu. Liczne byty bezposrednie kontakty biskupow z papiezem.
Jan XXIII i Pawet VI przyjeli ich w r6znych grupach na 129 audiencjach podczas sesji soborowych.

Udzial Polski

Wezwanie Jana XXIII do zebrania i przekazania postulatdéw soborowych, do wsparcia soboru 1 jego prac
modtami, do uczestnictwa w nim biskupéw Kosciot katolicki w Polsce podjat wedtug swoich mozliwo-
$ci, a nie mial ich wiele w aktualnych warunkach politycznych, zwlaszcza co do udziatu biskupéw w ko-
misjach i obradach soborowych. Rezim komunistyczny rozpoczal po wyborach do sejmu (1961) wzmo-
zony atak na Kosciot, w szczegdlnosci za$ na nauke religii w szkotach, odmawiat paszportu niektérym
biskupom, cho¢ oficjalnie wyrazat si¢ z uznaniem o Janie XXIII, zwlaszcza wykorzystujac politycznie
jego wypowiedz (8.10.1962) o ziemiach zachodnich po wiekach odzyskanych. Prymas Wyszynski, gdy
wrocil z pierwszej sesji, powiedzial publicznie: byto nas zaledwie 25, powinno nas tam by¢ 65, ale nie
wszyscy mogli wyjechac. Niektorzy chorzy, inni musieli pozostac¢ w diecezji, azeby owce nie byly bez Pa-
Sterzy, inni jeszcze nie mogli dostac¢ paszportow.

Zainteresowanie soborem, zaraz po ogloszeniu, byto wielkie wérod duchownych i $wieckich katolikéw z
racji jego wagi, a takze przez wzglad na papieza, ktorego w Polsce otaczano szczeg6lna czcia. Po zapo-
wiedzi soboru Episkopat wydat (17 VI) odezwe, zaznaczajac: wielkq zapowied? Ojca Swietego podjeli
biskupi catego swiata; zapowiedz te podejmujq z radosciq wszyscy biskupi, kaptani i wierni Kosciota ka-
tolickiego w Polsce, petni nadziei, ze sobor wplynie na wielkq odnowe oblicza chrzescijanstwa. [...]
Sprawa Soboru Powszechnego jest tak wielkiej wagi dla calego swiata, ze trzeba nam wszystkim bez wy-
Jatku modlitwq przygotowac podwaliny tego wielkiego dziela. Episkopat utworzyt Komisje do spraw so-
boru, z arcybiskupem poznanskim Antonim Baraniakiem jako przewodniczacym. Papiez powotat pry-
masa na cztonka Centralnej Komisji Przygotowawczej w Rzymie.

W okresie przygotowawczym pojawily si¢ publikacje o przysztym soborze, organizowano odczyty i sym-
pozja. Katolicki Uniwersytet Lubelski jego tematyce poswigcit (23-25.08.1961) doroczne wyktady dla
duchowienstwa, podczas ktorych przedtozyt ksigzom biskupom prosbe o zorganizowanie wsrdd ducho-
wienstwa ankiety na temat: czego duchowienstwo polskie oczekuje od soboru? Tygodnik Powszechny
ogtlosil takze ankietg Czego oczekujesz od Soboru Powszechnego?, a jej wyniki, bez publikowania w pra-
sie, przeznaczyt do uzytku biskupow. Duchowni i $wieccy katolicy sktadali wnioski soborowe, jak pety-
cja anonimowej grupy pedagogow polskich o zniesienie indeksu ksigzek zakazanych.

Episkopat Polski w zwiazku z kazda sesja soborowa wydawat listy pasterskie 1 organizowat akcje modli-
tewne, jak Czuwanie Soborowe z Maryjq Jasnogorskq czy Soborowy Czyn Dobroci.

We wszystkich sesjach soboru wziglo ogétem udziat 61 biskupéw z kraju oraz arcybiskup Jozef Gawlina
1 biskup Wtadystaw Rubin z Rzymu. Prymas nalezatl do prezydium soboru, czterech biskupéw byto
cztonkami komisji soborowych. W auli soborowej biskupi polscy wyglosili ponad 70 przemowien. Z kil-
ku wystapien prymasa za najznakomitsze uznano jego przemoéwienie (1963) z okazji 400-lecia wydania
przez Sobor Trydencki dekretu o zakladaniu seminariow duchownych. Metropolita krakowski Karol
Wojtyla Sciagnal na siebie uwage Kosciota powszechnego udziatem w przygotowaniu Konstytucji pasto-
ralnej O Kosciele w swiecie wspdtczesnym oraz dyskusja w auli soborowej. Wszystkie wystapienia pol-
skich biskupow na soborze, a takze ich kontakty z innymi episkopatami, konferencje nadawane przez
Radio Watykanskie pozwolity katolikom calego §wiata zapozna¢ si¢ ze sprawami Kosciota katolickiego
w Polsce, ukaza¢ jego zywotno$¢ i tysiacletnia tradycjg.

Jan Pawel I

Papiez Pawel VI zawsze glosit ufnos¢ w Opatrznos¢ Boza, ale kontestacje w Kosciele posoborowym i
ztosliwe ataki wrogiej Ko$ciotowi prasy ktadly cien smutku na ostatnie dni jego zycia. Jan Pawel I po
wyborze na Stolicg Apostolska urzekt swiat optymizmem, w ktorym tkwila nadzieja na pomyslng przy-
sztos¢ Kosciota. Wybrany (26.08.1978) w pierwszym dniu gltosowania na konklawe (111 kardynatow),
przyjat bezprecedensowo podwojne imig: Jan Pawel, by zaznaczy¢, ze chce kontynuowa¢ dzielo obu
swych poprzednikow. Po ogloszeniu wyboru zdumienie ogarnglo thum na placu §w. Piotra, bo nie byt
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osobistoscia powszechnie znana i nie zaliczal si¢ do papabiles. Wszystkich jednak ujat swa prostota 1
otwarto$cia, a przede wszystkim zniewalajacym u$miechem.

Jan Pawel I, Albino Luciani, urodzit si¢ w Forno di Canale (17.10.1912), w rodzinie robotniczej, cho¢
dopatrywano si¢ ze strony ojca powiazania z weneckim rodem patrycjuszowskim, znanym juz w XV
wieku. Ksztalcit si¢ w wyzszym seminarium duchownym w Belluno. Wys$wigcony (1935) byt wikariu-
szem w Agordo, nast¢gpnie wykladal w bellunskim seminarium teologig i jednocze$nie odbywat studia na
Gregorianie w Rzymie. Po doktoracie (1947) pracowal w kurii biskupiej, majac rézne stanowiska, az do
wikariusza generalnego. Przez Jana XXIII powotany (1958) na biskupa diecezji Vittorio Veneto, z jego
rak przyjal sakrg. Od Pawla VI otrzymat (15.12.1969) nominacj¢ na patriarch¢ Wenecji i (5.03.1973)
godnos¢ kardynalska. Nastawiony na dziatalno$¢ duszpasterska, a w jej zakresie na katechetyke, tylko w
rozprawie doktorskiej zajat si¢ teologia spekulatywna (Poczqtek duszy ludzkiej wedhug A. Rosminiego),
potem pisal artykuly katechetyczne (Nowe okruszyny katechetyki), a jako patriarcha wenecki w popular-
nym periodyku Messagero di Sant’Antonio omawiat wspolczesne zagadnienia pastoralne i §wiatopogla-
dowe, postugujac si¢ forma listow do wyimaginowanych odbiorcow. Swoje duze doswiadczenie duszpa-
sterskie ujawnit, gdy wypowiadat si¢ (1977) na Synodzie Biskupow, obradujacym nad katecheza.

Na soborze jako mtody biskup nie wiaczat si¢ aktywnie w dyskusje w auli obrad, ale dziatal jako rzeczo-
znawca w kilku komisjach. Wypowiedziat si¢ pozniej, ze zdumiewaly go wowczas niezwykte zmiany w
zyciu Kos$ciota. Do probleméw posoborowego zycia Kos$ciota podchodzit krytycznie, ale spokojnie szu-
kat ich rozwiazania. Liczono wigc, ze jako papiez potrafi utrzymywac Janowy optymizm z racji aggior-
namento Kosciota i Pawlowa rozwage w realizacji uchwat soborowych.

Publiczna inauguracje pontyfikatu (3 I1X) ograniczyl do uroczystej mszy §w. i przyjecia paliusza. Nie
bylo Zadnej koronacji ani intronizacji. Po wyborze oddat si¢ natychmiast intensywnej pracy, przyjmujac
za program: rozwijanie reformy posoborowej, dialog z ludzmi, utrwalanie pokoju na $wiecie. Nie zdotat
jednak wyda¢ zadnej encykliki, wyglosit jedynie kilka przemowien, ktére rozwijaty zalozenia jego pro-
gramu. Po 33 dniach pontyfikatu zmart nagle w nocy 28 wrze$nia 1978 roku. Stwierdzono wowczas, ze
w tak krotkim czasie zaden papiez nie pozyskat tylu przyjaciot co on.

Rozdzial 18
ODNOWIONE STRUKTURY

Aggiornamento soborowe, o ktorym mowil Jan XXIII, rozpoczglo sig juz za jego pontyfikatu, ale byto
zadaniem na wiele lat i wymagato wysitku catego Kos$ciota: hierarchii, duchowienstwa i laikatu, przede
wszystkim jednak tych, ktorzy petnili odpowiedzialne urz¢dy koscielne. Wedtug soboru nalezalo je takze
dostosowa¢ do nowych warunkéw zycia i dziatania Kosciota.

Episkopat Swiatowy uzyskal w Synodzie Biskupéw wyraz kolegialno$ci, a zarazem swej wspolodpo-
wiedzialnosci za caty Kosciol.

Kolegium kardynalskie i kuria rzymska doznaty posoborowej reformy, cho¢ niektére zmiany wprowa-
dzil juz wezesniej Jan XXIII.

Kaplanéw dotyczyly dwa dokumenty soborowe: O formacji kaptanow 1 O postudze i Zyciu kaptanow.
Wywotana nimi odnowa nie uchronita Kosciota od kryzysu kaptanstwa, ktory wszakze stat si¢ swoistym
oczyszczeniem Stanu duchownego i pobudzeniem do szukania skuteczniejszych srodkéw odnowy poso-
borowej. Diakonat staly, uznany z braku kaptanéw za konieczny w niektorych krajach, otrzymatl wtasne
zadania do spetnienia.

Zycie zakonne przezylo kryzys, jak zycie kaptanskie, okazato sie jednak, ze nadal jest potrzebne Ko-
Sciotowi i spoleczenstwom, i to nie tylko w nowej formie instytutéw swieckich.

Odnowa i zmiany
Wedhug Jana XXII sobdér miat dokona¢ aggiornamento, co rozumiano jako odnowe, ale tez jako zmiany.
Zwolennicy zmian nie mieli $wiadomosci, ilu ich trzeba dokona¢ i jak dalece maja by¢ radykalne. Mo-
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wiono o konieczno$ci skonczenia w Kosciele z erq konstantynskq lub o zakonczeniu ery potrydenckiej,
oczekujac po prostu Kosciota bez bizantynizmu i triumfalizmu, mniej scentralizowanego, bardziej
otwartego w swym dziataniu na potrzeby swiata. Wielkie znaczenie soboru nie od razu zrozumiato poko-
lenie, ktore przezywato wprowadzane zmiany, bo one nie uchronity Kosciota od kolejnych kryzysow, a
nawet utatwity ich ujawnienie sig, jak czg¢ste 1 publiczne odchodzenie od kaptanstwa czy zmniejszenie si¢
powotan do stanu duchownego i zakonnego.

Na ogo6t starano si¢ szybko zrealizowac instytucje, o ktérych mowily dokumenty soborowe. Przystapiono
tez Od razu do wykonania postanowien konstytucji o liturgii. Zmiany na ogot przyjeto dobrze, jedynie
buntowali si¢ nieliczni, ale ruchliwi zwolennicy dawnej liturgii, zwlaszcza taciny. Smutnym owocem
protestu przeciw zmianom w liturgii stata si¢ schizma arcybiskupa Marcela Lefebvre’a.

W Polsce powoli wdrazano uchwaly soborowe. Uniknigto napi¢¢ i wewngtrznego rozbicia, tak bolesnego
w niektérych krajach zachodnich. Idee odnowy upowszechniaty wydane po polsku dokumenty soboru.
Mowiono o nich na sympozjach i kursach duszpasterskich, pisano w ksiazkach i artykutach, a zwlaszcza
w seryjnym wydawnictwie W nurcie zagadnien posoborowych, wychodzacym pod redakcja uczestnika
soboru, biskupa Bohdana Bejzego. Reforme liturgiczng przyjeto bez zbiorowych protestow, nawet gdy
jezyk polski zajal miejsce taciny, co nie podobato si¢ jednostkom z inteligencji katolickiej. Kaptani nato-
miast uwazali, ze zbyt dlugo przygotowywano wydanie brewiarza w jezyku polskim.

Pawel VI po pigciu latach od zakonczenia soboru w adhortacji apostolskiej Quinque iam anni
(8.12.1970) dat krotkie i egzemplaryczne podsumowanie realizacji wskazan soborowych, zaliczajac do
nich: odnowienie gtoszenia stowa Bozego w liturgii, czytanie Pisma Swigtego przez wieksza liczbe wier-
nych, postep w prowadzeniu katechizacji, pomoc badan biblijnych, patrystycznych i teologicznych w
wyjasnianiu prawd wiary. Nie tail jednak niepokoju, powstatego wsrdéd wiernych z powodu narostych
niejasnosci, niepewnosci i watpliwosci co do istotnych kwestii wiary, a najbardziej z powodu tendencji
zmierzajqcych do utworzenia chrzescijanstwa w oderwaniu od nieprzerwanej Tradycji, taczqcej jq z wia-
rq Apostotow, i do egzaltacji zZycia chrzescijanskiego, pozbawionego elementow religijnych. Papiez nie
wymienit tych, ktorzy glosili takie idee, lecz mozna przyjaé, ze byt pod wrazeniem kontestujacego nasta-
wienia znacznej grupy uczestnikoéw migedzynarodowego kongresu Przysztos¢ Kosciota, ktory obradowat
w Brukseli 12-17 wrze$nia 1970 roku. Na tym kongresie kontestatorzy zglosili wérdd tzw. propozycji
dodatkowych jedna, odrzucona przez wigkszos$¢ uczestnikow, ale opublikowana, ktora wprost godzita w
Kosciot, zarzucajac mu, ze glosi wolno$¢ 1 nadziejg, a w nim dziejq si¢ takie rzeczy, jak zepchnigcie roz-
wiedzionych na margines, zablokowanie wszystkich probleméw dotyczacych seksu, ograniczenie teolo-
goéw w wolnos$ci poszukiwan i narzucanie biskupom milczenia.

Papiez bolesnie odczuwat kontestacje, powtarzal wigc pod koniec pontyfikatu: odnowa - tak, zmiany -
nie! Wyznat tez: wierzyliSmy, Ze jutro po soborze bedzie dniem stonecznym, a mamy chmury, ciemnosci i
burze. Mial wszakze Swiadomos¢, ze nie byl to kryzys zatamania si¢ katolicyzmu, tylko kryzys jego
wzrostu w nowych formach posoborowych.

Episkopat Swiatowy

O wielkiej godnosci i odpowiedzialnosci biskupdéw za Koscidt wypowiedziat si¢ Jan XXIII w liscie
Ompnes sane do poszczego6lnych cztonkow Episkopatu §wiatowego, widzac w nich Zrédto owocnej postu-
gi pasterskiej Kosciota. W motu proprio Cum gravissima polecil, by wszyscy kardynatowie posiadali sa-
kre¢ biskupia 1 osobiscie udzielit jej dwunastu kardynatom z dotychczasowego stopnia kardynalow-
diakonow. Pawel VI, inaugurujac druga sesj¢ soboru, mowit o odpowiedzialnosci wszystkich biskupdéw
w tacznosci z papiezem za powszechna misj¢ zbawcza Kos$ciota.

Sobor odczytano jako najwyrazniejszy znak udziatu Episkopatu §wiatowego w powszechnym nauczaniu
Kosciota, cho¢ jego konstytucje i1 inne dokumenty oglaszal papiez pod swoim imieniem. W soborowej
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (Lumen gentium) ujgto trudny problem relacji miedzy papieskim
prymatem a kolegialnoscia, wyjasniajac, ze kolegium albo ciato biskupie posiada wladze autorytatywng
jedynie wtedy, gdy sie je bierze lqcznie z Biskupem Rzymskim, nastepcq Piotra, jako jego glowq, i gdy
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nienaruszona zostaje witadza zwierzchnia tego ostatniego nad wszystkimi, zarowno Pasterzami, jak wier-
nymi.

Formami kolegialno$ci oprocz soboru staty si¢ synody partykularne i synody plenarne, odbywane od
najdawniejszych czasow oraz nowe instytucje: Synod Biskupow i Konferencje Episkopatow.

Synod Biskupow wyrdst z debaty soborowej, a powotat go do istnienia Pawet VI motu proprio Apostoli-
ca sollicitudo (1065) jako doradczy organ papieza. Pierwszy (1967) zajmowat si¢ sprawami doktrynal-
nymi 1 liturgicznymi oraz kwestia malzenstw mieszanych. Poprawiony Porzadek Synodu umozliwit
Pawlowi VI odprawienie (1969) Nadzwyczajnego Synodu Biskupow, ktory omowit relacje miedzy Ko-
Sciolami lokalnymi i Stolica Apostolska oraz wspotpracg miedzy krajowymi Konferencjami Episkopa-
tow. Nastgpne, zwyczajne Synody zajely sig: problemami kaptanstwa i zagadnieniem sprawiedliwos$ci w
swiecie (1971), ewangelizacja $wiata (1974), nauczaniem katechetycznym (1977).

Konferencje¢ Episkopatu zorganizowano najpierw we Francji. Po przyjgciu statutu (1964) powotlala staty
sekretariat i wybrata przewodniczacego na okreslony czas. Konferencje Episkopatow mogly podejmowac
wspolne rezolucje, lecz nie miaty mocy koscielnego prawa krajowego, gdyz ich wydawanie nalezato do
synodu plenarnego. Konferencja Episkopatu Polski otrzymata (1969) zatwierdzenie pierwszego statutu na
okres probny, jak to bylo ogdlna praktyka. Urzedowy wykaz (1978) podat istnienie 95 Konferencji, w
tym dwoch dla podzielonych Niemiec.

Biskupi europejscy na soborze odbywali osobne konferencje, by omawia¢ zagadnienia specyficzne w tej
czgsci $wiata. Doprowadzito to do powstania Rady Konferencji Episkopatow Europy, ktéra zgromadzita
poczatkowo (1965) przewodniczacych kilku episkopatow. Formalnie ukonstytuowano ja pdzniej (1971),
a Stolica Apostolska zatwierdzila (1977) jej statut na pig¢ lat. Za Piusa XII odbylo si¢ (1955) zgroma-
dzenie Episkopatu Latynoamerykanskiego, ktore powolalo Rade Episkopatu Ameryki Lacinskiej
(CELAM). Episkopaty Ameryki Centralnej i episkopat Panamy utworzyly (1970) wspdlny Sekretariat
Biskupi (SEDAC), ktérego statut otrzymat aprobatg na probny okres pigciu lat.

Kolegium kardynalskie

Przed soborem stalo si¢ nieomal powszechna praktyka, ze kardynalowie posiadali sakre biskupia, cho¢
prawo kanoniczne zachowato wprowadzony w XVI wieku podzial na kardynaléw-biskupow, kardyna-
tow-prezbiterow i1 kardynatow-diakondw, zalecajac jedynie, zeby kandydaci do kolegium kardynalskiego
mieli co najmniej $wigcenia kaplanskie. Reforma Jana XXIII wprowadzila dwie zasadnicze zmiany.
Zniosta ograniczenie co do liczby i ustalata, ze kazdy kardynat bgdzie-miat sakre biskupia.
Kardynalowie-biskupi posiadali zawsze biskupstwa tak zwane podmiejskie, od dawna jednak znajdujace
si¢ w granicach miasta Rzymu. Jan XXIII pozostawil grupe kardynatow tytutu kosciotow podmiejskich
jako najwyzsza w kolegium kardynalskim, ale odjat im diecezje podmiejskie, dla ktorych ustanowit osob-
nych biskupow ordynariuszy.

Dla patriarchow katolickich wschodnich, Pawel VI motu proprio Ad purpuratorum Patrum (1965) usta-
lit state miejsce w kolegium kardynalskim. Ograniczyt natomiast (1970) czas urzegdowania wszystkich
kardynatow do 80 roku zycia. Kto ukonczyt ten rok zycia, nie mogt by¢ cztonkiem zadnej dykasterii
rzymskiej ani innych statych organdéw Stolicy Apostolskiej lub Panstwa Watykanskiego. Nie miatl tez-
prawa do udzialu w konklawe, wybierajacym papieza.

Szes¢ kreacji kardynalskich Pawta VI sprawilo, ze (wedtug Annuario Pontificio 1978) byto w kolegium
132 kardynatéw, w tym-dziewigciu z nominacji Piusa XII, a dwunastu z nominacji Jana XXIII. Nalezeli
do bardzo wielu krajéow $wiata, w roznej liczbie. Wtochy miaty 34 kardynalow, Stany Zjednoczone
(USA) - 12, Francja - 7, Brazylia - 7, Niemcy - 7, Argentyna - 4, Hiszpania - 4, Indie - 4, Kanada - 3, Pol-
ska - 3 (Wyszynski, Wojtyta, Filipiak), Australia - 2, Filipiny - 2, Holandia - 2, Meksyk - 2, Wielka Bry-
tania (Anglia 1 Szkocja) - 2. Po jednym kardynale - Afryka Potudniowa, Algieria, Austria, Belgia, Benin,
Boliwia, Chile, Czechostowacja, Dominikana, Egipt, Ekwador, Gwatemala, Indonezja, Japonia, Jugosta-
wia, Kenia, Kolumbia, Korea, Madagaskar, Nigeria, Nowa Zelandia, Oceania,. Peru, Portugalia, Puerto
Rico, Senegal, Sri Lanka, Tanzania, Tajwan, Uganda, Ukraina, Urugwaj, Wenezuela, Wegry, Wietnam,
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Gorna Wolta 1 Zair. Z tej ogolnej liczby 66 kardynaléw przypadato na Europe, 15 na Ameryke Péinocna,
23 na Ameryke Lacinska, 4 na Oceanig i Australig, 12 na Azje, 12 na Afryke.

Kardynatow z racji petnionych urzedow dzielono nadal na kurialnych, ktérzy nie zawsze byli Wiochami,
ale pracowali stale w rzymskich kongregacjach, instytucjach i komisjach papieskich, oraz na kardynalow
pozakurialnych, bedacych biskupami diecezjalnymi w swoich krajach.

Stolica Apostolska

Sobor w dekrecie O pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele wypowiedziat zyczenia co do zmian w
strukturze Stolicy Apostolskiej, by te dykasterie, ktore bezsprzecznie swiadczyly ogromnq pomoc Bisku-
powi Rzymskiemu i pasterzom KoSciota, poddano nowej organizacji z wiekszym przystosowaniem do wy-
magan czasu, krajow i obrzqdkow, zwlaszcza gdy chodzi o ich liczbe, nazwe, uprawnienia i wlasny tryb
postepowania oraz wzajemne uzgadnianie prac.

Kongregacje, trybunaty i urzedy jako dykasterie Kurii Rzymskiej zreformowat (1965) Pawel VI konstytu-
cja apostolska Regimini Ecclesiae Universae, dajac pozna¢ juz przed druga sesja soborowa, ze do kurii
zamierza wprowadzi¢ pracownikow z roznych czesci Swiata i dokonac jej decentralizacji. Wedtug kon-
stytucji liczba kongregacji zmniejszyta si¢ do dziesigciu, a nastgpnie do dziewigciu, gdy polaczono
(1975) Kongregacj¢ Sakramentéw z Kongregacja Kultu Bozego. Na nowo okreslono cel wszystkich kon-
gregacji, zadania i1 zakres dzialania.

Z kongregacjami taczyty si¢ rézne komisje, rady i dziela papieskie, z ktorych wigkszos¢ utworzyt Pawet
VI. Soborowa nowoscia byly trzy sekretariaty. Pierwszy z nich, Sekretariat Jednos$ci Chrzescijan, usta-
nowiony (1960) pod nieco inna nazwa, stat si¢ organem Soboru, a po nim laczyt ze soba Komisje do reli-
gijnych kontaktow z hebraizmem. Sekretariat dla Niechrze$cijan powotal Pawet VI (1964) w celu prowa-
dzenia studiow nad wielkimi religiami §wiata i nawiazania z nimi kontaktéw. W tacznos$ci z tym Sekreta-
riatem podjela dzialanie powotana przez papieza (1974) Komisja do religijnych kontaktow z islamem.
Sekretariat dla Niewierzacych powstat (1965) do prowadzenia studiow nad fenomenem ateizmu i do
podjecia dialogu z niewierzacymi.

Sekretariat Stanu po reformie mial zadania, do ktérych nalezato nie tylko petnienie funkcji sekretariatu
papieza, ale tez zapewnienie taczno$ci Stolicy Apostolskiej z Episkopatem §wiatowym 1 nuncjaturami
apostolskimi. Obok niego powotano Rade dla Publicznych Spraw KoSciola, ktorej prefektem byt kar-
dynat sekretarz stanu. Miata zajmowac si¢ wszystkim, co dotyczylo kontaktow Stolicy Apostolskiej z
rzadami panstw, w tym nawiazywaniem z nimi stosunkow dyplomatycznych.

Za Jana XXIII 1 Pawla VI zostaly nawiazane stosunki dyplomatyczne i ustanowione nuncjatury lub
pronuncjatury w 48 panstwach. Nowos$cia bylo ustanowienie nuncjatury w Brukseli przy Europejskiej
Wspolnocie Gospodarczej. W wykazie (1978) podano jako istniejace, lecz nie obsadzone nuncjatury w
panstwach (kraje demokracji ludowej): Bulgaria, Czechostowacja, Litwa, Lotwa, Polska, Rumunia i Wg-
gry.

Stolica Apostolska miata (1978) stalych przedstawicieli przy jedenastu migdzynarodowych organiza-
cjach rzadowych 1 przy o$miu mi¢dzynarodowych organizacjach nierzadowych. Panstwo Watykanskie
byto statym cztonkiem czterech miedzynarodowych organizacji nierzadowych. O wielkim prestizu Stoli-
cy Apostolskiej §wiadczyt przede wszystkim fakt udzialu w Konferencji Bezpieczenstwa i Wspolpracy w
Europie (KBWE), zar6wno w pierwszej, jak i drugiej fazie (1973), na ktdrej przedstawita opracowany
wspolnie z Wielka Brytania projekt dokumentu, dotyczacego praw cztowieka i wolnosci religijnej. W
Akcie Koncowym KBWE (Helsinki, 1975) Stolicg Apostolska reprezentowat arcybiskup A. Casaroli,
ktéry obradujacym szefom panstw i rzadow przekazal specjalne postanie Pawta VI, a w swoim przemo-
wieniu podkreslit: Obecnos¢ Stolicy Apostolskiej w tej wspolnocie narodow, poszukujqcej zbiorowego
bezpieczenstwa i wzajemnej wspolpracy, ma cel i sens catkiem specyficzny: ochrony podstaw i motywow
sprawiedliwosci - nie po to, aby je uczyni¢ przedmiotem kompromisu, lecz by uczyni¢ pokoj bardziej
kompletnym i statym.
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Stan prezbiterow

Od stow stan prezbiteréw rozpoczat sobor dekret O postudze i Zyciu kaptanow (Presbyterorum ordinis),
oprocz ktorego wydat jeszcze dekret O formacji kaptanow (Optatam totius). Dlugo pracowano nad sche-
matem O postudze, gdyz pierwsze trzy projekty nie zyskaly uznania soboru i trzeba byto je przepracowac.
Przyjety 1 ogloszony (7.12.1965) dekret dat ogdlne wskazania 1 wytyczne, bo byt przeznaczony dla kapta-
now catego $wiata, w roznych uwarunkowaniach ich zycia i dziatalno$ci. Omawiajac ich stanowisko we
wspotczesnym $wiecie 1 naturg prezbiteratu, wskazat nie tylko na funkcje ofiarnicza 1 kultowa, ale tez na
postannictwo ksztattowania wiary, ktora jednoczy lud Bozy. Zaznaczy, ze charakter spoteczny, apostolski
i hierarchiczny kaplanstwa wymaga odmienno$ci ideatéw kaptanskich od monastycznych, postuga zas
kaptana nie moze by¢ oddzielona od jego zycia wewngtrznego. Wedlug niego odmiennos$¢ idealdw nie
oznacza, ze kaplanstwo ma dwie odmienne formy: diecezjalna i zakonna, bo ono jest jedno, natomiast
istnieje réznica miedzy powszechnym kaplanstwem wiernych a kaptanstwem prezbiteréw, ktére zostaje
udzielone przez osobny sakrament. Nie powinno wszakze by¢ dystansu mi¢dzy kaptanem i swieckimi, a
tym bardziej nie mozna przeciwstawiac ich sobie.

Sakrament kaplanstwa rozpatrywano w relacji do sakry biskupiej. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
orzekta, ze pelnig kaptanstwa daje sakra biskupia. Wspotpraceg biskupa i1 kaptanow okreslono jako hierar-
chiczne wspoéldziatanie dwoch stopni wzajemnie si¢ uzupetniajacych, a zaznaczajac w niej wspotodpo-
wiedzialno$¢ wszystkich za realizacj¢ jednego dzieta, mniejsza uwagg zwrocono na podziat funkcji 1 za-
dan. Zapowiedziano powotanie w diecezjach rady, czyli senatu kaptanow.

Rady kaplanskie byly soborowq nowosciq. Jako reprezentacja ogoétu prezbiteréw otrzymaly zadanie:
skutecznie wspiera¢ biskupa radami w rzadzeniu diecezja (charakter doradczy). Miaty tez by¢, obok kon-
celebry, znakiem jednoS$ci prezbiteréw z biskupem i migdzy soba.

Celibat kaplanéw wzbudzil na nowo kontrowersje, nie tylko z racji zonatych kaptanéw w Kosciotach
katolickich wschodnich, ale takze rozdmuchania przez prasg angielska sprawy zonatych kaptanow w ob-
rzadku lacinskim. Angielski tygodnik katolicki The Table opublikowal (1964) artykut: Zonaci kaptani.
Rozwdj pewnego eksperymentu w obrzqdku tacinskim. Podano w nim, Ze za dyspensa Stolicy Apostol-
skiej istnieje oémiu zonatych kaptanow, dawnych pastorow, ktorzy przeszli na katolicyzm. Osmy z nich,
Ernst Beck, dokonal konwersji z Zona 1 synem (corka za$ zostata ochrzczona juz w Kosciele katolickim) i
otrzymal w Moguncji (1964) §wigcenia kaptanskie. W dyspensie dla niego, wedtug autora artykutu, nie
uczyniono zadnej wzmianki o ograniczeniu praw matzenskich ani tez nie ograniczono zakresu postugi
kaptanskie;j.

Podczas soboru dyskusje o prawie celibatu prowadzono nie tylko w auli soborowej; bardziej interesowato
ono prasg i opini¢ publiczna. Pawel VI, chcac umknaé¢ nadmiernej ekscytacji, zwrdcit si¢ (11.11.1965) w
osobnym pismie do soboru o zaniechanie dalszej publicznej dyskusji, stojac jednak na stanowisku, ze sa
przyczyny i racje, ktore dzi$ wtasnie kaza uznac to prawo za szczegolnie wiasciwe. Dekret soboru, $wiad-
czacy o podzielaniu pogladu papieza przez wigkszo$¢ ojcoOw soborowych, ponownie uznatl i potwierdzit
prawo celibatu, lecz niczego nie zmienit w praktyce Kosciotow katolickich wschodnich, ktére obok ka-
ptanow celibatariuszy miaty kaptanéw Zonatych. Wedtug postulatu licznych ojcow soborowych, zwlasz-
cza zajmujacych si¢ ekumenizmem, jak kardynat Bea, wyjasniono, ze kaptanstwo ludzi zonatych nie jest
kaptanstwem pomniejszonym ani niepetnym.

Odnowa kaptanstwa po soborze byla niewatpliwa, cho¢ powoli wprowadzano soborowe nowosci, jak
rady kaptanskie, ktére nawet tam gdzie istniaty, nie zawsze byty skuteczne w dziataniu. Nie ustata jednak
teologiczna dyskusja o sakramencie kaptanstwa. Encyklika Sacerdotalis caelibatus (24.06.1967) za-
ostrzyta dyskusjg o celibacie, cho¢ byta na og6t bardziej krytykowana niz studiowana.

Kryzys kaplanstwa

Odchodzenie kaptandéw z ich stanu, czesto takze z Kosciota, byto zewngtrznym wyrazem tego, co po so-
borze nazwano kryzysem kaplanstwa. Wedlug badan szwajcarskiego Instytutu Pastoralnego w latach 1963
- 1970 porzucito swoj stan ponad 22 tys. kaptanow, czyli 5% duchowienstwa w $§wiecie, lecz z tego 40%
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w Europie. Alarmujaco zmniejszata si¢ liczba powotan kaptanskich i wyswigcen, ujawnit si¢ kryzys w
seminariach duchownych, organizowaly si¢ grupy ksigzy kontestujacych.

U wielu ksiezy zastrzezenia budzity braki w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanow, jak pominigcie okre-
Slenia miejsca kaptana migdzy kaplanstwem powszechnym laikatu a kolegialnoscia biskupow. W grupach
kontestujacych, jak najruchliwsza, francuska Echange et Dialogue, wysuwano zadania lepszego przysto-
sowania (aggiornamento) statusu duchownych do wspodtczesnego zycia: uznaé celibat tylko za jedna z
form zycia ksigzy, zezwoli¢ na wyswiecanie mgzczyzn zonatych, odklerykalizowa¢é Ko$ciot, poprawic
ponizajacy status ekonomiczny ksigzy w niektorych krajach, da¢ im w zwiazku z tym prawo do prowa-
dzenia dziatalno$ci zawodowej, ukréci¢ naduzycia wladzy, zbyt czgsto autorytarnej i paternalistycznej.
Niepokoje duchowienstwa i1 kontestacja znalazty najsilniejszy i najbardziej drastyczny wyraz na zjazdach
ksigzy w Chur i w Rzymie (1969). W Chur (7-10 VII), podczas drugiego sympozjum biskupdéw europe;j-
skich na temat Kaplan w $wiecie wspotczesnym, grupa Echange et Dialogue zebrata 50 delegatow roz-
nych grup. Chociaz biskupi indywidualnie prowadzili z nimi rozmowy, oglosili kontestujace rezolucje: o
pracy kaptanskiej, o celibacie i o zaangazowaniu kaptanéw w sprawy $wiata, nadto deklaracje Trwafe i
zmienne w urzedzie biskupim oraz list pod pretensjonalnym tytutem Do naszego brata Pawta VI na Urze-
dzie Pietrowym. W Rzymie (10-16 X), podczas II Synodu Biskupow, obradowato 200 ksigzy delegatow
réznorodnych grup, pod nazwa Europejskie Zgromadzenie Ksi¢zy, przyjmujac za hasto obrad: wyzwo-
li¢ Koscidl, zeby wyzwoli¢ swiat. Oglosili swoje teksty studyjne: O Kosciele lokalnym, O biskupie, O
stuzbie Piotrowej, Jeden Kosciotl na swiecie.

Kryzys kaptanstwa miat niewatpliwy zwiazek z ogélnym wowczas kryzysem idei i struktur, uyjawnionym
szczegblnie w wydarzeniach 1968 roku. Z jednej strony kaplani byli przygniecieni wymaganiami, jakie
stawiali im wierni w imi¢ wysokiego wyobrazenia o duchownych. Z drugiej strony, $wiat zlaicyzowany
okazywat im lekcewazenie i wykazywal zbgdnos¢. Tym silniej odczuwali w wielu diecezjach brak do-
statecznej 1 trwalej wigzi migdzy nimi samymi oraz migdzy nimi i biskupami. Odej$cie od kaptanstwa
bylo utatwione przychylnos$cia zlaicyzowanej opinii otoczenia, a .w panstwach komunistycznych wprost
naciskiem lub co najmniej poparciem i utatwieniem ze strony wtadz cywilnych, w wielu za$ krajach du-
zymi mozliwosciami urzadzenia si¢ w zyciu. Za jeden ze znakoéw kryzysu przyjmowano odchodzenie
wielu ksiezy od noszenia stroju kaplanskiego (sutanny) poza kosciotem. Scieraty sie dwie tendencje:
jedni uwazali, ze wszedzie, zwlaszcza na ulicy, nalezy wystgpowaé w sutannie, bo jest to znak obecnos$ci
Kosciota w laicyzujacym si¢ §wiecie, inni chcieli ja zostawi¢ do pelnienia funkc;ji liturgicznych.

Ksigza, ktorzy odchodzili od kaptanstwa, stale jeszcze zwani upadtymi (lapsi), jak w dawnych wiekach,
stanowili dla Ko$ciota problem juz przed soborem, a tym bardziej w okresie kryzysu kaplanstwa. Jan
XXIII z racji ztozonosci uznat go za nieodpowiedni do dyskusji w auli soborowej, dlatego podjat decyzje
(1962) niewprowadzenia do obrad schematu O kaptanach upadfych, przygotowanego przez Kongregacje
Sakramentow. Ztozono$¢ problemu polegata na tym, ze wszyscy duchowni przywroceni do stanu swiec-
kiego byli zwolnieni z obowiazkéw stanu duchownego z wyjqtkiem celibatu, gdy szto o duchownych
wyzszych swigcen. Kodeks tez orzekal: matzenstwo, ktore by usitowat zawrze¢ duchowny wyzszych swie-
cen, jest nie tylko niedozwolone, lecz takze niewazne. Wielu odchodzacych od kaptanstwa nie tylko z racji
niewaznosci jego przyjgcia nie chciato odejs¢ od Kosciota, czynili wige starania o dyspens¢ od zachowa-
nia celibatu, by mogli zawrze¢ po katolicku wazne matzefistwo. Opinia katolicka tylko w pewnej czgsci
byla za zniesieniem obowiazku celibatu, natomiast w wigkszo$ci gorszyla si¢ katolickim slubem kaptana,
cho¢ otrzymal orzeczenie o zredukowaniu do stanu $§wieckiego oraz dyspensg¢ od obowiazku celibatu, co
usuwato przeszkodg do zawarcia matzenstwa. Pawel VI przy Kongregacji Sakramentow utworzyl Komi-
sj¢ Specjalna do badania spraw waznosci $wigcen kaptanskich 1 pozwolil w uzasadnionych przypadkach
udziela¢ dyspens od zobowigzania celibatu.

Na kongresie Przysztos¢ Kosciota (1970) kontestatorzy twierdzili, ze liczni zredukowani do stanu laickie-
go ksieza majq trudnosci znalezienia pracy bqdz to z powodu klauzul konkordatowych, bqdz tez na skutek
pogardy, jakq zywiq wobec nich chrzescijanie. Tej pierwszej trudnosci nie byto w Polsce 1 w innych kra-
jach demokracji ludowej, w ktorych rezimy szczegoélnie popieraly ksigzy-odstgpcéw. Wielu kaplanow
pozostajacych w Kosciele niepokoil problem zabezpieczenia na czas choroby i na staro$¢, tym bardziej ze
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sobor opowiedziat si¢ za opuszczeniem beneficjum w wieku emerytalnym. Rzadkie za§ byto wlaczenie
ksiezy do panstwowego systemu opieki spolecznej. W diecezjach wigc pod réznymi nazwami powsta-
waly kasy wzajemnej pomocy kaptanskiej i przystapiono do tworzenia domow dla ksigzy emerytow.

Seminaria duchowne

Formacja duchowa i intelektualna kandydatow do kaplanstwa .byta jedna z najwigkszych trosk kazdego
papieza w XX wieku. Wypowiadali si¢ o niej Jan XXIII i Pawet VI w licznych alokucjach do ksigzy i
seminarzystow, szczegodlnie jednak pierwszy z nich w encyklice Sacerdotii Nostri primordiis, a drugi w
konstytucji apostolskiej Summi Dei Verbum. Dyskutowano wszakze stale, przed soborem i podczas jego
obrad, o niewystarczalnosci dotychczasowej formacji, prowadzonej w seminariach duchownych. Stwier-
dzano wprost brak pastoralnego przygotowania klerykow. We Francji juz w 1964 roku zaczgto stosowac
praktyke dodatkowego roku pastoralnego: kleryk na zakonczenie studidow seminaryjnych otrzymywat
swigcenia diakonatu i byl kierowany do parafii, na praktyke duszpasterska. W Belgii utworzono (Louva-
in) seminarium duchowne im. Jana XXIII, ktore do formacji klerykow wprowadzito wigcej pastoralnej
teorii i praktyki, a takze nowe metody ksztalcenia i wychowania.

Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, zanim na soborze zostat przyjety (28.10.1965) nieomal
jednomyslnie, dtugo byt dyskutowany, gdyz szukano jak najlepszego modelu wychowania alumnéw, bez
hermetycznego odcinania ich od §wiata, z uwzglednieniem zréznicowanych warunkow Kosciota w po-
szczegolnych krajach. Stwierdzono w koncu mozliwo$¢ podania jedynie ogdlnych norm, zaznaczono
wigc w dekrecie, ze powinno sie opracowac w poszczegolnych narodach czy obrzqdkach osobny sposob
formacji kaptanskiej, ustalony przez Konferencj¢ Episkopatu, wyprobowany przez pewien czas i aprobo-
wany przez Stolicg Apostolska.

Intensywniejsze budzenie powotan, organizacja wyzszych seminariéw duchownych, usilniejsze kulty-
wowanie wyrobienia duchowego, reforma studiéw ko$cielnych, rozwijanie formacji $cisle duszpaster-
skiej, doskonalenie formacji po ukonczeniu studiow seminaryjnych stanowily wiodace zagadnienia,
omoOwione w dekrecie soborowym.

Zalecenia instytucjonalne tego dekretu dotyczyly: zakladania i popierania istniejacego Dzieta Powotan
Kaptanskich, utrzymania nizszych seminariow duchownych lub podobnych do nich instytutow, tworzenia
i popierania wspolnych seminariéw, gdy nie bylo mozna mie¢ osobnego dla kazdej diecezji, zaktadania
instytutow lub organizowania kursow, przygotowujacych wychowawcow i wyktadowcodw seminaryjnych,
odbywania regularnych zjazdéw przetozonych seminaryjnych, podziatu alumnéw na mniejsze grupy dla
ich lepszego osobowego wyrobienia, ustalenia stosowanych okresow intensywniejszego szkolenia du-
chowego, wprowadzenia nowego programu studiow, uwzgledniajacego kurs wstepny,. zorganizowania
¢wiczen w praktyce duszpasterskiej, odbywanych podczas studiéw i wakacji, powotania instytutéw dusz-
pasterskich lub systematycznych kurséw do doskonalenia formacji kaptanskiej po ukonczeniu semina-
rium.

Na ogot w diecezjach przystapiono do realizacji tych zalecen instytucjonalnych. Nie zdotano jednak,
zwlaszcza w Europie Zachodniej 1 Ameryce, zahamowa¢ spadku powotan kaptanskich. Francja miala
43.879 kaptanow w 1956 roku, 41.477 w 1960 roku, 40.994 w 1965 roku i 36.014 w 1975 roku. Liczby te
nie ilustruja w pelni spadku powotan, bo uwzgledniaja tez ksigzy, ktorzy odeszli od kaplanstwa. Na ogét
przyjmuje sig, ze o 6 procent zmalata liczba kaptanéw na catym $wiecie, co byto duzym ubytkiem z uwa-
gi na wzrost liczby ludno$ci. W Polsce nie bylo tak gwaltownego spadku powotan, cho¢ rezim zlikwido-
wat prawie wszystkie nizsze seminaria, klerykdw pobierano do wojska, naktaniano do wystgpowania z
seminariéow, utrudniano zdobycie matury, gdy kto$ ujawnit swe powotanie, czgsto tez wobec jego rodzi-
cOw stosowano szykany.

Diakonat staly

Wedtug zalecenia Konstytucji o liturgii nalezato krytycznie opracowa¢ obrzed swigcen kaptanskich. Pa-
wel VI wydatl jednak (1972) motu proipno Ministeria quaedam, znoszace tonsurg i dwa $wigcenia nizsze:
ostiariat i egzorcystat, nalezace za$ do nich: lektorat i akolitat rachowat jako postugi, ktorych nadanie
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przez biskupa nazwano ustanowieniem, a nie §wigceniem. Zniost tez subdiakonat. Dokonane zmiany uka-
zaly w kaptanstwie hierarchicznym istnienie tylko trzystopniowej struktury: biskupstwa, prezbiteratu i
diakonatu. Zadania diakonéw wymienit sobor w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, dodajac, ze bedzie
mozna przywroci¢ diakonat jako wlasciwy i trwaly stopien hierarchiczny. Przestano wigc uwazac¢ go za
stopien do kaptanstwa i otwarto drogeg do oficjalnego uznania diakonatu statego.

Wznowieniu diakonatu stalego sprzyjaly juz przed druga wojna $wiatowa idee niemieckiego Caritasu,
by diakonow wilaczy¢ w zorganizowana dziatalno$¢ charytatywna. Po wojnie powstat (1951) we Frybur-
gu Br. o$rodek diakonacki (Diakonatskreis) do studiéw nad odnowa diakonatu, nad jego duchowoscia i
zadaniami. Podobne os$rodki utworzono w innych miastach niemieckich oraz we Francji (Communauté
du Diaconat de France). Sprawe poruszono na Drugim Swiatowym Kongresie Katolikow Swieckich
(1957), lecz Pius XII uznat ja za jeszcze niedojrzala. Z francuskiego osrodka diakonackiego w Lyonie
wyszla petycja do soboru o wznowienie diakonatu stalego. Projekt rozpatrywano podczas dyskusji nad
schematem o Kosciele, a ze diakonat staly mialby by¢ bez obowiazku celibatu, wywotat sprzeciw wielu
ojcow soboru. Gdy jednak opuszczono wzmianke o celibacie, 1588 glosow na 2120 bylo za wznowie-
niem diakonatu stalego. W Konstytucji o Kosciele podano trzy zasady prawne: decyzj¢ o jego ustanowie-
niu podejmuja Konferencje Episkopatéw za aprobata papieza, diakonatu mozna udziela¢ mezczyznom w
wieku dojrzalym, rowniez tym, ktoérzy zyja w matzenstwie, oraz udziela¢ mtodziencom, lecz zobowiaza-
nym do celibatu.

Pawel VI dwoma dokumentami, motu proprio Sacrum diaconatus ordinem (1967) 1 Ad pascendum
(1972), uscislit wymagania prawne i omowit kwalifikacje potrzebne kandydatom. Zachowat obowiazek
celibatu, lecz bez objecia nim mezczyzn zonatych, ktdrzy po ukonczeniu 35. roku zycia, za zgoda zony,
przyjmuja diakonat.

Kraje zainteresowane diakonatem statym z powodu spadajacej liczby kaptanéw utworzyty jego osrodki, a
we Fryburgu Br. powstalo Migdzynarodowe Centrum Diakonatu Statego, ktére zaczg¢lo wydawaé kwar-
talnik Diaconia Christi. Francuski osrodek (Communauté du Diaconat) zalozyl wlasny kwartalnik, naj-
pierw Diacre d’aujourd’hui, potem Effort diaconal. Konferencja Episkopatow Latynoamerykanskich
(CELAM) utworzyta Centrum studyjne, nastgpnie Sekretariat Diakonatu Statego, ktory wltasnym dwu-
miesigcznikiem staral si¢ go jak najbardziej upowszechni¢. Osrodki i czasopisma utworzyty tez Wtochy,
Belgia i Stany Zjednoczone.

Rozwoj liczbowy diakonatu statego w niektorych krajach byl powolny, a niektére w ogdle go nie przyje-
ty. Koscidt (1978) miat 4102 diakonow statych: w Afryce - 8, w Ameryce Potnocnej - 2620 (w Kanadzie
- 120), w Ameryce Lacinskiej - 504, w Azji - 67, w Australii i Oceanii - 38, w Europie Zachodniej - 865.

Instytuty i zZycie zakonne

Rozpowszechnione za Piusa XII instytuty $wieckie nadaty nowy kierunek zyciu zakonnemu, ale nie
rozwigzaly problemow zycia i dziatalnosci dawnych zakonow 1 zgromadzen zakonnych. Od soboru ocze-
kiwano, ze nie tylko znajdzie odpowiednie sformutowania dla zasad odnowy zycia zakonnego, ale tez
pobudzi stan zakonny do wigkszego wiaczenia si¢ w apostolska dziatalno$¢ Kosciota.

Schemat o zyciu zakonnym doznat pigciokrotnie przerobki. Uwzgledniono w nim alokucj¢ (1964) Pawta
VI o znaczeniu §lubéw zakonnych 1 o dostosowaniu zycia zakonnego do nowych warunkéw, ale z za-
chowaniem natury i karno$ci kazdego zakonu, zgromadzenia czy instytutu. Uwzgledniono tez liczne
uwagi ojcow soborowych. Przyjety (1965) jako Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
(Perfectae caritatis), nie powtarzal teologii tego zycia, wylozonej w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele, ale podat ogdlne zasady odnowy, szczegdétowe za$ pozostawil kompetentnej wladzy koscielnej,
dodajac: niech jednak wszyscy pamietajq, ze nadzieje odnowy nalezy budowac raczej na gorliwszym za-
chowaniu reguly i konstytucji anizeli na mnoZeniu ustaw.

Wyjasnil, ze instytuty swieckie, cho¢ nie sq instytutami zakonnymi, podejmujq jednak prawdziwq i petng
profesje rad ewangelicznych w swiecie, uznanqg przez Kosciol. W zakresie proponowanych zmian struktu-
ralnych Dekret polecit w instytutach zakonnych zenskich doprowadzi¢ do jednej tylko kategorii siostr,
zachowa¢ klauzurg papieska, lecz przystosowana do warunkow czasu i miejsca, wszedzie po nowicjacie
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prowadzi¢ dalsza formacj¢ zakonna i apostolska (juniorat), popiera¢ zaktadanie federacji instytutow i
klasztoréw samoistnych, jezeli naleza do tej samej rodziny zakonnej, a tworzenie unii, jezeli maja prawie
takie same konstytucje i zwyczaje, popiera¢ konferencje czy rady przetozonych wyzszych, erygowano
przez Stolicg Apostolska. Kongregacja Kultu Bozego wydata (1970) Obrzed profesji.

Zmiany soborowe i posoborowe w Kosciele przyczynity si¢ do unowocze$nienia regul i modyfikacji
stroju zakonnego. Swiatowa rewolucja idei siegata takze do klasztoréw. Wielu w klimacie duchowej nie-
pewnosci zastanawiato si¢ nad sensem swego zycia w zakonie, a czgsto nawet w Kosciele. Bytlo wigc
porzucanie habitow i powrét do Swiata. W jednym roku 1967 ubyto w Stanach Zjednoczonych prawie 5
tysigcy siostr, lecz u pewnej liczby motywem zwolnienia ze slubow zakonnych stato si¢ podjecie pracy w
jakim$ nowo zalozonym instytucie $wieckim. W tym samym kraju ustal silny po wojnie trend do Zycia
kontemplacyjnego. Liczba trapistéw spadta tam z 1200 w 1961 roku do 570 w 1974 roku. Podobne zjawi-
sko wystapito u kartuzoéw 1 kamedutow. Stany Zjednoczone przezyty szczegdlnie gwaltowny kryzys w
zakonach meskich: liczba kaptanow zakonnych spadta z 23.021 w 1967 roku do 20.694 w 1972 roku. W
jednym zakonie Towarzystwa Jezusowego, ktore mialo tam 8483 (jedna czwarta) swoich zakonnikow,
pozostato 6.805 w 1972 roku.

Przeciwstawieniem tego kryzysu byla rownoczesna dziatalno§¢ charyzmatyczna matki Teresy z Kalkuty
(Agnes G. Bojaxhiu) i zalozonych przez nia misjonarek mitosci. W roznych krajach powstaty ich domy
dla najbiedniejszych sposrod biednych. Zgromadzenie miato wiele powotan, a przede wszystkim w catym
Kosciele, nawet w $wiecie, wzrastala liczba entuzjastow dziela matki Teresy.

Rozdzial 19
SOBOROWA DOKTRYNA

Sobor nie chcial mie¢ charakteru dogmatycznego, tylko pastoralny, nie moglt jednak nie ustosunkowac
si¢ do wszystkich najwazniejszych zagadnien doktrynalnych, ktore nieraz od dawna nurtowaty Kos$ciot.
Doktryna soboru jako cato$¢ jego nauczania stata si¢ faktem historycznym. Siggal do niej Nauczycielski
Urzad Kosciota, a Pawel VI swoim Credo starat si¢ wprowadzi¢ pewnos$¢ wiary w jej fundamentalnych
prawdach. Siggaly do niej uczelnie katolickie, teologowie i uczeni z wszystkich dyscyplin koscielnych.

Nauczanie soboru

Nauka soboru zostata zawarta w czterech konstytucjach, dziewigciu dekretach 1 trzech deklaracjach.
Nazwy grup tych dokumentéw, nadane przez sobodr, okreslaja ich charakter w zakresie doktrynalnym,
lecz nie systematyzuja wedtug tresci. W posoborowych probach uporzadkowania nie brano pod uwage
chronologii ich przyjecia przez sobdr i opublikowania, bo bylo to przypadkowe. Po zakonczeniu obrad
pierwszy ogo6lny podzial (kardynata Suenensa) wyszedt od faktu, ze sobor chcial po pierwsze odpowie-
dzie¢ na pytanie, co Koscidt sadzi o sobie samym, a po wtére na pytania, ktore 6wczesna ludzkos¢ sta-
wiala sobie, a zarazem KoS$ciotowi. Przyjat wigc podziat dokumentoéw na te, ktore dotycza Kosciota w
jego istocie (Ecclesia ad intra), oraz na te, ktore odnosza si¢ do jego dziatalnosci na zewnatrz (Ecclesia ad
extra).

Podzialu szczegolowego (eklezjologicznego) dokonat Karl Rahner, ujmujac wszystkie dokumenty w
trzy grupy. Do pierwszej, ukazujacej istote Kosciota, zaliczyl tylko jedna Konstytucje dogmatyczna o
Kosciele Lumen gentium. Do drugiej przydzielit dokumenty dotyczace wewnetrznego zycia Kosciota w
poczwornym zakresie: jego dziela uswigcania - Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium;
jego dzieta postugi pasterskiej - Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus i
Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich Orientalium Ecclesiarum; jego dziela nauczania - Konstytu-
cja dogmatyczna o Bozym Objawieniu Dei verbum i Dekret o wychowaniu chrzesécijanskim Gravissimum
educationis; jego stanéw: kaptanskiego - Dekret o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis i
Dekret o formacji kaptanow Optatam totius, stanu zakonnego - Dekret o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis, oraz laikatu - Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem.
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Do trzeciej grupy wlaczyl dokumenty omawiajace postannictwo Kos$ciota na zewnatrz: wobec chrzescijan
niekatolikéw - Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, wobec niechrzescijan - Deklaracja o stosun-
ku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate 1 Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad
gentes divinitus, wobec calego §wiata - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes 1 Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli Inter mirifica, wobec pluralizmu
swiatopogladowego - Dekret o wolnosci religijnej Dignitatis humanae.

Teolog Aloys Grillmeier ujat dokumenty wedtug znaczenia dla teologii, stawiajac na czele Konstytucj¢
dogmatyczna o Bozym Objawieniu, a na koncu Dekret o $srodkach spolecznego przekazywania mysli.
Wydania dokumentéw soborowych w poszczegdlnych krajach, uwzgledniajac ich urzedowy tekst tacinski
1 thumaczenie we wlasnym jgzyku, trzymaty si¢ kolejnosci chronologicznej. W Polsce pierwsze wydanie
dokumentéw soborowych (1968) byto zaopatrzone we wprowadzenie do kazdego z nich, stanowiace
krotki komentarz. W innych krajach osobno dano wprowadzenie, a w nim histori¢ przygotowania sche-
matu i dyskusji na soborze, osobno za$ komentarz.

W Rzymie wydano nie tylko dokumenty soborowe, ale takze akta, zawierajace wnioski nadestane na
sobor przez biskupow, katolickie uniwersytety i wydziaty, oraz wota i wnioski sktadane przez ojcoéw
soborowych. Publikowano szczego6towa kronike soboru oraz zbiory wywiadéw. Przystapiono do wyda-
wania komentarzy. Wszystkie te publikacje staty si¢ zrodlem poznania historii soboru, a jeszcze bardziej
zroédtem poznania i zrozumienia jego doktryny, a przez to baza badawcza teologu.

Magisterium Kosciola i teologowie

O teologii i teologach dokumenty soborowe wypowiadaja si¢ kilkakrotnie, lecz jakby marginesowo. W
zwiazku z omawianiem misyjnej dziatalno$ci Ko$ciota sobor uznal za konieczne rozbudzenie na kazdym
wielkim obszarze tzw. spoleczno-kulturowym takich badan teologicznych, w ktorych czyny i stowa obja-
wione przez Boga, zapisane w Pismie sw. i wyjasnione przez Ojcow oraz Magisterium Kosciota, powinno
sie na nowo przebadacé w swietle Tradycji Kosciola powszechnego. Z tej wypowiedzi tatwo byto wycia-
gna¢ wniosek, ze teologia moze podejmowaé na nowo refleksje takze na obszarze nauki, na ktorym ist-
nieja orzeczenia Magisterium Kosciota. Sobdr za§ w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
podkreslit, ze uprawiajacy swietq teologie, wraz z egzegetami katolickimi, powinni bada¢ 1 wyktadac¢
Pismo Swiete pod nadzorem $wietego Urzedu Nauczycielskiego. Te i inne wypowiedzi nie rozwiazaly
starego problemu wolnosci badan teologicznych, ktéry ngkat teologdw przed soborem, gdy Kongregacja
Swietego Oficjum surowo wystgpowata przeciw podejrzanym teologom.

Problem si¢ zaostrzyt, gdy kardynat Ottaviani, prefekt Kongregacji ds. Nauki Wiary, utworzonej na
miejsce Swigtego Oficjum, zwrocit si¢ (1966) do przewodniczacych konferencji episkopatow o okresle-
nie stanu teologii, chcac zdoby¢ rozeznanie w tendencjach ukrytych. List dostat si¢ do prasy i wywolal
ataki na kardynata. Prasa tez, na co on pozwolit, opublikowala odpowiedz Episkopatu Francji, uznana
przez czgs¢ opinii publicznej za upokarzajqcq lekcje dla kardynata. OdpowiedZ dawata wnikliwa analizg
stanu teologii, uznajac istnienie trudnosci doktrynalnych, lecz nie tworzacych jakiego$ zorganizowanego
systemu. Za glowne zrodio trudnosci teologicznych przyjeta konfrontacje Swiadomosci chrzescijanskiej z
dreczacymi ludzi pytaniami o cztowieka i jego przeznaczenie, o Boga, Chrystusa, natur¢ wladzy w Ko-
Sciele, wyktadnig Pisma §wigtego, warto$¢ sakramentdéw, znaczenie grzechu.

Papiez w tym samym roku na Migdzynarodowym Kongresie Teologicznym poruszyt kwesti¢ stosunku
mig¢dzy Magisterium a teologami, podkreslajac, ze maja wspo6lna podstawe w Objawieniu 1 maja wspolny
cel, natomiast ich funkcje i mozliwosci sa rozne. Pierwszy Synod Biskupdéw zajal si¢ (oprocz czterech
innych spraw) niebezpieczenstwami zagrazajacymi wierze. Synod opowiedziatl si¢ za utworzeniem komi-
sji teologicznej 1 wydaniem deklaracji w kwestiach wiary. Biskupom, by ich nauczanie o$wiecato wier-
nych zgodnie z umyslowoscia wspotczesna, zalecono konsultacje z teologami, ktérzy dla wypelniania
swego powotania maja prawo do swobodnego wkraczania na nowa droge i do aktualizowania dawniej-
szych osiagnigc¢ teologii.

Migdzynarodowa Komisje Teologiczna powotal (1969) Pawel VI a jej niemieccy cztonkowie juz na po-
czatku domagali si¢ okreslenia relacji pomigdzy Magisterium a teologami. Zagadnienie zostalo wszakze
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obszernie opracowane dopiero po kilku latach. Natomiast na Migdzynarodowym Kongresie Przysztos¢
Kosciola, zorganizowanym (1970) przez czasopismo Concilium, przyjeto propozycje dialogu miedzy
Nauczycielskim Urzedem Kos$ciota i teologami, gdyz stuza temu samemu postannictwu i sa sobie na-
wzajem potrzebni. Dodano: wydaje sie nam, ze wladza koscielna, szanujqc procedure odpowiadajqcq
prawom cztowieka i wolnosci chrzescijanina, nie powinna nigdy formutowac oskarzen pod adresem ja-
kiegokolwiek teologa bez uprzedniego skontaktowania sie z nim. Problem byl aktualny, gdyz od dwdch lat
Kongregacja badata nauczanie i dziela znanych teologéw: Hansa Kiinga i H. Schillebeeckxa. Starata si¢
nie dziata¢ pochopnie, przyjmowata wyjasnienia, lecz w dlugo trwajacej sprawie Klinga nie pomoglo
nawet osobiste jej rozpatrywanie przez Jana Pawta II, przy wspotudziale delegacji Episkopatu Niemiec,
trzeba byto mu cofnaé misj¢ kanoniczna.

W trakcie tych spraw Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wypracowata i opublikowata (1975) do-
kument o relacji Magisterium 1 teologii. W pierwszej czg$ci ukazano to, co wspolne: przechowywac de-
pozyt Objawienia, zglebia¢ je nieustannie, nauczac i broni¢. W drugiej zas omdéwiono roéznice migdzy
Magisterium a teologami, gdyz odrgbne sa ich funkcje. Stwierdzono, ze Magisterium ma swobodg inge-
rowania w badania teologiczne w imi¢ swej misji, ktora jest czuwanie nad doktryna, lecz powinno unikad
jakiejkolwiek arbitralno$ci. Stwierdzono nadto, ze teologom trzeba przyzna¢ wolnos§¢ sui generis z uwagi
na ich naukowa odpowiedzialno$¢ wobec Kosciota, lecz musza dba¢ o to, by nigdy nie straci¢ z oczu ca-
tosci 1 kontekstu objawionej prawdy.

Credo Pawla VI

W okresie §wiatowego kryzysu 1968 roku, gdy bylo wiadome, zZe jest to kryzys nie tyle wtadzy i ekono-
mii, co wartosci duchowych, tym bardziej wigc nie oszczgdzajacy Kosciota, na zakonczenie Roku Wiary,
obchodzonego z okazji 1900-lecia meczenstwa Swigtych Apostotéw Piotra i Pawta, papiez w bazylice
$w. Piotra 30 czerwca 1968 roku ztozyt publicznie wyznanie wiary Kkatolickiej, ogloszone nastgpnie jako
Credo Pawta VI, a w Polsce przez biskupdéw dostarczone wszystkim kaptanom.

Wychodzac od wyznania wiary w Jednego Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego, papiez wyeksponowat i
rozwinat w jezyku wspotczesnym prawdy wiary, odnoszace si¢ do Chrystusa Wcielonego, do Ducha
Swietego i Maryi Dziewicy, do grzechu pierworodnego, odkupienia i chrztu, do Kosciota zbudowanego
przez Jezusa. Chrystusa, do jednosci 1 katolickosci Kosciota, do Ciata i Krwi Panskiej, do Krolestwa Bo-
zego 1 cywilizacji, do zywych 1 umartych. W czgséci Credo, zatytutowanej zdumiewajaco Krdlestwo Boze
i cywilizacja, papiez moéwit: wyznajemy, ze Krolestwo Boze, zapoczgtkowane tu w Kosciele Chrystuso-
wym, nie jest z tego swiata, ktorego postac¢ przemija, i ze Jego wilasny wzrost nie moze by¢ utozsamiany z
postepem cywilizacji, nauki lub ludzkiej techniki, ale polega na poznawaniu coraz gltebszym niewyczerpa-
nych bogactw Chrystusa, na oczekiwaniu coraz silniejszym dobr wiecznych, na dawaniu coraz goretszej
odpowiedzi na mitos¢ Boga, na udzielaniu ludziom coraz szczodrzej taski i Swigtosci.

Credo wypowiedzial papiez jako swoje wyznanie wiary, ale mialo charakter publicznego nauczania w
obliczu metnej $wiadomosci religijnej wielu ludzi, o czym kardynat Gabriel Garrone mowil szczegétowo
(1968) na kongresie wtoskich teologéw we Florencji. Powszechnie przyj¢to je jako utwierdzenie katoli-
kéw w prawdach wiary, mowiono wigc o jego wielkim znaczeniu duszpasterskim. Teologowie uczynili je
przedmiotem swojej refleksji, wiedzac, ze papiez okreslit w nim wiar¢ Kos$ciota, zwlaszcza z uwagi na
kierunki wystepujace w nowej teologii.

W Polsce wkrotce po ogloszeniu Credo odbylo si¢ (Krakow) sympozjum teologiczne pod przewodnic-
twem kardynata K. Wojtyly na temat Professio fidei Ojca sw. Papieza Pawta VI. W dziesigciu referatach
ujeto najwazniejsze zagadnienia teologiczne, wystepujace w Credo: Pismo Swiete i Tradycja, Magiste-
rium Kosciola, eklezjologia i ekumenizm, grzech pierworodny, eschatologia, Eucharystia, mariologia,
teologia rzeczywistosci ziemskiej. Wedtug kardynata Wojtyty, wylonita si¢ potrzeba opracowania w ra-
mach tego Credo jakiego$ szczegdlowego dyrektorium dla duszpasterstwa.
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Uczelnie koscielne

Sobdr w kilku dokumentach, szczegdlnie jednak w Deklaracji o wychowaniu chrze$cijanskim, wypowia-
dat si¢ na temat uniwersytetow katolickich, wydziatow teologicznych 1 instytutow koscielnych. Zalecat
ich rozwijanie, tak jednak aby blyszczaly nie ilosciq, ale zamitowaniem do nauki. Oczekiwal wiele od
dziatalnosci fakultetow teologicznych 1 polecat uniwersytetom katolickim, ktore ich nie mialy, tworzenie
co najmniej instytutéw lub katedr teologii. Zachgcat, by wydzialy na uniwersytetach ze soba wspotpra-
cowaty, a takze by uniwersytety nawiazaty wspolprace, czy to organizujac miedzynarodowe spotkania i
dzielac si¢ badaniami naukowymi, czy nawet wymieniajac okresowo pracownikéw naukowych. Przypo-
minal uczelniom katolickim, ze powinny troskliwie ksztalci¢ studiujacych, uzdolnionych i zdatnych do
badan naukowych oraz kierowa¢ ich do funkcji profesorskich. Mowiac, ze z nowych Kosciofow (misyj-
nych) nalezy posyta¢ kaptanow na uniwersytety, rowniez zagraniczne, dodat: zwlaszcza w Rzymie.

Rzym miat w tym czasie siedem uczelni wyzszych, nazwanych papieskimi. Nieomal kazda z nich po
1958 roku rozbudowata si¢ organizacyjnie. Do trzydziestu dwoch uznanych kanonicznie uniwersytetéw
katolickich w tym okresie doszto pigtnascie, ktore utworzyty, zyskujac dla nich erekcje¢ kanoniczna, roz-
ne kraje: Argentyna (Buenos Aires), Chile (Valparaiso), Etiopia (Asmara), Gwatemala (miasto Guatema-
la), Hiszpania (Bilbao i Pamplona), Niemcy (Gesamthochschule w Eichstitt), Nikaragua (Managua), Pa-
nama (miasto Panama), Paragwaj (Asuncion), Porto Rico (Ponce), Portugalia (Lizbona), San Salwador
(El Salvador), Tajwan (Taipeh), Wenezuela (Caracas). W Polsce Akademia Teologii Katolickiej w War-
szawie, bedac uczelnia panstwowa, uzyskata w tym okresie koscielne uznanie swych stopni i tytuléw
naukowych.

Wydzialy teologiczne nadal tworzyly dwie grupy. Jedna stanowity wydzialy istniejace na uniwersytetach
panstwowych 1 przez Kosciot kanonicznie erygowano, druga za§ wydziaty lub instytuty (na prawach wy-
dzialu), utworzone przez Koscidl, najczesciej przy seminariach duchownych, z ktoérych czgs$¢ otrzymata
panstwowe uznanie. Do pierwszej grupy weszly cztery nowe wydziaty teologiczne w Niemczech (Augs-
burg, Bamberg, Bochum i Regensburg). W drugiej znalazto si¢ 29 nowych wydzialow z réznych krajow.
Jako nowe podano niektoére z nich, cho¢ istniaty juz wczedniej, lecz jako wewngtrzne dla zakonu jezuic-
kiego lub dominikanskiego i dopiero w tym okresie zostaly uznane za publiczne: dostgpne dla studentow
z zewnatrz. Wsrdd nich znalazly si¢ cztery wydzialy teologiczne w Polsce. Trzy z nich (Krakéw, War-
szawa, Wroctaw) Annuario Pontificio podato jako istniejace przy uniwersytetach panstwowych, faktycz-
nie za§ w Krakowie (1969) wznowiono (zniesiony przez panstwo) Wydzial Teologiczny z okres$leniem
Papieski. We Wroclawiu, gdzie do konca drugiej wojny Swiatowej istniat wydziat teologiczny na pan-
stwowym uniwersytecie, wowczas w Niemczech, utworzono (1969) Papieski Wydziat Teologiczny. W
Warszawie, ktora przed wojna miala wydzial teologiczny na uniwersytecie panstwowym, utworzono
(8.11.1962) Akademickie Studium Teologii Katolickiej w Metropolitalnym Seminarium Duchownym i
dopiero za Jana Pawla II nazwane Papieskim Wydziatem Teologicznym. W Poznaniu Papieski Wydziat
Teologiczny (w Arcybiskupim Seminarium Duchownym) powstat najpierw (23.07.1969) na probny okres
pieciu lat, na state za$ (in perpetuum) kanonicznie erygowany 2 czerwca 1974 roku, w ktéorym to dniu
krakowski 1 wroctawski otrzymaty takze kanoniczne uznanie jako Papieskie. Wladze panstwowe tego nie
uznaty, nie chcialy nawet przyja¢ do wiadomosci ich istnienia i nie pozwalaty o nich publicznie pisac.

Problemy biblijne

Sobdr przeprowadzit zasadnicza dyskusje o zagadnieniach biblijnych w zwiazku ze schematem o Obja-
wieniu. W tym czasie (1964) Papieska Komisja Biblijna wypowiedziala si¢ za stosowaniem metody form
historycznych. Soborowy schemat Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu doznat w dyskusji az pigciu
przeksztalcen. Najwigcej zastrzezen budzito ujecie relacji miedzy Pismem §wigtym i Tradycja, wazne dla
teologii, ale i dla ruchu ekumenicznego.

Konstytucja podkreslita, ze Pismo §wigte i Tradycja stanowia jeden swiety depozyt stowa Bozego, ale
wystepuja miedzy nimi réznice, gdyz pierwsze dzigki faktowi natchnienia po prostu jest stowem Bozym,
druga za$ zawiera stowo Boze, majac za zadanie dalsze jego przekazywanie. Stwierdzita, ze w Kosciele
Urzqd Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajqc tylko tego, co zostato prze-
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kazane, ale do niego nalezy trojakie zadanie: stlucha¢ go, strzec i wiernie wyjasnia¢ (autentyczna inter-
pretacja), w czym towarzyszy mu stata pomoc Ducha Swietego. Na pisanym stowie Bozym, ujmowanym
facznie z Tradycja Swigta, jako na trwalym fundamencie, opiera sig teologia.

W Konstytucji byly wskazania dla egzegetow: uwzgledni¢ rodzaje literackie, nie odrzuca¢ Formge-
schichte 1 Redaktionsgeschichte, stosowa¢ zasadg kontekstu (Sitz im Leben) oraz pamigta¢ o organicznej
catosci Pisma Swigtego. Caly jeden rozdziat poswigcono Pismu Swigtemu w Zyciu Kosciola, ukazujac
zadania biblistow, duszpasterzy i laikatu. Biblistow 1 teologdw zachgcono do wspoélpracy z Magisterium
Kosciota, by ludowi Bozemu udostepni¢ nie tylko sam tekst Pisma Swietego, ale takze wyniki fachowych
nad nim badan. Zalecono sporzadzanie przekladéw z jezykoéw oryginalnych. Pochwalono inicjatywy
ekumeniczne, jak wspolne z bra¢mi odlaczonymi wydanie przektadow biblijnych, a nawet wydanie Pi-
sma $wigtego z objasnieniami do uzytku niechrzescijan.

Wulgata, od wiekéw przez Kosciét uznawana za urzedowy tekst Pisma Swietego, w dotychczasowych
wydaniach - wedlug wypowiedzi Piusa XII (1943) - miala bardziej jurydyczny niz krytyczno-naukowy
autorytet. Pawet VI powotat (1965) Papieska Komisje ds. Neo-Wulgaty, aby przygotowata nowq Biblie w
Jjezyku tacinskim, Neo-Wulgate, wydanie pozqdane ze wzgledu na postep studiow biblijnych i na koniecz-
nos¢ dania Kosciotowi i Swiatu nowego i autorytatywnego tekstu Pisma Swietego.

Na nowo przez sobor ukierunkowany i poszerzony ruch biblijny dat wielka liczbg thumaczen na jezyki
nowozytne, z dbato$cia, by miaty charakter naukowy. Jako pierwsze ttumaczenie dla celow ekumenicz-
nych ukazato si¢ (1975) francuskie, zwane TOB (Traduction Oecumenique de la Bible), odznaczajace si¢
rygorystycznym przektadem i wysokiej rangi naukowej wyjasnieniami, ale nie dostosowane do po-
wszechnej lektury. W Polsce dokonano (1965) zbiorowego przektadu catej Biblii z jezykow oryginal-
nych, nazwanego Bibliq Tysiqclecia (takze Bibliq Tynieckq), nastgpnie (1974-75) zbiorowego przekladu
(Biblia Poznanska) z jezykow oryginalnych, z obszernymi wstgpami i komentarzem duszpasterskim. W
podjetym wydawaniu serii polskich komentarzy do Pisma Swigtego autorzy umieszczali wasne przekta-
dy poszczegdlnych ksiag.

Dyskutowany w egzegezie protestanckiej problem demitologizacji nie ominat teologow i egzegetéw ka-
tolickich. Pawel VI w adhortacji apostolskiej Quinque iam anni (1970) uznat go za zjawisko negatywne:
podaje sie w watpliwos¢ Bozy autorytet Pisma Swietego, w imie usuniecia rzeczy mitycznych, co popular-
nie nazywa sie demityzacjq.

Do biblijnej hermeneutyki, poszukujacej zasad rozpoznania prawdziwego, zamierzonego przez autora
sensu wypowiedzi Pisma Swigtego, wydawal si¢ by¢ przydatny strukturalizm: modna jezykoznawcza
teoria z poczatku XX wieku.

Kierunki teologiczne

Sobor juz w fazie przygotowawczej stal si¢ silnym impulsem w dziatalnosci teologéw. Niektorzy z nich
wystapili jako eksperci soborowi. Daly o sobie zna¢ zréznicowane orientacje teologiczne. Po soborze
zacz¢to mowic o pluralizmie teologicznym.

Dokumenty soborowe zajely si¢ przede wszystkim zagadnieniami eklezjologicznymi. W Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ukazano jej najistotniejszy aspekt: tajemnic¢ Kosciota, zwiazana z tajemnica
Trojcy Swietej. Po oméwieniu duchowej rzeczywistosci Kosciota naswietlono jego historyczny wymiar
jako ludu Bozego, uczestniczacego juz przez sakrament chrztu w funkcji kaptanskiej, prorockiej i kro-
lewskiej Chrystusa (powszechne kaplanstwo). Lud Bozy, zgromadzony w okre§lonym miejscu, pod
przewodnictwem biskupa, tworzy Kosciol lokalny. Sobor ogolnie, cho¢ wyraznie, okreslit stosunek mig-
dzy Kos$ciolem powszechnym a Ko$ciotami lokalnymi.

Eklezjologia podjgta wszystkie te zagadnienia, wraz z tematem sakramentalnosci episkopatu i kolegial-
no$ci. Nie pozostawita na uboczu diakonii (postugiwania) urzedu biskupiego, o ktérym sobor, podkre-
$lajac prawa biskupow wyptywajace z kolegialnos$ci, powiedziat: Urzqd zas ten, ktory Pan powierzyt pa-
sterzom swego ludu, jest prawdziwgq stuzbq, wymownie nazwanq w Pismie Swietym diakoniq czyli postu-
giwaniem. Jednym z waznych acz delikatnych zagadnien, ktore za soborem podjgta eklezjologia, byta
kwestia przynalezno$ci do Kosciota, ekumenizmu i misji.
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Mariolegia miata szczegolnie trudne zadanie, gdyz musiata dokona¢ na nowo refleks;ji teologicznej o roli
Maryi w ekonomii zbawienia. Sobdr nie wydat osobnego dokumentu, lecz jeden rozdzial Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele poswigcil jej wigzi z tajemnica Kos$ciota.

Teologia fundamentalna podj¢ta refleksje przede wszystkim nad Konstytucja dogmatyczna o Objawie-
niu Bozym, majac w niej nowe naswietlenie podstawowego dla siebie zagadnienia, w jaki sposob Pismo
Swiete, Tradycja i Magisterium Kos$ciola $wiadcza o Objawieniu Bozym i z tej racji stanowia zrédta i
kryteria teologii.

Od soboru teologowie otrzymali wskazania co do nowego podejscia i nowej metody w uprawianiu teolo-
gii: zblizenie do Biblii i do patrystyki, uwzglednienie aspektu historycznego i duszpasterskiego, otwarcie
ekumeniczne i otwarcie na $wiat wspotczesny, dialog z niechrze$cijanami, a takze zostali uwrazliwieni na
fundamentalne pojgcia teologiczne, jak historia zbawienia, chrystocentryzm, pneumatologia, antropolo-
gia. Teologowie wszakze zauwazyli ograniczenia w dokumentach soborowych, jak w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele stabe uwzglednienie eschatologii i niewystarczajaco jasne okreslenie powiazania
migdzy kaptanstwem powszechnym i kaplanstwem hierarchicznym. Zauwazyli tez brak zharmonizowania
tekstow w dokumentach, wskutek czego te same zagadnienia przedstawione w innym kontek$cie moga
nasuwac zrdéznicowane wnioski. Dostrzegli, ze niektore kategorie pojgciowe, jak historia zbawienia, nie
sa podane jednoznacznie, a nadto, ze pomini¢to niektore wazne kwestie niepokojace wspodtczesnego
cztowieka.

Katolicka teologia stan¢la nie tylko wobec wezwania, jakie rzucat jej wspdtczesny cztowiek i stawiat so-
bor. Musiata ustosunkowac si¢ do nowych kierunkéw teologicznych, ktére powstaty w krajach anglosa-
skich z reguly wsrod protestantow, jak teologia kultury, teologia laicyzacji, teologia smierci Boga, pro-
cess theology 1 block theology.

Wzmocnieniem teologii systematycznej byta rozwijajaca si¢ teologia biblijna, a jej osiagnigciem w okre-
sie posoborowym stat si¢ rozw0j chrystologii, ktora uznano za najpilniejsze zadanie teologii. Powoli na-
tomiast postgpowato przebudzenie sakramentologii.

Teologia moralna i powroét etyki

Pawet VI powiedzial (1964) do biskupoéw wioskich: jestesmy w petnym kryzysie moralnosci. W kryzysie
byla takze teologia moralna, znalazta si¢ wigc juz przed soborem, a jeszcze bardziej podczas niego, w
polu ataku, nawet ze strony $rodowisk katolickich. Zarzucano jej tkwienie w nie-przekonywajacych
sformutowaniach tradycyjnych, co rzekomo wywotato u wigkszosci chrzescijan przekonanie, ze jej zasa-
dy sa niezyciowe. Wzmoglo si¢ kwestionowanie prawa naturalnego, a co najmniej stawianie mu obiekcji,
wyrazanych w pytaniach: co to jest natura, czy mozna ja poznaé, czy cztowiek nie jest powotany zmie-
nia¢ naturg przez jej doskonalenie, czy nalezy jej si¢ poddac?

Sobor stwierdzit, ze cztowiek ma w swym sercu wpisane przez Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo
stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sqdzony. Bylo to potrzebne, bo istnienie prawa natural-
nego kwestionowano nie tylko w teorii, ale takze w prawodawstwie narodéow 1 w ich obyczajach. Doszto
nawet do tego, ze normy prawne w niektorych panstwach, dotyczace czlowieka, rodziny i spoteczenstwa,
ignorujac prawo naturalne, opieraly si¢ na podstawie ogolnej zgody, ktéra decydowala o godziwosci roz-
wodow 1 przerywania ciazy.

Dla zasad teologii moralnej zagrozeniem byto rozpowszechniajace si¢ rozroznianie Ko$ciota i §wiata jako
dwoch przeciwstawnych sobie spoleczenstw, z ktorych pierwsze opiera si¢ na doswiadczeniu religijnym,
a drugie na rozumie. A ze normy moralne byly potrzebne kazdej spolecznosci, propagowano wiasne sys-
temy etyki, jak w Polsce etyka niezalezna Tadeusza Kotarbinskiego czy etyka marksistowska. Do bu-
dowania etyki przyktadali wagg nie tylko marksisci. Po kryzysie wartosci (1968) na Zachodzie w $wiecie
filozoféw dokonata sig jej rehabilitacja: etyka stoi dzis w centrum dyskusji filozoficznej. Wracato przeko-
nanie, ze zasady etyczne sa konieczne w zyciu seksualnym i w technice prokreacyjnej (sztuczne zaptod-
nienie), w obronie zdrowia i Srodowiska (ekologia), w zapewnieniu rozwoju narodow zacofanych i roz-
woju ekonomicznego systemu kapitalistycznego. Rzady wigc tworzyly komitety i komisje etyczne, z kto-
rymi wspoéldziatali etycy i teologowie.
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Sobor, dajac impuls do odnowy (udoskonalenia) teologii moralnej, postulowat jej wigksza orientacje bi-
blijna, chrystocentryczna, eklezjologiczna, mistyczna, antropologiczna i ekumeniczna, wigksze otwarcie
si¢ ku wspotczesnemu $wiatu. Po soborze nastapito wielkie ozywienie mysli teologicznej w zakresie ka-
tolickiej moralnosci. Podjeto refleksj¢ nad zagadnieniami fundamentalnymi dla teologii moralnej jako
nauki 1 nad zagadnieniami moralnymi, waznymi dla wspotczesnego cztowieka, gdyz niejeden widzial je
falszywie lub niewyraznie. Z zagadnien moralnych, ktére po soborze nie przestaty by¢ najbardziej do-
strzegalnym przedmiotem fatszywego rozumienia, Pawel VI w adhortacji Quinque iam anni wymienit
(1970) nierozerwalno$¢ matzenstwa i nalezny respekt wobec zycia ludzkiego. O teologii moralnej poso-
borowej powiedziat papiez (1971), ze koncentruje sie dzis na pogtebianiu rzeczywistosci zycia chrzesci-
Jjanskiego, mianowicie na wezwaniu w Chrystusie i odpowiedzi na nie, a jedno i drugie jest laskq Odkupi-
ciela.

Konieczno$¢ nowej refleksji naukowej nad kazdym nieomal zagadnieniem teologii moralnej szczegoto-
wej utrudniata opracowanie nowych syntez i podrecznikéw. Podejmowano pewne proby, starajac si¢
wyj$¢ od jakiej$ idei nadrz¢dnej. Bernhard Héring zachowal swoja wcze$niejsza ideg Krolestwa Bozego,
realizowanego w Chrystusie przez dzieto mitosci. W 1979 roku opublikowatl posoborowy podrecznik
Wolny w Chrystusie (Teologia moralna dla praktyki chrzescijanskiego zZycia), dajac w nim nowa wersj¢
swego wczesniejszego podrecznika Prawo Chrystusa.

Demografia i Humanae vitae

W latach sze$¢dziesiatych oceniano, ze ludno$¢ §wiata wynosita ponad 2 miliardy 995 milionow, a eks-
perci ONZ przewidywali, ze wzrosnie do 4 miliardow 220 milionéw w 1980. Problem demograficzny
zaznaczylt si¢ w szczego6lniejszy sposob w Ameryce Lacinskiej, ktora (1960) miata 206 miliondw miesz-
kancéw, a przewidywano, ze (1980) bedzie mie¢ 348 miliondw. Dla Kosciota katolickiego stanowilo to
problem spoteczny, natomiast problemem moralnym byty wyniki badan, ktére wykazaty, ze w jej krajach,
tacznie z tradycyjnie pobozna Kolumbia, wigkszo$¢ kobiet warstw wyzszych i 40 procent kobiet klas
srednich korzystato ze §rodkow zapobiegawczych, nie uznawanych przez Kosciol. Byly w tej liczbie ko-
biety, ktdore nie stronity od uczestnictwa we mszy i od innych praktyk religijnych. Panstwa latynoamery-
kanskie roznie ustosunkowaty si¢ do problemu regulacji urodzin. Rzad meksykanski podjat akcje plano-
wania rodziny i ograniczenia urodzen. Inne wszakze rzady, jak argentynski, stwierdzily potrzebg zwigk-
szenia przyrostu naturalnego. Nie byto wigc kontrowersji migdzy nimi a Ko$ciotem w tej dziedzinie.

Na soborze podjeto problem eksplozji demograficznej, a w zwiazku z nim wylonita si¢ kwestia ograni-
czenia urodzen. Pawel VI jednak zastrzegl sobie t¢ kwesti¢ i powierzyl jej zbadanie specjalnej komisji
ekspertow, z ktorych wigkszos$¢ nie byta przeciwna zmianie tradycyjnego stanowiska co do antykoncep-
cji, powolujac si¢ na nowa interpretacj¢ prawa natury. Gdy prasa ujawnita poufna instrukcje kurii mona-
chijskiej dla duszpasterzy, wedlug ktérej mozna byto do sakramentéw dopuszcza¢ matzonkow, korzysta-
jacych ze sztucznych $rodkéw regulacji urodzen, prasa nadata rozgltos sprawie. Moralisci podzielili si¢ w
opinii, zwlaszcza ze w Konstytucji Gaudium et spes tylko og6lnie powiedziano, iz nie wolno przy regu-
lowaniu urodzen schodzi¢ na drogi, ktore Urzqd Nauczycielski KosSciota przy tumaczeniu prawa Bozego
odrzuca.

Papiez oglosit (1968) encyklike Humanae vitae i w niej odrzucit wszystkie sztuczne metody antykoncep-
cji. Podkreslit natomiast obowiazek odpowiedzialnego rodzicielstwa, ktére nie pozwala mie¢ wigcej dzie-
ci, niz rodzice zdotaja nalezycie wychowac¢, lecz urodziny mozna ogranicza¢ jedynie metodami okresla-
nymi jako naturalne.

Encyklika spotkata si¢ z bardzo zréznicowanym przyjeciem, z jednej strony wywolujac aprobate, podzig-
kowanie, a nawet podziw, z drugiej za$ - krytyczne uwagi lub wprost odrzucenie. Krytyczne uwagi lub
odrzucenie wyrazali nie tylko niekatolicy, lecz takze czg$¢ katolikow krajow rozwinigtych, lepiej za$
przyjeto encyklike w krajach Trzeciego Swiata, Pewna grupa teologéw, jak Bernhard Hiring, byta zda-
nia, ze wypowiedzZ papieza nalezy traktowaé powaznie jako rozwiazanie, ktore wydato mu si¢ mozliwie
najlepsze, i nalezy przyja¢ ja z gotowoscia do wewngtrznego (postuszenstwa, ale ze swej natury nie jest
nieomylna.
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Zastrzezenia wobec encykliki wyplywaly z r6znych zrodet. Wielu widzialo w niej autorytatywne, a nie
kolegialne spetnianie wladzy Kosciota. Inni ubolewali, Ze o postgpowaniu cztowieka zadecydowano auto-
rytatywnie z gory. Niektorzy protestowali, by starzejacy si¢ celibatariusze mieli prawo moéwic o tym, co
ich nie dotyczy. Zarzucano encyklice, Ze nie przyjgta osobowego punktu widzenia, lecz biologiczny.
Episkopaty, w tym polski, z wdzigcznoscia przyjety jasne orzeczenie encykliki, a tylko nieliczne, jak
niemiecki, pows$ciagliwie wskazywaty, ze w niej nauczanie papieskie nie jest ostateczne. W poszczego6l-
nych krajach urzadzano sympozja, by oméwi¢ nauke podana w encyklice, czasem starajac si¢ blizej okre-
sli¢ jej teologicznag kwalifikacjg.

Filozofia i tomizm

W auli soborowej kardynat Paul-Emile Léger byt zdania, ze scholastyka nie przyjmie si¢ wsrdéd narodow
niezachodnich i Ze sobor nie powinien zajmowac stanowiska wobec systemow filozoficznych. Sobor tez
nie omawial filozofii chrzescijanskiej, ale zaznaczyl, ze Kosciot od poczatku starat si¢ Nowing Chrystu-
sowa objasnia¢ z pomoca maqdrosci filozofow 1 nalezy filozofii naucza¢ w seminariach duchownych, z
uwzglednieniem badan filozoficznych nowszej doby.

Sobdr, méwiac o potrzebie filozofii do wnikania w tajemnice zbawienia, zaznaczyt ogoélnie, ze sw. To-
masza ma si¢ tu za mistrza. Tomizm na ogo6t utrzymat si¢ w nauczaniu teologicznym i byl nadal upra-
wiany przez katolickich filozofow. Podczas soboru powstata w Waszyngtonie dominikanska Fundacja
$w. Tomasza z Akwinu, by wedtug zalecenia Leona XIII zrealizowaé wreszcie wydanie wszystkich dziet
Sw. Tomasza. Pawel VI nie przestal popiera¢ tomizmu, uznajac za stuszne okreslanie §w. Tomasza jako
cztowieka kazdego czasu. Kongregacja Wychowania Katolickiego wystosowata (1972) pismo do bisku-
pow calego §wiata o nauczaniu filozofii w seminariach duchownych, przedstawiajac aktualne trudnosci w
dziedzinie studiow filozoficznych i ich niezbgdnos¢ dla formacji przysztych kaptandéw. Zachgcata do stu-
diowania filozofii $w. Tomasza, cho¢ zaznaczyla, ze zgodnie z duchem soboru nalezy uwzgledni¢ tak
filozoficzne osiagnigcia przesztosci, jak i wspdtczesng mysl filozoficzna, Koscidét bowiem akceptuje
zdrowy pluralizm filozoficzny.

Po dyskusji o aktualno$ci tomizmu, prowadzonej tez na Migedzynarodowym Kongresie Tomistycznym
(1974), teolog Edward Schillebeeckx pisat (w czasopisSmie Famiglia cristiana), Ze nauka tomistyczna,
wystepujac przeciw augustianskim pogladom, wywotata pewnego rodzaju chrzescijanskq sekularyzacje,
bo zaznaczala warto$¢ rzeczy samych w sobie i analizowala rzeczy stworzone najpierw, zanim zaczg¢la
moéwi¢ o Bogu. Mozliwe, ze w zwiazku z tymi gtosami Pawel VI w liscie do generata dominikanéw po-
nowil (1974) swe wypowiedzi o aktualno$ci tomizmu.

Filozofowie katoliccy, zwlaszcza uprawiajacy zdrowy pluralizm filozoficzny, nie tylko korzystali z daw-
niejszych 1 nowszych kierunkow filozoficznych, ale musieli ustosunkowac si¢ do tych z nich, ktore za-
grazaly religii i wierze. Nadal wigc dokonywali konfrontacji z filozofia marksistowska, ktora w tym
okresie przechodzita ewolucjg, szczegolnie w swym stosunku do religii. W Paryzu, pod redakcja salezja-
nina, profesora filozofii Giulia Girardiego, wydano (1967) encyklopedyczne opracowanie Chrzescijanie
badajq ateizm. Krytycznie tez oceniano filozoficzna koncepcje religioznawcy rumunskiego pochodzenia,
Mircei Eliadego, dotyczaca cztowieka religijnego (homo religiosus). Zajmowano si¢ idea Boga u Jean-
Paula Sartre’a, a J. Collins opublikowal (1960) rozprawg Bdg we wspotczesnej filozofii.

Wedhug francuskiej opinii, najwigkszymi katolickimi filozofami tego okresu byli: Hans Urs von Baltha-
sar, filozof i teolog; Etieinne Gilson, nazwany po prostu filozofem chrzescijanstwa; Jean Guitton, ktory
byt pierwszym §wieckim audytorem na soborze; Gabriel Marcel, konwertyta; Jacques Maritain, tomista
na wielka skalg; Karl Rahner, profesor filozofii, a potem teologii; Paul Ricoeur, przedstawiciel francu-
skiej szkoty fenomenologiczne;.

Nauki historyczne

Historia Kosciola, tak jak dzieje poszczegdlnych nauk koscielnych, przezywata rozwdj mimo trudnos$ci
zewngetrznych. Mlode pokolenie tego okresu, szczegolnie w Stanach Zjednoczonych, na fali antyintelek-
tualizmu ujawnito myslenie ahistoryczne. Doszto do usunigcia historii Ko$ciota z programéw nauczania
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niektorych seminaridéw duchownych, bo alumni zamiast niej zyczyli sobie wiedzy praktycznej. Objawy
niech¢tnego u mtodych ludzi nastawienia do historii w ogéle byly zrozumiate w krajach demokracji lu-
dowej, w ktorych naduzywano jej dla celow propagandowych. Kosciot tym bardziej dbat o badania histo-
ryczne i publikacj¢ ich wynikow, nawet w obozie komunistycznym, cho¢ w nim byt ograniczony cenzura
1 skapym przydziatem papieru.

Sobdér w znacznym stopniu korzystat z nauk historycznych, a przede wszystkim okazywal zrozumienie
dla nich, polecajac w seminariach duchownych studium nie tylko historii Kosciota katolickiego, ale takze
historii §wiata z uwagi na to, ze doswiadczenia minionych stuleci, postep nauk, bogactwa ztozone w roz-
nych formach kultury ludzkiej przynosza korzysci Kosciotowi.

Nowe badania historyczne dotyczyty tematdéw laczacych sig¢ z aktualnymi zagadnieniami teologicznymi
i ekumenicznymi, jak kolegia. kaptanskie w Kos$ciele pierwotnym, wielka schizma wschodnia, Biblia a
reforma gregorianska, Koscidt w przededniu reformacji, Oswiecenie a katolicyzm. W metodologii histo-
rii si¢ggano do aktualnych tematow, np. historia Kosciola jako samozrozumienie sie Kosciota. Dyskutowa-
no nad koniecznoscia naukowego uprawiania wspotczesnej historii Kosciota.

Ojcowie Kosciola (zycie, dzialalnos¢ i nauka) nadal zajmowali historykow, cho¢ na soborze i po nim
przyciagali uwagg raczej biblistow i teologow, w zwiazku z nauka o Objawieniu 1 Tradycji. Badania pa-
trystyczne rozwijaly si¢ w trzech aspektach: historycznym,. teologicznym i biblijnym. Nowoscia byto
wydanie (1975) Biblia patristica (wykazu cytatow 1 aluzji biblijnych w pismach Ojcow Kosciota) jako
naukowej pomocy dla patrologéw, biblistow i teologow.

Teologia historii juz wcze$niej wzbudzata kontrowersje jako osobny kierunek badawczy, skoro cata hi-
storia jest faktycznie historia zbawienia. W dokumentach soborowych historia zbawienia stata si¢ jednym
z najbardziej fundamentalnych poj¢¢. Teologia historii zajmowata wszakze kilku uczonych, z ktorych
Hans Urs von Balthasar wydal (1959) po raz trzeci swoja Theologie der Geschichte, a Henri 1. Marrou.
opracowat (1968) w nowym ujeciu Theologie de [ histoire.

Najnowszymi i najbardziej liczacymi si¢ zespotowymi opracowaniami syntetycznymi dziejow KosSciota
staty si¢ Nouvelle Histoire de [’Eglise (Paryz 1963), Handbuch der Kirchengeschichte (Freiburg Br.
1965), Oekumenische Kirchengeschichte (Mainz 1970), Kirchengeschichte als Missionsgeschichte (Mun-
chen 1974).

Nauki koscielne w Polsce

W latach soboru i po nim uczelnie katolickie, takze caly Kosciot w Polsce, doznaly szykan od wtadz pan-
stwowych, jak niesprawiedliwe podatki, rekwizycje, kontrola panstwowa, zwlaszcza bibliotek, pobor kle-
rykéw do wojska, odmawianie paszportow ksigzom, ktorzy mieli udac si¢ za granicg na studia. Wedtug
prymasa Wyszynskiego (1966): przed wojnq bylo okoto 600 ksiezy zarowno z diecezji, jak i rodzin za-
konnych, studiujqcych na uniwersytetach zagranicznych. Dzisiaj liczba ta nie przekracza 100 osob, {q-
czqc Uniwersytety Rzymskie, Instytut i Kolegium oraz Seminarium polskie w Paryzu. Poza tym sq juz tyl-
ko przygodne mozliwosci wyjazdu na pare tygodni czy kilka miesiecy. Jest to ogromne zubozZenie naszej
mysli teologicznej na skutek braku kontaktu z uniwersytetami katolickimi i periodykami naukowymi z za-
granicy. Kosciot, pokonujac trudnosci, utrzymywat z ofiar wiernych Katolicki Uniwersytet Lubelski, na
ktérym wigkszo$¢ seminaryjnych wyktadowcow zdobywata doktoraty, ale dlugo nie mogta uzyskiwac
habilitacji, bo uczelnie polskie przeprowadzaly je nicomal wytacznie dla swoich pracownikéw nauko-
wych. W latach siedemdziesiatych sytuacja si¢ poprawita. Ksi¢za mogli wyjezdza¢ za granicg i odbywac
specjalizacj¢ takze w Akademii Teologii Katolickiej i na Papieskich Wydzialach Teologicznych.
Wedlug statutu Konferencji Episkopatu Polski, zatwierdzonego (1970) przez Stolicg Apostolska, wsrod
komisji Episkopatu znajdowaty si¢: Komisja do spraw nauki, Komisja seminariow duchownych, Komisja
do spraw KUL-u, Komisja do spraw Instytucji Polskich w Rzymie. Pierwsza z nich miata szczeg6lne
znaczenie dla nauk koscielnych w Polsce. Jej przewodniczacy kardynat Karol Wojtyla w swej krakow-
skiej rezydencji urzadzal sympozja naukowe, a przede wszystkim doprowadzit do utworzenia Papieskich
Wydzialéw Teologicznych i do zawierania przez nie umow naukowych z seminariami duchownymi,
dzigki czemu alumni mogli zdobywac stopien magistra, a ksigza licencjat 1 doktorat. Na tych wydziatach
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podjeli studia teologiczne (zaoczne) liczni studenci §wieccy, co w wielkim stopniu powigkszyto w Polsce
liczbe $wieckich adeptoéw teologii, przedtem majacych mozliwos¢ studiow jedynie na KUL-u i ATK.
Ksigza po studiach specjalistycznych najczesciej wyktadali w uczelniach koscielnych. Przy ich z reguty
nadmiernym obciazeniu zajgciami dydaktycznymi, a niekiedy tez duszpasterskimi, nalezy za znaczna
uzna¢ liczbe tych, ktérzy zajmowali si¢ praca naukowa. A mieli ograniczone mozliwosci wydawania
swych rozpraw, nawet drukowania artykuléw. Czasopism naukowych wychodzito czternascie, na ogot
wznowionych po przerwie 1950-1956 hub nowo wydawanych, jak Prawo Kanoniczne (1958), Archiwa,
Biblioteki, Muzea Koscielne (1959), Zeszyty Naukowe KUL (1958), Acta Mediaevalia (1973), Roczniki
Nauk Spotecznych (1973), Studia Polonijne (1976), Studia Theologica Varsaviensia (1963).

Z braku wystarczajacej liczby czasopism naukowych publikowano artykuly naukowe takze w diecezjal-
nych organach urzedowych. Od 1964 roku diecezjalne osrodki teologiczne zaczgly wydawacé wlasne
czasopisma naukowe: Olsztyn pierwszy, nastgpnie Katowice i Opole (1968), Krakow, Pelplin i Wroctaw
(1969), Poznan i Tarnow (1972), Czgstochowa, Gdansk i Ptock (1973), Gniezno (1975). Pallottium wy-
dawalo (1965-1971) Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny Communio.

Najwigkszym osiagnigciem naukowym stata si¢ Encyklopedia Katolicka, wydawana przez KUL (od
1973 dotad 5 tomow). Obszerne Dzieje Teologii Katolickiej w Polsce (1974) zakonczono artykutem ks.
Wincentego Granata Perspektywy rozwoju teologii w swietle uchwat Soboru Watykanskiego I1. O per-
spektywach polskiej teologii pisano kilkakrotnie. Postulowano wigcej teologii biblijnej 1 patrystyczne;.
Zwracano uwagg, ze w Polsce stabo znamy wspolczesne filozofie i ze Zachod oczekuje od teologii pol-
skiej kontaktu z prawostawiem. A za pontyfikatu Jana Pawla II w dyskusji o polskiej teologii twierdzo-
no, ze jej stabe strony stanowi: brak w Polsce od wiekow jakiejs wybitnej, liczqcej sie w Swiecie teologii
akademickiej oraz brak od diuzszego czasu jakiegos znaczniejszego oddziatywania jej na mysl teolo-
gicznq innych krajow, a takze brak rownorzednych, partnerskich kontaktow i wzajemnej wymiany dorob-
ku naukowego miedzy teologami polskimi i zagranicznymi. Z wartosciowych ryséw polskiej teologii wy-
mieniono: jej zwiazek z duszpasterstwem 1 zyciem religijnym, maryjny charakter i rol¢ pomostu migdzy
chrzescijanstwem zachodnim i wschodnim.

Rozdzial 20 ]
OTWARCIE SIE NA SWIAT

Nauka §w. Pawla o odnowieniu swiata znalazta oddzwigk na soborze, Kosciot wige otwart si¢ jeszcze
bardziej na problemy §wiata, szczeg6lna uwage poswigcajac krajom nierozwinigtym. Papieze wypowie-
dzieli si¢ o problemach §wiata niejednokrotnie, zwlaszcza w tak zwanych encyklikach spotecznych. Za
najwazniejsze sprawy Kosciot uznal wolnosé religijna, a w zwiazku z nig prawo do posiadania i uzywania
srodkow spolecznego przekazu, nastgpnie problem wyzwolenia krajow Ameryki Lacinskiej i teologii wy-
zwolenia, integracje chrzescijanskiej Europy 1 otwartos¢ na Wschod.

Wizja soborowa

O soborze powiedziano, ze nadal Kosciotowi wymiar swiatowy. Niewatpliwie ojcowie soborowi, repre-
zentujac wszystkie czgsci $wiata, mogli wszechstronnie uja¢ wielkie problemy $wiatowe i opracowac nie
spotykany dotad dokument, Konstytucje duszpasterskq o Kosciele w swiecie wspotczesnym. Jan XXIII
inspirowat to, dostrzegajac od poczatku pontyfikatu zadania Kosciota wobec calego $wiata, a nie tylko
wobec swoich wyznawcow. W jednym z przemoéwien (1960) zaznaczyl, ze kazdy wierzqcy, tak samo jak
Jjest katolikiem, jest obywatelem calego Swiata, podobnie jak Chrystus jest Zbawcq calego Swiata. Wy-
powiedziat si¢ za$ szczegdtowo na ten temat w dwoch encyklikach: Mater et Magistra i Pacem in terris.
Jan XXIII otwierajac sobor, wymienit jako najpilniejsze potrzeby $wiata: mitos¢, chleb, pokoj, oswiate,
wolno$¢, sprawiedliwosé, braterstwo, szacunek dla godnosci cztowieka 1 duchowej emancypacji. Sobor
na poczatku obrad (20.10.1962) uchwalit Oredzie do wszystkich ludzi z apelem o pokoj 1 braterstwo mig-
dzy ludzmi, o wigksza sprawiedliwo$¢ spoteczna. W schemacie za§ o Kos$ciele w §wiecie wspotczesnym,
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znanym w pierwszej wersji jako schemat trzynasty, postanowit omoéwic pie¢ grup problemow: sprawy
charytatywne, spoleczne, polityczne, sytuacj¢ narodéw nierozwinigtych i uciskanych, kwesti¢ pokoju.
Konstytucje¢ duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes sobor rozpoczat, co
bylo nowoscia, od wyktadu wprowadzajacego (jego okreslenia), w ktorym przedstawit sytuacje cztowieka
w $wiecie: jego nadzieje 1 obawy, gleboko zmienione warunki zycia, zmiany w porzadku Spolecznym,
zmiany psychologiczne, moralne i religijne, brak rownowagi w $wiecie, coraz powszechniejsze pragnie-
nia ludzkosci 1 glebokie pytania rodu ludzkiego. Czgs$¢ pierwsza Konstytucji zajeta si¢ Kosciotem i po-
wotaniem cztowieka. Czg$¢ druga (Niektore bardziej palqce problemy) ukazata zagadnienia, wobec kto-
rych Kosciot pragnie spetniaé swe zadania: poparcie nalezne godnosci matzenstwa i rodziny, nalezyty
sposob podnoszenia poziomu kultury, Zycie gospodarczo-spoleczne, Zycie wspolnoty politycznej, potrzeba
umacniania pokoju i rozwijania wspolnoty narodow. W zakonczeniu Konstytucji zaznaczono, ze wylozo-
na nauka, w wielu punktach ogoélna, wymaga rozwinigcia i poszerzenia, oraz wezwano do uprawiania
dialogu pomig¢dzy wszystkimi ludzmi i do budowy $wiata przez chrzeScijan w fqcznosci z tymi wszystki-
mi, ktorzy mitujq i szerzq sprawiedliwosc.

Otwarto$¢ Kosciola na sprawy $wiata, ukazana w dokumentach soborowych, wystepowata w dziatalno-
sci Jana XXIII i Pawla VI oraz Episkopatow w wielu krajach. Nawiazano wspolpracg z migdzynaro-
dowymi organizacjami, zwlaszcza z ONZ. Pawet VI wyslal (1964) delegacj¢ na Konferencje ONZ w Ge-
newie na temat handlu i rozwoju. Gdy przedstawiciele 123 panstw radzili o poprawie stosunkéw migdzy
panstwami uprzemystowionymi i dopiero si¢ rozwijajacymi, w imieniu Stolicy Apostolskiej przemowit
ekspert soborowy, dominikanin Louis-Joseph Lebret, postulujac nadanie rozwojowi petniejszego sensu:
takze duchowego rozwoju cztowieka i spoteczenstw. Pawel VI, wystepujac (1965) przed Zgromadzeniem
ONZ, powiedziat: mamy kult dla czlowieka. Zainteresowanie dla probleméw $wiatowych okazywat przez
podroéze apostolskie, przez obrong sprawiedliwosci i praw cztowieka. Powotat (1967) Komisje Tustitia et
Pax, ktora podjeta studium nad wspolczesnymi zagadnieniami $wiata.

Kraje nierozwinigte

Otwarcie Ko$ciota na §wiat nie moglo nie obja¢ krajow nierozwinigtych, czgsto w publicystyce zwanych
krajami Trzeciego Swiata. Troske o nie Jan XXIII wyrazit najpetniej w encyklice Pacem in terris, ogto-
szonej (11.04.1963) po pierwszej sesji soboru, na ktérej biskup sufragan z Rio de Janeiro, Dom Helder
Camara postawil pytanie: czy mamy caly swoj czas poswiecic¢ dyskusji tylko nad wewnetrznymi proble-
mami Kosciota, podczas gdy dwie trzecie ludnosci umiera z gtodu?

Encyklika zwrocita uwage, ze w tych czasach spoteczno$¢ ludzka przeksztalca sig, narody albo juz osia-
gnety wolno$é, albo sa w trakcie jej zdobywania, musza wigc wzajemne stosunki migdzy panstwami
uktada¢ si¢ w prawdzie i1 sprawiedliwosci. Prawda za§ wymaga, by wszystkie panstwa uzna¢ za rowne
sobie z natury, a sprawiedliwos$¢ zakazuje, by panstwa, nie popetniajqc zbrodni, dazyty do powickszania
swego stanu posiadania z krzywdq lub zbrodniczym uciskiem innych narodow. Wstrzymanie si¢ od ucisku
nie jest wszystkim, gdyz sa kraje potrzebujace pomocy, ktéra umozliwitaby im rozwdj gospodarczy i
spoteczny.

Katolicy w takich przewodzqcych krajach tworzyli o$rodki naukowe, by opracowa¢ warunki harmonij-
nego rozwoju krajow zacofanych z uwzglednieniem ich specyfiki. Stato si¢ to szczeg6lnie we Francji, w
ktorej Louis Lebret, tworca grupy Economie et Humanisme, zatozyt (1958) instytut naukowo-
szkoleniowy (IRFED) 1 wydawat jego organ Développement et Civilisation.

Sobor w Konstytucji Gaudium et spes, poswigcajac osobny punkt postgpowi gospodarczemu, domagat
si¢ usunigcia ogromnych roéznic gospodarczo-spotecznych migdzy krajami, a katolikéw wzywat do zaan-
gazowania si¢ w to dzieto: chrzescijanie, ktorzy biorq czynny udziat w dzisiejszym postepie ekonomiczno-
spotecznym i walczq o sprawiedliwos¢ i mitos¢, niech bedq przekonani, ze wiele mogq sie przez to przy-
czyni¢ do dobrobytu ludzkosci i pokoju swiatowego. W tej dziatalnosci niech swiecq przyktadem i jako
Jednostki, i jako organizacje.

W Kosciele wypowiedzi papieskie i soborowe pobudzily i poszerzyly wczesniej juz wystepujace inicja-
tywy pomocy dla krajow nierozwini¢tych. W Niemczech zajmowaly si¢ nig takie organizacje, jak Mise-
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reor i Adveniat. Pierwsza powstata (1959) jako Biskupie Dzieto przeciw glodowi i chorobom na swiecie 1
zebrata przez dwa lata 127 min marek dla krajow Trzeciego Swiata. Podobne osiagniecia zdobyta organi-
zacja Adveniat, ktora swa pomoca objeta kraje Ameryki Lacinskie;.

Pawel VI juz jako kardynal popart troske Kosciota o ubogich, a utwierdzit si¢ w niej, gdy jako papiez
poznat problemy Trzeciego Swiata przez podroze do Azji, Afryki i Ameryki Lacinskiej. Dla niego byto
oczywiste, o czym juz méwiono, ze oprocz politycznego podziatu §wiata na Wschod-Zachod istnieje po-
dziat gospodarczy na Poinoc-Potudnie. Papiez sprawami ekonomicznymi i1 spotecznymi $wiata, w tym
szczegblnie krajow Trzeciego Swiata, zajat si¢ w kilku enuncjacjach (encyklika Populorum progressio,
list apostolski Octogesimo adveniens), ktore z encyklikami Jana XXIII tworza fundament nauki spotecz-
nej Kosciota.

Encykliki Jana XXIII

W Konstytucji Gaudium et spes sobdér wspomnial niedawne dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Ko-
Sciota, ktore obszerniej wylozyly jego nauke o spoteczenstwie. Wzigto pod uwage przede wszystkim dwie
encykliki Jana XXIII: Mater et Magistra (1961) 1 Pacem in terris (1963).

Pierwsza z nich ukazata si¢ w 70. rocznicg encykliki Rerum novarum Leona XIII, co byto tylko okazja
zewngetrzng do jej wydania. Faktyczny powdd nowego ujecia nauki spotecznej Kosciota stanowily glebo-
kie przemiany, zachodzace w dziedzinie nauki, techniki i gospodarki, w Zyciu spolecznym i politycznym.
Mater et Magistra, skierowana do calego $wiata, starala si¢ przemawiaé¢ zrozumialym dla wszystkich
jezykiem. Dajac wskazania, oparta si¢ na zasadach humanizmu 1 personalizmu chrze$cijanskiego oraz na
zasadach dobra wspdlnego, pomocniczosci, stusznosci i proporcjonalnosci rozwoju. Odznaczajac sig za$
nowoscia problematyki, uje¢ i rozwigzan, omowita w sposob dotad nie spotykany wazne zagadnienia, jak
wspolnotowa organizacja i charakter spotecznosci, urbanizacja i reforma rolnictwa, uspofecznienie, jego
korzysci 1 niebezpieczenstwa, wspotpraca migdzy narodami w zakresie politycznym, spotecznym, gospo-
darczym i kulturalnym. Biezace opinie o encyklice byly zr6znicowane. Przez wigkszo$¢ katolikow przy-
jeta z uznaniem, a przez cz¢$¢ nawet z entuzjazmem, stala si¢ przedmiotem studiow i komentarzy, posu-
wajac naprzod spoteczna nauke Kosciota. Krytyczne uwagi i sporadyczne ztosliwosci, jak filozofia mark-
sistowska Leszka Kolakowskiego, rodzity si¢ na ogét z przyczyn ideologicznych.

Pokdj, jedno z dobr najbardziej upragnionych przez ludzkosé, stat si¢ wiodacym tematem encykliki Pa-
cem in terris. Zagrazajace mu nieustannie widmo wojny, uciele$nione w zimnej wojnie, wymagato ustale-
nia istotnej przyczyny. Jan XXIII uznat, Ze jest nia rozbrat polityki i moralnosci, co doprowadzito pod-
czas drugiej wojny $§wiatowej do ludobojstwa, lecz o tym jakby zapomniano po osadzeniu zbrodni. Za
niewystarczajace uznat tez dziatania na rzecz pokoju, jak propagandowa akcja zbierania podpisow pod
Apel Sztokhomski, obok ktorych narastaty konflikty, prowadzace ludzko$¢ na krawedz wojny swiatowe;,
jak proba przekazania Kubie (19627?) radzieckich rakiet. Encyklika wszakze nie byla tylko zachgta do
pokoju, lecz nauka o pokoju.

Papiez ukazal w niej porzadek panujacy we wszech§wiecie 1 z ubolewaniem stwierdzit: jakze bardzo
sprzeczne z tym najdoskonalszym porzqdkiem wszechswiata sq tarcia tak miedzy poszczegolnymi ludzmi,
Jjak i miedzy narodami. Po$wigcajac jedna czg$¢ encykliki porzadkowi migdzy ludzmi, wskazat, ze kazdy
cztowiek jest osoba i podmiotem praw, ktore sa powszechne, nienaruszalne i1 niezbywalne. Nie tait jed-
nak, ze cztowiek ma takze obowiazki, bo istnieje nierozerwalny zwiazek praw z nimi. Do podstawowych
obowiazkow zaliczyt uznanie 1 poszanowanie praw drugiego czlowieka oraz potrzebg wspoldziatania.
Podobnie wnikliwie i wszechstronnie omowit (II czg$¢) stosunki migdzy obywatelami a wladzami spo-
tecznosci politycznych, nastepnie (II1 czg$¢) stosunki migdzy panstwami oraz (IV czgs$€) stosunek ludzi i
spotecznos$ci panstwowych do spolecznosci swiatowej. Ostatnia (V) czg¢$¢ miata charakter praktyczny,
podajac wskazania duszpasterskie, ktére byly wazne nie tylko dla kaptanow, ale i katolikow §wieckich,
zwlaszcza polecenie wspotpracy katolikow z niekatolikami w dziedzinie spraw doczesnych.

O Pacem in terris wypowiadalo si¢ z uznaniem wielu mgzoéw stanu 1 politykéw, jak prezydent Stanow
Zjednoczonych, John Kennedy. Pozytywne wzmianki o niej czynili niektdrzy przywodcy polityczni blo-
ku wschodniego, jak Nikita Chruszczow 1 Wiadystaw Gomulka. Prasa §wiatowa okazala jej ogromne
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zainteresowanie, a nawet entuzjazm. Nie oznaczato to, ze wszyscy aprobowali kazda teze papieska. Wy-
powiadano nawet obawy, ze encyklika moze pobudzi¢ irenizm, ktory sprawie pokoju bardziej by zaszko-
dzit niz pomogt, 1 ze zajmuje si¢ sprawami czysto politycznymi, naruszajac kompetencje panstw.

Nauczanie Pawlowe

W spotecznej doktrynie Pawta VI pierwsze miejsce zajeta nauka wytozona w encyklice Populorum pro-
gressio. Papiez wydat ja (1967), gdy stwierdzit potrzeb¢ nowego spojrzenia na cato$¢ kwestii spoteczne;j
w warunkach dawniejszych i nowych konfliktéw w $wiecie. Chodzilo gléwnie o stosunki migdzy krajami
bogatymi i krajami nierozwinigtymi, ktore okreslit jako swego rodzaju proletariat ludzkosci. W encyklice
zaznaczyl, ze kwestia spoteczna stata si¢ problemem $wiatowym, a rozwdj narodow powinien by¢ inte-
gralny i dokona¢ si¢ we wszystkich wymiarach: ekonomicznym, kulturalnym i duchowym. Wedhug pa-
pieza, trzeba usuna¢ ngdzg, czgsto zawiniona przez kolonizatorow, potepil wigc bezkompromisowo kolo-
nializm, oboj¢tne, za jakimi kryt si¢ zastonami. Glosit, ze sprawiedliwo$¢ dla tych krajow to nie jatmuz-
na, ale powinnos¢, gdyz wszyscy ludzie i narody maja prawo dostgpu do dobr i bogactw ziemi oraz prawo
do udzialu w dorobku cywilizacji. Dla wypetnienia tego prawa trzeba przezwycigzy¢ zagrozenia: rasizm,
nacjonalizm, przemoc, przerosty kapitalizmu, przedzialy ideologiczne, neokolonializm.

Mowiac o pomocy, papiez dla krajéw gltodujacych domagat si¢ udzielenia jej natychmiast i nicodptatnie,
natomiast dla rozwoju krajow zacofanych postulowat opracowanie dlugofalowych planéw pomocy i takie
dziatanie w migdzynarodowych stosunkach handlowych, by chroni¢ je przed niesprawiedliwa konkuren-
cja. Wszystkie za$ dzialania powinny przyczyni¢ si¢ nie tylko do rozwoju czysto gospodarczego, ale do
rozwoju integralnego, co ma takze religijne i duszpasterskie znaczenie.

Stolica Apostolska wspotdziatata z organizacjami zajmujacymi si¢ niesieniem wszechstronnej pomocy
krajom nierozwinigtym. Papiez powotat do tego Komisje lustitia et Pax. Konferencje episkopatow pod-
jely albo poszerzyty zaangazowanie si¢ w sprawy Trzeciego Swiata. Oprocz encykliki bodzcem byto to,
ze chrzes$cijanie bogatej Potnocy wystapili z kontestacjami przeciw spoteczenstwu konsumpcyjnemu.
Synod Biskupow (1971), zwotany w celu omdéwienia spraw kaplanskich, zajat si¢ takze sprawami spo-
tecznymi $§wiata, cho¢ poczatkowo wydawato si¢ to niepotrzebne. Papiez bowiem kilka miesigcy wcze-
$niej oglosit list apostolski Octogesima adveniens z racji 80. rocznicy wydania encykliki Leona XIII
Rerum novarum i dokonatl analizy nowej sytuacji $wiata, a takze zwrdcit uwage na zagrozenia i trudne
warunki zycia kobiet, mlodziezy i1 robotnikow oraz na prawo ludzi do migracji. Na Synodzie wszakze
omoOwiono aktualne zagadnienia spoteczne, ktore po dyskusji na posiedzeniach papiez ujat w dokument
Sprawiedliwosé w Swiecie (De iustitia in mundo).

Dokument ten przypomnial za encyklika powszechne prawo ludéw i wszystkich ludzi do rozwoju, zazna-
czajac jednak réwnoczesne prawo do zachowania wlasnej tozsamosci, zagrozonej gwaltownym rozwojem
cywilizacji. W szczegolniejszy sposob upomniat si¢ o prawa dla grup spotecznych, ktore nazwat milczq-
cymi ofiarami niesprawiedliwosci: emigrantdw, uchodzcow oraz przesladowanych z racji pochodzenia
rasowego, etnicznego, plemiennego i przesladowanych z powodu wiary przez nacisk ateistycznej propa-
gandy lub pozbawienie wolnosci religijne;.

Wolnos¢ religijna

Dla Kosciota wolnos¢ religijna byta zyciowym problemem, ale sobor zajmowat si¢ nia jako dobrem calej
ludzkos$ci. W auli soborowej poczatkowo wydawato sig, ze wystarczy 6w problem poruszy¢ jako sprawe
tolerancji religijnej w taczno$ci z nauka o Kosciele, w punkcie omawiajacym stosunki migdzy nim i
panstwem. Gdy dojrzata mysl opracowania osobnej Deklaracji, jej schemat wskutek dlugich debat otrzy-
mal pig¢ kolejnych wersji, az przyjegto ja ostatecznie 2308 gtosami za i 70 przeciw.

Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae przedstawita moralng nauke Ko$ciola na ten temat,
wychodzac od faktu, ze ludzie sa $wiadomi godno$ci swej osoby i pragna w dzialaniu nie by¢ kierowani
przymusem. Nie zaj¢ta si¢ omawianiem przyktadéw aktualnego tamania wolnosci religijnej, lecz stwier-
dzita, ze ludzie doznaja ré6znego rodzaju ucisku i sa pozbawieni mozliwosci postgpowania wedlug wia-
snej woli. Stwierdzita takze proklamowanie w wielu konstytucjach wolnosci religijnej jako prawa cywil-
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nego, ale wspomniata panstwa, ktorych wtadze wbrew temu odciagaja obywateli od wyznawania religii, a
przeciez wedhug samej definicji: tego rodzaju wolnosé polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wol-
ni od przymusu ze strony czy to poszczegolnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wia-
dzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew jego sumieniu
ani nie przeszkadzano mu w dzialaniu wedtug swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym
lub w tqcznosci z innymi, byle w godziwym zakresie.

Wolnos¢ w sprawach religijnych przystuguje kazdej osobie ludzkiej. W komentarzach do Deklaracji pod-
kreslono, Ze jest to najbardziej uniwersalistyczne sformutowanie, bo wedlug niego prawo do wolnosci ma
kazdy, wierzacy i niewierzacy, jesli w swoim zyciu stawia problem religii. Jest to prawo nie tylko indy-
widualne, ale 1 spoteczne, bo spoteczna natura czlowieka i spoteczna natura samej religii wymagaja ist-
nienia wspolnot religijnych. Wedhug Deklaracji - wolno$¢ wspolnot religijnych wymaga, by czci¢ Naj-
wyzsze Bostwo kultem publicznym, naucza¢ publicznie wiary i wyznawac ja stowem i pismem, rzadzi¢
si¢ wedtug wlasnych norm, rozwija¢ instytucje religijne, wybiera¢, ksztatci¢, mianowacé i1 przenosic¢
swych kaplanow, komunikowac si¢ z wtadzami i religijnymi wspolnotami za granica. Prawo za$ rodziny
jako spolecznosci dotyczy wolnosci organizowania w domu zycia religijnego pod kierunkiem rodzicow,
ktorym tez przyshuguje wybor dla dzieci nauczania religijnego oraz szkot i sSrodkdw wychowania. Wspol-
noty zas$ religijne i jednostka w rozpowszechnianiu wiary i spetnianiu praktyk religijnych musza wystrze-
gac sie wszelkiej dziatalnosci, ktora miataby posmak przymusu albo nieuczciwego czy niedostatecznie
usprawiedliwionego naktaniania, zwlaszcza w stosunku do ludzi prostych czy ubogich.

Wolnos¢ religijna, rozpatrywana w §wietle Objawienia, uznaje, ze czlowiek dobrowolnie powinien wie-
rzy¢ w Boga, nie moze wigc by¢ przymuszany do przyjecia wiary. Podkreslajac to, Deklaracja przyznaje,
ze w zyciu Ludu Bozego, pielgrzymujqcego przez zmienne koleje ludzkich dziejow, nieraz pojawiat sie
sposob postepowania nie dos¢ zgodny z duchem ewangelicznym, a nawet mu przeciwny, zawsze jednak
trwata w Kosciele nauka, ze nikogo nie wolno przymuszac do wiary.

Wolnos$¢, wymagana dla wszystkich wspdlnot religijnych, okreslata na nowo stosunek Kosciota katolic-
kiego do innych Kosciotéw i religii. Wedtug opinii jednego z przedstawicieli Swiatowej Rady Koscio-
tow, Lukasa Vischera, nauka Deklaracji jest warunkiem wszelkiego dialogu miedzy wyznaniami chrze-
Scijanskimi a Ko$ciotem katolickim.

Massmedia

Nie tylko wolnos¢ religijna, ale samo prawo naturalne, jak orzekt sobor, przyznaje Kosciolowi prawo do
posiadania i uzywania Srodkéw przekazu spolecznego, do ktérych zalicza si¢ gldwnie radio, film, tele-
wizjg 1 prasg.

Jan XXIII wlaczyt radio, prasg i telewizje w dziatalnos$¢ soboru. W radiowym przestaniu Aetate hac no-
stra wezwat (27.04.1959) do modlitwy w intencji soboru. Gdy przyjal na audiencji przedstawicieli Mig-
dzynarodowej Unii Prasy Katolickiej (UIPC), mowil o udziale dziennikarzy w soborze. Podczas soboru
urzadzono 36 konferencji prasowych i stuzono dziennikarzom codziennym serwisem informacyjnym.
Dekret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica zostal ogloszony (4.12.1963) z Konstytucja o
liturgii jako pierwsze dokumenty soboru. W dyskusji nad Dekretem szeroko omawiano zauwazone niedo-
statki schematu, jak brak bezposredniego i stanowczego potgpienia 6wczesnej niemoralno$ci, szerzonej w
maasmediach. Opierajac si¢ na zdaniu specjalistow zwrdcono uwagg, ze srodki te nie tylko stuza tworze-
niu nowej cywilizacji, ale przede wszystkim sa owocem nowoczesnej kultury.

Dekret zaznaczyl, ze aby postugiwaé si¢ massmediami trzeba zna¢ zasady porzadku moralnego. Dotyczy
to najpierw tak zwanej informacji, czyli zbierania i rozpowszechniania wiadomosci. Informacja musi by¢
zawsze prawdziwa i pelna, przy zachowaniu sprawiedliwosci i mitosci. Wobec zagadnienia stosunku
migdzy prawami sztuki a normami moralno$ci sobor podkreslit prymat obiektywnego porzadku moralne-
go.

Wedtug soboru zadaniem Kosciota jest przygotowanie duchownych i §wieckich katolikoéw, ktérzy zdobe-
da odpowiednia wiedz¢, do wykorzystania srodkéw przekazu spotecznego dla celow apostolskich. Epi-
skopatom polecono wybra¢ jeden dzien w roku dla powszechnego nauczania o sprawach §rodkéw maso-
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wego przekazu oraz powotac¢ krajowe urzedy koscielne do spraw prasy, kina, radia i telewizji, kierowane
przez osobne Komisje Biskupéw. Zaznaczono, ze papiez ma juz taki urzad, ktdory powinien wyda¢ In-
strukcje duszpasterska przy pomocy ekspertow z réznych krajow i powinien czuwac, by Dekret soborowy
zostat zrealizowany.

Wspomniany urzad powotal Pius XII jako Papieska Komisje¢ ds. kinematografii wychowawczej 1 reli-
gijnej. Jan XXIII motu proprio Boni Postoris (1959) nadat jej charakter statego urzedu Stolicy Apostol-
skiej 1 poszerzyt zakres dzialania, tak ze zajmowala si¢ sprawami kinematografii, radia i telewizji. Pawel
VI motu proprio In fructibus multis (1964) zmienil nazwg na Papieska Komisja ds. Przekazu Spotecznego
i uscislit jej kompetencje. Z nia ztaczona byla Filmoteka Watykanska, ktora utworzyt (1959) Jan XXIII,
by zbierata oraz przechowywata filmy i nagrania telewizyjne, dotyczace zycia Kosciota.

Stolica Apostolska starata si¢ w uktadach z panstwami zabezpieczy¢ respektowanie katolickich zasad w
postugiwaniu si¢ srodkami spotecznego przekazu, jak $wiadczy (1965) konkordat Dolnej Saksonii, w
ktérym postanowiono, ze panstwo bedzie czuwalo, aby w programach jego stacji radiowych nie obrazano
uczu¢ religijnych katolikow, zapewniajac tez miejsce w nich na audycje koscielne. Wlasne stacje radio-
we katolicy zaktadali w krajach, w ktorych na to pozwalaty przepisy panstwowe.

Wyzwolenie Ameryki Lacinskiej

W jej krajach, zaliczanych na ogot do Trzeciego Swiata, trwat proces wyzwalania si¢ z nedzy materialne;,
a czesto takze z ekonomicznej i1 politycznej supremacji Stanow Zjednoczonych oraz z feudalnej struktury
spoteczenstwa i1 panstwa. Niektorzy teologowie, uznajac konieczno$¢ tego procesu, pragnegli go przyspie-
szy¢ 1 opowiadali si¢ za rewolucyjnymi zmianami, przyjmujac teori¢ chrzescijanstwa rewolucyjnego.

Dla jej protagonistow i zwolennikéw punktem wyjscia bylo stwierdzenie, ze w dotychczasowym naucza-
niu koscielnym odtaczano Odkupienie od zadania sprawiedliwos$ci. Ko$cidt zas, ograniczajac si¢ do pet-
nienia paternalizmu, przyzwyczail biednych do biernego przyjmowania dobroczynno$ci zamiast do czyn-
nego domagania si¢ sprawiedliwos$ci. Uznawano za konieczne przeprowadzenie chrzescijanskiej rewolu-
cji i uksztattowanie nowego chrzescijanstwa.

Kontekstem powstania teorii rewolucji byly wydarzenia w Ameryce Lacinskiej, zwlaszcza w Domini-
kanie, gdy zamordowano w niej (1961) dyktatora Rafaela Trujillo. W wyborach nastgpnego roku prezy-
dentem zostat Juan Bosch, ktory oglosit (1963) bardzo liberalna konstytucje, przyjmujac do rzadu nawet
komunistéw. Stracony przez wojskowych, powrdcit po dwoch latach do wiadzy prezydenckiej 1 przywro-
cit konstytucje, lecz zostal ponownie obalony wskutek interwencji zbrojnej Stanéow Zjednoczonych. Pod
wplywem Dominikany doszto do wojskowych przewrotow w Brazylii, Boliwii 1 Gwatemali. Nie tylko
lewica, ale i progresywni (lewicujacy) katolicy nabrali przekonania, ze tylko rewolucyjne zmiany struk-
tur moga wprowadzi¢ stabilizacj¢ 1 rozw6j. Nie wystarczal im spoteczny dialog z marksistami, uwazali,
ze trzeba wspoétdziata¢ z komunistycznymi rewolucjonistami. W Kolumbii Camilo Torres z Frente Uni-
do przystapil do takiej wspotpracy, uznajac, ze bogactwa 1 wladzg posiada mata garstka ludzi, od ktorej
nie nalezy oczekiwaé, by dokonata zmian strukturalnych na swa niekorzys¢. Trzeba wigc prowadzi¢ z nia
walke, a ksigza nie moga od tego stroni¢, gdyz rewolucyjne dzialanie jest §wiadczeniem chrzescijanskiej
mitosci.

Ideologia chrzescijanstwa rewolucyjnego glosila, ze Ameryka tacinska wiacza si¢ w walke z uciskiem
catego ludu, a nie tylko klasy robotniczej. Ucisk ten jest konsekwencja wprowadzenia z zewnatrz kapita-
lizmu 1 aby walczy¢ z nim skutecznie, nalezy zbudowaé socjalizm 1 wyeliminowa¢ warstwy spoteczne
zwiazane z dominacja zewngtrzna. Walka ta przybierze niekiedy znamig przemocy, ale inaczej nie usunie
si¢ przemocy, zinstytucjonalizowanej od wiekow.

W krajach latynoamerykanskich teoria chrzescijanstwa rewolucyjnego wywierata duzy wplyw na du-
chowienstwo i jego dzialalno$¢. Niektore rzady, powotujac si¢ na bezpieczenstwo narodowe 1 obrong
przed komunizmem, zastosowaly surowe represje wobec niego, nie wylaczajac zabijania, wigzienia lub
wydalania ksig¢zy, zakonnikow i zakonnic z kraju.
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Teologia wyzwolenia

Kilku teologdéw latynoamerykanskich nie zadowolilo si¢ ani teologia polityczng Johanna B. Metza, ani
teologia rozwoju, twierdzac, ze obie nie sa przystosowane do faktycznej sytuacji Ameryki Lacinskie;j.
Usitowali wigc na nowo interpretowac¢ dokumenty z II Konferencji CELAM-u w Medellin (1968), ktore
uzyty terminu wyzwolenie. Zaczgli wigc mowi¢ o wyzwoleniu 1 teologii wyzwolenia, ale ich odczytanie i
ponowna interpretacja nie byly jednolite, réznie wigc ujmowali t¢ teologig.

Po stronie rewolucji w Ameryce Lacinskiej zdecydowanie opowiedzial si¢ teolog Joseph Comblin. W
pracach Teologia rewolucji (1970) 1 Teologia rewolucyjnej praktyki (1974) uznal, ze rewolucj¢ nalezy
przyjac, bo jej dusza jest wolno$¢é, a wige wartos¢ jak najbardziej chrzescijanska. Wedtug niego w krajach
nierozwini¢tych wolno$¢ oznacza wyzwolenie od wyzysku narzuconego przez kraje bogate. Kraje latyno-
amerykanskie nie maja takich tradycji wolnosciowych, jakie chrzescijanstwo zrodzito w krajach zachod-
nich, musza wigc prowadzi¢ walke w trzech fazach: u§wiadomienia mas, zdobycia wladzy i1 zaprowadze-
nia nowego spoteczenstwa. Teologia za$§ nie moze nie podja¢ tego wyzwania.

Enrique Dussel w pracy Drogi wyzwolenia latynoamerykanskiego (Caminos de la liberacion latinoame-
ricana) wychodzit od stwierdzenia, ze nasza teologia nie moze by¢ ani teologiq Rahnera, ani Congara,
ani Kiinga, lecz powinna zaczqc¢ rozwazac naszq codziennq rzeczywistos¢. Skoro ta rzeczywistoscia jest
ucisk, trzeba uruchomi¢ proces wyzwolenia, teologia za§ ma obowiazek uczyni¢ wszystko dla jego po-
parcia, musi sta¢ si¢ teologia wyzwolenia. Teologowie Gustavo Gutierrez, Hugo Assman, Leonardo Boff,
Jon Sorbino rozpracowali t¢ teologig, nie osiagajac jednolitosci systemu. Podkreslali jednak, ze do jej
punktu wyjscia, jakim jest doswiadczenie chrze$cijanskie, przystaje analiza marksistowska, oparta na
pojeciu walki klas, gdyz oddaje najlepiej sytuacj¢ w Ameryce Lacinskiej. Skupienie za$ uwagi na wyzy-
skiwanych 1 wyobcowanych ze spoteczenstwa (nieosob) jest konieczne, by umie¢ im powiedzie¢, ze Bog
jest Ojcem i ze wszyscy ludzie sa brac¢mi.

Wedtug Pablo Richarda nowos¢ teologii wyzwolenia polega nie na nowej tematyce, ale na zastosowaniu
nowej metodologii teologicznej, dzigki ktdrej posiada trzy istotne cechy: jest krytyczna refleksja praktyki
nad tematem wiary, jest teologia zbawienia w powiazaniu ze wspotczesna historycznie i politycznie ujgta
rzeczywistoscia, jest walczaca teologia, ktora jako ratio postuguje si¢ analiza dziejoéw i ich przeksztatce-
niem. Nie ma by¢ zredukowaniem teologii do praktyki ani praktyki do teologii, lecz zmiang klasycznego
dotad pojmowania réznic migdzy sacrum i profanum, mi¢dzy immanencja i transcendencja, natura i nad-
przyrodzonoscia, wiarg i religia, gdyz zbawienie nie moze by¢ realizowane przez prawo, teologi¢ moralng
i abstrakcyjna dogmatyke, lecz trzeba szukaé zbawienia przez wiarg.

Ujmowaniem przez Gutierreza wyzwolenia w znaczeniu politycznym, historyczno-emancypacyjnym i
chrystologiczno-soteriologicznym nie zadowolit si¢ dyrektor Instytutu Pastoralnego w Quinto, Segundo
Galilea, autor (1973) Espiritnaliad de la liberacion, starajac si¢ wykazac, ze istnieje tez zwiazek migdzy
duchowoscia i dziataniem na rzecz wyzwolenia. W czasopisSmie Concilium umiescit (1974) artykul na
temat: Wyzwolenie jako spotkanie miedzy politykq i kontemplacjaq.

Europa zjednoczona

W okresie zimnej wojny 1 tragicznego podziatu politycznego i ekonomicznego Europy tym bardziej od-
czuwano potrzebeg jednosci. Za Ojca Europy, ktéry byt catkowicie opanowany ideq jej jednosci, uznano
chrzescijanskiego demokratg, Roberta Schumana (1886-1963), prawnika i polityka pochodzenia francu-
skiego, urodzonego w Luksemburgu.

Schuman w okresie migdzywojennym dziatat w Metzu jako prawnik i prezes Katolickiej Mtodziezy Lo-
taryngii. Dziatalno$¢ polityczna podjat w Partii Demokratyczno-Ludowej, a po drugiej wojnie §wiatowej
uczestniczyl w tworzeniu francuskiej partii chrzescijanskiej Mouvement Républicain Populaire i petnit
wysokie funkcje panstwowe. Jako minister spraw zagranicznych (1948-1952) dziatal na rzecz francusko-
niemieckiego pojednania, cho¢ podczas okupacji byt Scigany przez gestapo. Jako cztowiek glebokiej
wiary, przyjal chrze$cijanska wizje pokoju swiatowego, uwazajac, ze nie begdzie trwaty bez jednosci Eu-
ropy. Nie widzial w 6wczesnych warunkach zimnej wojny zadnej mozliwosci politycznego pojednania
Europy Zachodniej i Europy Wschodniej, ale usilnie pracowat nad polityczna, ekonomiczng 1 kulturalng
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jednoscia Europy Zachodniej. Z Jeanem Monnetem opracowat plan Europejskiej Wspdlnoty Wegla i
Stali, uznajac za symboliczne, ze przyjeto go w Roku Swietym (1950). Jako przewodniczacy Ruchu Euro-
pejskiego, a nastepnie Parlamentu Europejskiego, przyczynit si¢ do powstania Europejskiej Wspoélnoty
Gospodarczej. Dla jednoczacej si¢ Europy widzial tylko jedna podstawe duchowa i moralna: chrzesci-
janstwo.

Jan XXIII, opanowany idea otwarto$ci na §wiat, uznawat potrzebg budowania jego jednosci najpierw od
Europy, by mozna byto skutecznie dziata¢ na rzecz pokoju jako fundamentu powszechnej jednosci. Pa-
wel VI w polityce i spotecznym dziataniu Kosciota byt zwolennikiem uniwersalizmu prawdziwie katolic-
kiego: widzie¢ sprawy $wiata poza granicami kraju czy kontynentu. Nie przestat jednak opowiadac¢ si¢ za
Europa zintegrowana i1 zjednoczona, o czym méwil na audiencji (1964) do przedstawicieli chrze$cijan-
skiej mtodziezy demokratycznej Europy. Uczestnikom X Sesji Zgromadzenia Unii Europy Zachodniej
wyznal, Ze popiera ideg¢ zjednoczenia Europy, ale w aspekcie stuzenia wigksza pomoca ludom $§wiata,
ktore - jak powiedzial - sq mniej faworyzowane przez nature.

Integracji Europy, zaréwno Zachodniej jak i Wschodniej, na jedynej wowczas dostepnej plaszczyznie
koscielnej miato stuzy¢ powotanie (1965) Rady Konferencji Episkopatéow Europy (CEE), formalnie
utworzonej w 1971 roku. Jej posiedzenia, na ogot raz w roku, miaty znaczenie dla rozwoju zycia ko$ciel-
nego w Europie, a zarazem dla integracji duchowej kultury europejskiej. Postulaty ponownego uducho-
wienia Europy wysuwali katoliccy mysliciele (Maritain) uznajac za skuteczny $rodek jej zjednoczenia
intensywna wymiang walorow kultury europejskiej, obok tworzenia federalizmu ponadnarodowego.

Europa Wschodnia

Odcigte zelazng kurtynq od Europy Zachodniej i od Stolicy Apostolskiej kraje Europy Wschodniej, wraz
ze Zwiazkiem Radzieckim, byly stale przedmiotem troski papiezy, tym wigkszej, im wigkszego przesla-
dowania w nich doznawat Kos$ciot. Watykan juz po rewolucji pazdziernikowej w Reosji podjat sterania,
by dla dobra katolikow nawiazaé stosunki z wladzami rewolucyjnymi, zaczgto wigc moéwié o polityce
wschodniej Watykanu. Po drugiej wojnie $wiatowej politykq wschodniq nazywano ustosunkowanie si¢ i
dziatanie Piusa XII wobec catego bloku komunistycznego panstw (Blok Wschodni). Papiez jednak, uzna-
ny w okresie zimnej wojny za najwigkszego wroga demokracji ludowej, nie miat zadnej mozliwosci pro-
wadzenia rozméw czy jakichkolwiek publicznych kontaktoéw z rezimami Europy Wschodniej, a tym bar-
dziej z Kremlem. Wydawalo sig, ze powolna zmiana, ktora nazwano zwrotem ku koegzystencji (1955-
1964), zaczgta sig, gdy w Zwiazku Radzieckim Nikita Chruszczow jako pierwszy sekretarz partii podjat
proces destalinizacji, szukajac zblizenia z Zachodem, lecz nawet polski Pazdziernik nie dat okazji do
podjecia rozméw Kremla z Watykanem.

Zwrot ku koegzystencji koscielnej nastapil za Jana XXIII, ktory pragnac pokojowego dialogu, wezwat
swiat (1959) do modiéw na intencj¢ rozméw Eisenhower-Chruszczow i wydat or¢dzie pokojowe (1961)
w czasie kryzysu berlinskiego. Otrzymat za$, z okazji 80. rocznicy urodzin, od ambasadora radzieckiego
we Wiloszech zlozone na pismie gratulacje w imieniu Chruszczowa, podkreslajace zastugi papieza w
utrwalaniu pokoju na $wiecie. Jan XXIII dopatrzyl si¢ w tym niespodziewanym wydarzeniu znaku
Opatrznosci.

Rozpoczete kontakty byly bardziej gestami niz proba rozwiazania problemow koscielnych w Bloku
Wschodnim. Gesty te, sluzace powolnemu oczyszczaniu wrogiej w Zwiazku Radzieckim atmosfery wo-
bec papiestwa, mialy znaczenie dla nawigzania ekumenicznych stosunkéw Stolicy Apostolskiej z pa-
triarchatem moskiewskim. Po odpowiedzi papieza na gratulacje doszto do spotkania jego przedstawi-
cieli z metropolita Nikodemem, przedstawicielem patriarchatu, nast¢pnie do uzyskania zgody Kremla na
udzial obserwatorow Cerkwi w soborze, do przyjetej przez Chruszczowa z zadowoleniem wypowiedzi
Jana XXIII o polskich Ziemiach Zachodnich, po wiekach odzyskanych, do posredniczenia papieza w po-
kojowym rozwiazaniu ostrego konfliktu Zwiazek Radziecki - Stany Zjednoczone (rakiety dla Kuby), do
umieszczenia w moskiewskiej Prawdzie apelu papieza o pokdj. Gdy po tych wydarzeniach amerykanski
dziennikarz, Norman Cousins, odbyl rozmowy w Sekretariacie Stanu i udat si¢ do Moskwy z prywatna
wizyta, ustyszatl od Chruszczowa, ze zyczytby sobie nawiaza¢ na state prywatne kontakty z papiezem.
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Chruszczow wystat tez na Boze Narodzenie (1962) wilasnorg¢cznie napisane zyczenia, na co otrzymat
osobiste podzigkowanie od Jana XXIII. Wkrétce na wstawiennictwo papieza zwolniono z wigzienia
lwowskiego metropolite unickiego Josyfa Slipyja. Glosna w $wiecie stala si¢ prywatna audiencja, udzie-
lona, jak podkreslano, po raz pierwszy radzieckiemu prominentowi, zigciowi Chruszczowa, Aleksiejowi
Adzubejowi, naczelnemu redaktorowi Izwiestii i cztonkowi KC KPZR. Wprawdzie w tym samym czasie
wysadzono w Wilnie Kalwarig, a propaganda radziecka i sam Adzubej podtrzymywali, Ze na plaszczyz-
nie ideologicznej nie moze by¢ koegzystencji migdzy komunizmem i innymi ideologiami, niemniej stato
si¢ widoczne wobec Kosciola pewne odprezenie w krajach demokracji ludowej. Kardynat Franz Konig
odbyt (1963) na Wegry i do Polski podroz rekonesansowa, po ktorej podsekretarz stanu Agostino Casa-
roli przeprowadzit pertraktacje w Budapeszcie i w Pradze.

Za Pawla VI arcybiskup Casaroli stat si¢ gtownym architektem wschodniej polityki Watykanu. Jego
zmudne pertraktacje przyniosty zatatwienie kilku trudnych spraw i zapoczatkowaly w krajach demokracji
ludowej odbudowe hierarchii koscielnej. Kontakty Stolicy Apostolskiej z Kremlem po Chruszczowie
dhugo nie miaty charakteru oficjalnego. Udato si¢ wszakze obsadzi¢ niektore biskupstwa na Litwie 1 Lo-
twie. Arcybiskup Casaroli jako przedstawiciel Stolicy Apostolskiej podpisal w Moskwie (1971) migdzy-
narodowy traktat o nierozprzestrzenianiu broni nuklearnej. Zwiazek Radziecki i panstwa Bloku Wschod-
niego nie sprzeciwialy si¢ juz udziatlowi Watykanu w konferencjach migdzynarodowych i liczyly si¢ z
jego stanowiskiem.

Rozdzial 21
EWANGELIZACJA SWIATA

Starochrzescijanski termin ewangelizacja wprowadzono na stale do soborowej 1 posoborowej §wiadomo-
sci Kosciota. Najwigcej powiedziat o niej Pawel VI (1975) w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi,
uznanej za najwigksze wydarzenie w Kosciele po soborze, na ktorym juz starano si¢ dostrzec religijne
oblicze $wiata i okresli¢ stosunek do religii niechrzescijanskich, w tym tez do religii mojzeszowej
(dziedzictwo Abrahama). Ko$ciotowi nie byly obce napigcia religijne w $§wiecie, a zwlaszcza sita ateizmu
wymuszonego. Sobor jednak uznat za konieczne prowadzenie dialogu oraz okreslit misyjny charakter
Kosciota 1 powszechny obowiazek prowadzenia dziatalnos$ci misyjnej. Ukazal rangg Kosciotow partyku-
larnych, szczegdlnie w dawnych krajach misyjnych, uswiadomit sobie potrzebg zmiany terminu misje na
termin ewangelizacja 1 wyraznie stwierdzit konieczno$¢ ewangelizacji calego $wiata, takze krajow,
uznawanych powszechnie za chrze$cijanskie.

Religie swiata

Udziat w soborze biskupdéw z wszystkich kontynentéw $wiata utatwiat szczegdélowsze rozeznanie w reli-
giach $wiata oraz w napigciach religijnych ludzko$ci. Pomoca w poznaniu byta Encyklopedia Katolicka
Swiata Chrzescijanskiego, ktorej pierwszy tom przedstawiat religijne oblicze $wiata (Bilon du Monde,
1964). Pelniejszy obraz ukazata wydana wiele lat po soborze (1987) praca zbiorowa Stan religii na swie-
cie (L’etat des religions dans le monde), zamieszczajac szczegblowe dane historyczne takze dla okresu
1958-1978. Kazda z religii stawiata przed Kosciotem katolickim problem ustosunkowania si¢ do nich,
zard6wno w doktrynie, jak i w dziataniu ewangelizacyjnym.

Trzy podstawowe grupy religijnych wierzen obejmuja: religie zwane naturalnymi, ktore maja swe zro-
dlo w personifikacji natury, gltosza wiar¢ w duchy (animalizm) i w sity tajemne, religie politeistyczne
uznajace wiele bostw i religie monoteistyczne z wiara w jednego Boga, ktory przemowit do ludzi (obja-
wienie) 1 dziala wérdd nich przez swoje czyny 1 przez prorokdw. Obok wyznawcow tych religii, szcze-
golnie po drugiej wojnie §wiatowej, wzrosta liczba ludzi (podajacych sig¢ za ateistow lub bezwyznaniow-
cow. Skoro ateizm uwaza si¢ za swoista wiare w brak Boga, mozna mowi¢ o nich jako o nowej grupie
religijne;j.
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Z wielkich religii swiata, tak nazywanych ze wzgledu na najwigksza liczb¢ wyznawcow, trzy sa wyraznie
monoteistyczne: mozaizm (religia mojzeszowa), chrzes$cijanstwo i islam, pozostale zas: hinduizm oraz
buddyzm z taoizmem, sintoizmem i konfucjanizmem, sprawiaja wrazenie religii monoteistycznych, lecz
mowia ogdlnikowo o Bostwie, bez podkreslania osobowego charakteru Boga. Z tych wszystkich religii
zadna nie jest jednolitym systemem wierzen. Chrzescijanstwo podzielito si¢ na cztery wielkie wyznania:
katolickie, prawostawne, ewangelickie i anglikanskie, pozostale religie tez przyjelty réozne denominacje.
Podziaty wzrosty w czasach nowozytnych, zwlaszcza przez powstanie religii synkretycznych, jak vau-
dou, bahaizm, umbanda. Wykaz, sporzadzony krotko przed soborem, podal na ogdlna liczbg 2 mld 995
mln ludnosci $wiata 913 mln 906 tys. chrzescijan, 435 mln 775 tys. mahometan, 392 mln 139 tys. buddy-
stow, 358 mln 126 tys. hinduistow i 12 mln 314 tys. wyznawcdw mozaizmu.

Stosunek Kosciola do religii niechrze$cijanskich stal si¢ przedmiotem dyskusji soboru, gdy wyptynegta
sprawa Deklaracji o zydach. Uznano, Zze nie mozna mowi¢ tylko o jednej religii zydowskiej, skoro Ko-
$ciot istnieje wsirdod wszystkich religii $wiata. Sobor w Deklaracji o stosunku Kosciota do religii nie-
chrze$cijanskich Nostra aetate zaznaczyl, ze w nich mimo réznych brakow czci si¢ jednego Boga oraz
.porusza si¢ podstawowe problemy czlowieka i jego przeznaczenia. Kosciol wigc nie odrzuca tego, co w
nich jest prawdziwe i1 $wigte, chce nawet, by katolicy podjeli dialog i wspolprace przy zachowaniu nale-
zytej roztropnosci i szacunku. W seminariach za$ powinno sie¢ alumnow zaznajamiac rowniez z innymi
religiami, bardziej rozpowszechnionymi w poszczegolnych krajach, aby tym lepiej poznali to, co one majq
dobrego i prawdziwego dzieki Bozemu zarzqdzeniu, i aby sie uczyli odpierac bledy i uzyczaé petnego
Sswiatta prawdy tym, ktorzy go nie posiadajq.

Dziedzictwo Abrahamowe

Wielkie jest dziedzictwo duchowe wspélne chrzescijanom i Zydom o$wiadczyt sobor w Deklaracji o sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijanskich. Okreslenie stosunku do Zydéw nie bylo tatwe z racji sytu-
acji politycznej panstwa Izrael i ich sytuacji w §wiecie.

Powstanie tego panstwa nie rozwiazato problemu palestynskiego. Wojna szesciu dni (1967) z Egiptem,
zwycigska dla Izraela, jeszcze bardziej podzielita §wiat w stosunku do niego. Zwiazek Radziecki i jego
kraje satelitarne, widzac korzysci dla siebie w popieraniu Arabéw, manifestowaly wrogo$¢ do Izraela i
do Zydéw, co wywotato kolejne zjawisko antysemityzmu, ktory wystapit w Polsce po wojnie szesciu
dni, a w Czechostowacji po wiosnie praskiej. Wydarzenia polityczne sprawily takze w Diasporze wielkie
zmiany, jak jej zanik w niektorych krajach (Egipt, Syria, Irak) oraz emigracj¢ Zydoéw z wrogich im kra-
jow do Ameryki i panstw Europy Zachodniej. We Francji osiagnegla Diaspora nie spotykana przedtem
liczbe 550 tys. Zydow. W Zwiagzku Radzieckim pozostato jeszcze 3 min Zydéw. W Stanach Zjedno-
czonych byto ich 5 mln 800 tysigcy, w Izraelu 2 mln 500 tysigcy, w Wielkiej Brytanii 450 tysigcy, w
Argentynie 400 tysigcy. W tych pieciu krajach zyto 92 procent wszystkich Zydow.

Trzy wielkie problemy, wedtug zydowskiego historyka Josy Eisenberga, ngkaly Zydow na $wiecie: ra-
towanie Zydow ze Zwiazku Radzieckiego, stosunek Zydéw z Diaspory do pafistwa Izrael, kryzys wlasne;
tozsamosci. Na wielu kolokwiach i spotkaniach dyskusyjnych debatowano, co okresla, ze jest sie Zydem:
czy narodowosé, czy kultura lub religia. W Izraelu ogét Zydow identyfikowat swa narodowosé z religia
mojzeszowa. Z tej racji wnoszono tez pretensje do Kosciola katolickiego, ze podjal proces beatyfikacyjny
konwertytki, karmelitanki Edyty Stein, jako meczenniczki, skoro zgingla w obozie jako Zydéwka, a nie
jako zakonnica. W poszukiwaniu tozsamos$ci siggano do historii, rozpamigtujac tragiczny holocaust i
problem milczenia Piusa XII, rozdmuchany przez sztuke Namiestnik.

Jan XXIII, a nastepnie sobor, zajeli sig stosunkiem Kosciota do Zydéw, zanim pojawila si¢ sztuka Ho-
chhuta. Papiez przyjat (1960) na audiencji francuskiego historyka Jules’a Isaaca, omawiajac skorygowa-
nie wypowiedzi o Zydach w chrzeécijanskim nauczaniu. Soborowa ‘wypowiedz o Zydach miata dluga 1
burzliwa historie. Poczatkowo przygotowano osobna Deklaracje o Zydach, lecz prasa i pewne kota po-
zasoborowe roztrzasaty spraw¢ w drazliwym kontekscie sporu zydowsko-arabskiego. W koncu Deklara-
cja o stosunku Kosciola do religii niechrze$cijanskich otrzymata punkt czwarty poswiecony Zydom. Za
szczegllnie wazne uznaje si¢ trzy stwierdzenia. Pierwsze dotyczy roznorakich i glgbokich zwiazkow
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miedzy Kosciotem 1 narodem zydowskim (Stary Testament), co wywotuje potrzebe wzajemnego pozna-
nia si¢ i poszanowania. Drugie odrzuca nakladanie jedynie na Zydéw odpowiedzialnosci za $mieré
Chrystusa, bo cho¢ wiladze zydowskie wraz ze swymi zwolennikami domagaty sie smierci Chrystusa, jed-
nakze to, co popetniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez réznicy Zydom
wowczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym, wobec czego sobér nakazat dbaé o to, aby w katechecie i glo-
szeniu Stowa Bozego nie nauczaé niczego, co nie licowaloby z prawdq ewangelicznqg i z duchem Chrystu-
sowym. Trzecie pigtnowato zar6wno dokonane wobec Zydow akty eksterminacji, jak i postawy dys-
kryminacji, czy tez o charakterze religijnym, czy tez rasowym, narodowym i politycznym. Reakcje na
Deklaracj¢ byly krancowo przeciwstawne. W prasie amerykanskiej pojawito si¢ twierdzenie, ze przez nia
sobor zapisat sie w historii. W krajach arabskich rzucano stowa gwattownego potepienia.

Pawel VI dawat niejednokrotnie wyraz swego gteboko religijnego nastawienia wobec Zydéw. Gdy odbyt
pielgrzymke do Jerozolimy (1964) i udal si¢ do Izraela, zapewniat podczas spotkania z prezydentem
Zalmanem Shazarem, ze modlitwa obejmuje wiernych i niewierzacych, zwlaszcza Zydéw, majacych
wielki wktad w religijne dzieje ludzkoéci. Dialogiem z Zydami zajmowat si¢ Sekretariat ds. Religii Nie-
chrzescijanskich, ustanowiony przez Pawtla VI, a gdy stwierdzono, ze nie wystarcza, papiez powotat sa-
modzielna, ale wspoldziatajaca z Sekretariatem Komisjg ds. religijnych stosunkow z hebraizmem.

Napigcia religijne

Prognozy statystykéw zapowiadaly (1960), ze dotychczasowa proporcja migedzy chrzescijanami a maho-
metanami na §wiecie ulegnie zmianie w 2000 roku. Przewidywano, ze mahometanie, dotad mniej liczni,
osiagna przewagg nad chrzes$cijanami: 1 mld 200 mln 653 tysiace na 1 mld 132 miln 541 tysigcy. Przy-
czyny tego odwrdcenia proporcji widziano gldwnie w zwigkszajacym si¢ przyroscie naturalnym ludnosci
mahometanskiej, a nie w skutecznosci ich dzialania prozelickiego, cho¢ w Afryce byto wowczas bardzo
intensywne. Napigcia wszakze migdzy obu religiami powstawaty nieomal wylacznie z racji politycznych.
Napigcia religijne (1958-1978) zostaly wywotane lub utrwalone szybko zmieniajacymi si¢ po drugiej
wojnie $wiatowej sytuacjami politycznymi panstw w poszczegolnych czgsciach §wiata. W Libanie, Ma-
lezji i na Filipinach wybuchly konflikty migdzy mahometanami i chrzes$cijanami o polityczna suprema-
cje. W Algierii i Egipcie niepokoje wywotywal ruch integrystow na rzecz zapewnienia islamowi charak-
teru religii panstwowej. W Iranie szyici podjeli walke o mahometanskie panstwo teokratyczne. W Indii
wybuchly konflikty mahometan z hindusami o (polityczna emancypacjg¢ ludnos$ci islamskiej. W Tajlandii
ludno$¢ mahometanska, a w Etiopii ludno$¢ chrzeécijanska stangla w otwartej opozycji do reziméw pro-
komunistycznych. W Sudanie ujawnit si¢ polityczny roztam migdzy chrzescijanami i animistami, w in-
nych za$ panstwach Kosciol katolicki byt przesladowany przez rezimy. W Izraelu ruch na rzecz poli-
tycznej integracji tego mtodego panstwa taczyl si¢ tendencja do religijnej integracji ludnosci w mo-
zaizmie.

W Irlandii Poélnocnej toczaca si¢ walke o charakterze politycznym okreslano najczesciej jako wojng
miedzy protestantami a katolikami. Jej charakter wyznaniowy byt przypadkowy, jako wynik historyczne-
go procesu. Walka wybuchla ze wzgledow politycznych: potaczenia tak zwanego Ulsteru z Islandig. W
Ulsterze byta przewaga ludnos$ci protestanckiej, pochodzenia angielskiego, szkockiego lub irlandzkiego.
Pierwsza 1 druga grupg tworzyli nasytani z Anglii 1 Szkocji (protestanci) urzednicy, wojskowi i osadnicy,
by po podboju Irlandii przez kroléw angielskich utrwali¢ ich panowanie i integrowac Ulster z Anglia,
Trzecia grupa powstata z Irlandczykow, ktoérzy w okresie odebrania ludnos$ci irlandzkiej wszelkich praw
.politycznych przyjeli anglikanizm i1 okazywali lojalno$¢ wobec angielskiego, panowania, by zachowac
sw@j stan posiadania. Gdy uktad (1921) przyniost Irlandii niepodleglosé, Ulster pod naciskiem tych
trzech grup opowiedziat si¢ za pozostaniem czg$cia Zjednoczonego Krolestwa Wielkiej Brytanii 1 Pot-
nocnej Irlandii, uzyskujac autonomig: wlasny rzad i parlament Walka o niepodlegto$¢ Ulsteru, a w kon-
sekwencji o ztaczenie go z Republika Irlandzka, nasilita si¢ od 1969 roku, wskutek czego Anglia pozba-
wita go autonomii, a utworzono Rad¢ Wykonawcza z przedstawicieli obu stron, gloszac, Ze to pierwszy
rzqd utworzony z protestantow i katolikow, 1 podtrzymujac mit o walce na tle wyznaniowym.
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W krajach demokracji ludowej napigcia, a w niektorych nawet przesladowania religijne, rodzity si¢ z
propagandy antyreligijnej i ateistycznej, W Chinach rezim komunistyczny podtrzymywal schizmg czgsci
bezsilnych katolikow, tepiac tych, ktorzy jej nie przyjmowali.

Sobor, swiadomy, ze przesladowania Ko$ciota zawsze byty 1 beda, potepil nie tylko te, ktore jego doty-
katy, ale wszelkie przesladowania, przeciw jakimkolwiek ludziom zwrocone.

Ateizm wymuszony

W statystykach religijnych podawano (1970), ze na §wiecie bylo 543 mln 65 tys. agnostykow i 165 min
288 tys. ateistow, zwracajac uwage na stale wzrastanie liczby jednych i drugich. Podane liczby budza
watpliwosci, gdyz w wielu krajach, zwlaszcza w panstwach demokracji ludowej, nie prowadzono staty-
styk wyznaniowych ani religijnych. Gdy za$ ich propaganda antyreligijna wskazywata na istnienie 1 mld
800 tys. ateistow i ludzi bez zadnej religii (37% ludnos$ci §wiata), bylo wiadome, Ze do ateistow zaliczono
prawie wszystkich obywateli Chin komunistycznych, z ktérych wigkszos$¢, podobnie jak w innych kra-
jach komunistycznego bloku, nie przyznawata si¢ do religii lub zaniechata praktyk religijnych pod naci-
skiem wiadz.

Sobor w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes stwierdzit: w przeciwienstwie do dawnych czasow
odrzucanie Boga czy religii lub odciqganie od nich nie jest juz czyms niezwyklym i wyjatkowym, dzis bo-
wiem przedstawia sie to nierzadko jako cos, czego wymaga postep naukowy lub jakis nowy humanizm. To
wszystko w wielu krajach znajduje wyraz nie tylko w pogladach filozofow, lece takze obejmuje w bardzo
szerokim zakresie literature, sztuke, interpretacje nauk humanistycznych i historii, a nawet ustawy pan-
stwowe, tak ze wielu przezywa z tego powodu niepokoj. Oznajmit nastgpnie, ze Kosciot zdecydowanie
odrzuca ateizm, lecz z uwagi na jego zlozonos¢ stara sie uchwycié kryjace sie w umysle ateistow powody
negacji Boga oraz podda¢ je powazanemu badaniu. Ateistow za$ Kos$ciot zaprasza do szczerego i roz-
tropnego dialogu, bez ktérego nie mozna realizowaé uznanego przez sobor zadania, ze wszyscy ludzie,
wierzqcy i niewierzqcy, powinni si¢ przyczyniac do naleZytej budowy tego swiata, w ktorym wspolnie Zy-
Jja.

Proponowany dialog miat ogélnie okreslonych ateistow jako partnerow. Istniata praktyczna kwestia, czy
odnies¢ go do ateistow komunistow ze wzgledu na bezkompromisowos¢ ich doktryny, zwalczajacej reli-
gie. Przed soborem Swigte Oficjuan (1959) .ponowito potepienie katolikow, ktorzy w wyborach do par-
lamentu oddali glos na parti¢ komunistyczna lub na jej partie koalicyjne. Na trzeciej sesji soboru kardynat
Bernard Jan Alfrink wysunat postulat, by nie ponawiaé potepienia komunizmu, gdyz caty swiat wie,
jaka wobec niego jest postawa Kosciota, ktéry powinien promowaé dialog ze wszystkimi ludZmi dobre;j
woli, a nie mnozy¢ potgpienia. Nie mowil wigc sobor wprost o komunizmie i jego ideologii, ale w punk-
cie ateizm usystematyzowany do niego odnosita si¢ wypowiedz Konstytucji pastoralnej o tej formie ate-
izmu, ktora oczekuje wyzwolenia czlowieka przede wszystkim przez jego wyzwolenie gospodarcze,
twierdzac, ze religia z natury swojej stoi temu na przeszkodzie: stqd zwolennicy tej doktryny, gdy docho-
dzq do rzqdow w panstwie, gwaltownie zwalczajq religie, szerzqc ateizm, przy zastosowaniu, zwlaszcza w
wychowaniu mlodziezy, rowniez tych srodkow nacisku, ktorymi rozporzqdza wtadza publiczna.

W Polsce marksisci propagowali ateizm polityczno-panstwowy pod hastem laicyzacji zycia spotecznego.
Katolicy na ogot podzielali poglad, ze filozoficzny ateizm jest catkowicie obcy polskiej kulturze umysto-
wej, ktorej korzeniem jest niewqtpliwie chrzescijanstwo. Badania z lat szes¢dziesiatych wsrod studentow
Uniwersytetu Warszawskiego wykazaly, ze 2% studentow byto zdecydowanymi marksistami-ateistami,
11% solidaryzowato si¢ z marksizmem, a 68% zaliczalo si¢ do oponentow marksizmu. Trudno bylo
wowczas ogarnac rozmiar praktycznego ateizmu w polskim spoteczenstwie.

Dialog Kosciola

Potrzebg dialogu zrozumiat Jan XXIII, gdy byt w Turcji, a potem w Paryzu. Dostrzegl 'bowiem nie tylko
to, ze wyznawcy innych religii nie znaja Kosciota katolickiego, ale nawet dla wielu grup chrzescijanskie-
go spoteczenstwa europejskiego jest on czyims$ niestychanie dalekim. Podejmowatl wigc ten dialog osobi-
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scie w catym swoim dziataniu, gdziekolwiek przebywat. Utatwieniem byly mu wrodzona otwartos¢, do-
bro¢, ktora nie zna granic, 1 przyjeta zasada spogladania najpierw na to, co taczy, a nie na to, co dzieli.
Sobor wielokrotnie wypowiadat si¢ o dialogu. W jego dokumentach termin ten wystgpuje 28 razy, w tym
12 razy w Dekrecie o ekumenizmie. U Jana XXIII, papieza dialogu, i na soborze byto to nowe stowo,
dotad w oficjalnym jezyku Kosciota nie stosowane. Niektoérzy nie mogli si¢ pogodzi¢ z nowoscia tego
terminu, ktory zrobit zawrotng kariere, starali si¢ wigc udowodni¢, ze Kosciot zawsze prowadzit dialog,
lecz btednie utozsamiali go z polemika i kontrowersja.

Podstawe dialogu, wedtug soboru, stanowi wszystko, co w Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes zo-
stalo powiedziane o godno$ci osoby ludzkiej i o wspolnocie ludzi. Nalezy go prowadzi¢ ze wszystkimi
ludzmi dobrej woli, takze z ludZzmi inaczej myslacymi o sprawach spolecznych, politycznych i religij-
nych, z wyznawcami religii niechrze$cijanskich, z Zydami i z bra¢mi odlqczonymi (dialog ekumeniczny).
Dialogowi poswigcil Pawel VI prawie trzecia czg$¢ encykliki o Kosciele (Ecclesiam suam), stawiajac go
obok ewangelizacji na czele jego zadan. Teologowie sklonieni wazno$cia nowego zjawiska dazyli do
uscislenia terminu dialog. Niektorym wydawalo sig, Ze istnieje sprzeczno$¢ migdzy zadaniem prowadze-
nia dialogu i zadaniem ewangelizacji. Gdy jednak uwzgledniono cel dialogu: wyjasni¢ niewierzacemu
prawdy wiary 1 przekona¢ go do nich, dostrzezono, ze nie odbiega on od celu ewangelizacji: doprowa-
dzenia niewierzacego do aktu wiary, cho¢ dialog nie identyfikuje si¢ z dziatalno$cia konwersyjna;
Sekretariat dla Niewierzacych, jeden z trzech sekretariatéw powstatych w Kosciele dla organizowania i
prowadzenia dialogu, utworzyt Pawet VI (9.04.1965), aby poswigcit si¢ studium fenomenu ateizmu i
opracowal formy dialogu z niewierzacymi. Sekretariat wydal Deklaracje¢ o dialogu i opracowatl (1970)
Instrukcje w sprawie badan nad ateizmem i przygotowania do dialogu z niewierzqcymi. Organizowat
konferencje regionalne, wspotdziatat w urzadzaniu spotkan dialogowych, zwtaszcza chrzgséci jam 1 mark-
sistow. Liczne byly lokalne (krajowe) poczynania. W Polsce, po okresie prywatnego dialogu marksistow
1 katolikow oraz dialogu, a faktycznie polemik w prasie, nadano mu wtasciwe formy od 1967 roku, gdy o
jego sensie 1 warunkach zaczgli spokojnie pisa¢ katolicy i marksis$ci. Konferencja Episkopatu Polski usta-
nowita (1970) Sekretariat dla Niewierzacych, przeksztalcajac go po szesciu latach w Komisj¢ do spraw
Dialogu z Niewierzacymi.

Sekretariat dla Niewierzacych zostat utworzony przez Pawta VI dla prowadzenia badan nad problema-
mi migdzyreligijnymi i nawigzania kontaktow z instytucjami religii niechrzescijanskich. W niektorych
krajach zdotano do$¢ szybko doprowadzi¢ do oficjalnych spotkan lub wspolnych studiow. W Allahandzie
(Indie) powstalo (1966) Centrum dialogu katolikéw z muzutmanami i hindusami, biskupi za$ Laosu i
Kambodzy zorganizowali Centrum studiow nad buddyzmem dla lepszej znajomosci warunkdéw rozwoju
Kosciota katolickiego w krajach kultury buddyjskiej. Arcybiskup Sajgonu Paul Nguyén van Binh uczest-
niczyt w miedzynarodowej konferencji Swiatowej Rady Buddystow. Papiez nieraz udzielat audiencji
buddystom. Juz w 1964 roku przyjal grupe wysokich osobistosci buddyjskich z Japonii, w ktérych imie-
niu homagium ztozyt mu profesor Hosaka, rektor uniwersytetu Komazawa, stwierdzajac, ze buddysci
szukaja takze kontaktow z przedstawicielami innych religii, gdyz pokdj mozna zachowac tylko z pomoca
religii.

Komisja ds. religijnych stosunkéw z hebraizmem i taka sama ds. religijnych stosunkéw z islamem zo-
staly powotane jednoczesnie (22.10.1974), poniewaz konieczna stata si¢ rozbudowa dialogu z wyznaw-
cami religii mojzeszowej (Izrael) i mahometanami Bliskiego Wschodu.

Dzialalno$¢ misyjna

Na soborze byli biskupi z krajow uznawanych nadal za misyjne: afrykanskich i1 azjatyckich. Wniesli
wktad nie tylko w przygotowanie dokumentu o misjach (4d gentes), przyjetego na koncu soboru, ale
takze w inne dokumenty, poczynajac od Konstytucji o liturgii, co do ktorej nie chcieli narzucanego uni-
formizmu. Trzeba wigc naukg soborowa o misjach wyczyta¢ ze wszystkich dokumentow. Ukazata ona
trzy kierunki misyjnej dzialalnosci: przej$cie od misji zagranicznych do Kosciotow lokalnych, do plurali-
zmu kulturowego i do ewangelizacji ludow; uznanie misji za obowiazek calego Kosciota i wspotodpo-
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wiedzialno$¢ za nie kazdego Kosciota lokalnego; nadanie mtodym Kosciotom lokalnym rownouprawnie-
nia z dawnymi, zwlaszcza europejskimi Kosciotami lokalnymi.

Pawel VI przyktadat do misyjnej dziatalnos$ci Kosciota tak duza wage, ze osobiscie w auli soborowej (raz
jeden obecny na dyskusji) referowat schemat dekretu i zapoczatkowat dyskusje. Dekret o dziatalno$ci
misyjnej Kosciota Ad gentes okreslit, ze Kosciol pielgrzymujqcy jest misyjny ze swej natury. Kosciot tez,
Swiadomy, ze dwa miliardy ludzi ktorych liczba ro$nie z dnia na dzien, nie styszalo wcale albo prawie
wcale o Ewangelii, powinien wrosna¢ w te wszystkie spotecznosci, by méc ofiarowa¢ wszystkim tajem-
nic¢ zbawienia i zycie przyniesione przez Boga. Nie chce za§ wtracac si¢ w rzady ziemskiego panstwa i
nie zqda dla siebie zadnej innej prerogatywy procz tej, aby z pomocq Bozq mogt stuzyc¢ ludziom milosciq i
wiernym postugiwaniem.

Dekret soborowy proponowat niewielkie zmiany w strukturze dziatalno$ci misyjnej. Omawiajac instytu-
cje katechumenatu, ukazat potrzebg odnowy liturgii Wielkiego Postu i Wielkanocy, by dobrze przygoto-
wata duchowo katechumenéw do chrztu. W tworzeniu Kos$ciota partykularnego na misjach podkreslit
szczegolne znaczenie urzedu kaptana, diakona i katechety oraz Akcji Katolickiej. Dla katechetow zalecit
prowadzenie zebran i kursow, by pogtebili si¢ duchowo i zawodowo. Zaznaczyl, ze rozmaite formy zycia
w milodych Kosciotlach nalezy rozwijac i propagowac, lecz biskupi maja zwazy¢, aby zgromadzen, majq-
cych ten sam cel apostolski, nie mnozy¢ ze szkoda dla Zycia zakonnego i pracy apostolskiej. Biskupom
zlecono wiele spraw misyjnych, a rozluzniono wi¢z migdzy okreslonymi terenami 'misyjnymi i zakonami
sprawujacymi nad nimi jak gdyby mandat terytorialny. Nowoscia w Dekrecie soboru byl postulat, by
miode Koscioly jak najpredzej wlaczyty si¢ w powszechne dzieto misyjne i od siebie wysytaty misjonarzy
do gloszenia Ewangelii na calym swiecie, chocby same cierpialy na niedostatek kaptanow. Obowiazek
wysylania misjonarzy (kaptanéw, osoby zakonne i §wieckie) natozono na caty Kos$cidl, szczegdlnie na
biskupow diecezjalnych i na przetozonych zakonnych.

Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, ktérej reformg sobor postulowal, zostala uznana za jedynq tylko
kompetentnq dykasteri¢ rzymska dla wszystkich misji i dla catej misyjnej dziatalnosci. Pawel VI dokonat
(1967) reformy, dajac jej nazweg Kongregacji Ewangelizacji Narodéw albo Rozkrzewiania Wiary. Nowe
statuty otrzymaly Papieskie Dzieta Rozkrzewiania Wiary.

Na misjach w okresie soboru pracowato bardzo wielu zakonnikdéw i1 zakonnic z Europy i Ameryki Pot-
nocnej. Z samej Irlandii (1960) dziatalo ponad 7 tysigcy misjonarzy. Od Piusa XII wzrosta liczba kapta-
néw diecezjalnych (kaplani fidei donum), wysylanych na misyjna dziatalno§¢ do Ameryki Lacinskiej i
Afryki. Z Francji w ciagu jednego roku (1963) ich liczba wzrosta z 151 do 203, z ktérych 155 bylo w
Afryce, 41 w Ameryce Lacinskiej i 7 w Azji. Kaptani fidei donum nie anieli statusu misjonarzy, lecz na
okreslony czas (wedlug umowy) stawali si¢ kaptanami diecezji odczuwajacych najwigkszy brak kapta-
now.

Koscioly partykularne

W Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, rozpatrujac kwesti¢ kolegialnej jednosci, sobor okreslit
relacje migdzy Kosciotem powszechnym, jednym i jedynym Kosciolem katolickim, a Ko$ciolami party-
kularnymi, z ktoérych on si¢ sktada i ktére w nim istnieja. Jako Koscioly partykularne zostaty wymienione
szczegollnie diecezje, ale tez Koscioty okre§lonego obrzadku, ktére wylacznie same zajmuja jaki$ teren
lub wspotistnieja na nim z innymi Ko$ciotami partykularnymi. Z kolei KoS$ciol partykularny diecezjalny
jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajqc przy swoich
pasterkach same rowniez nazywane sq Kosciotami w Nowym Testamencie (Ko$cioty lokalne). Teologo-
wie na ogot uznaja, ze tylko Kosciol biskupa (diecezjalny) stanowi w Kosciele powszechnym partycypa-
cje najpelniejsza i najbardziej okreslona. Natomiast wszystkie inne Koscioly partykularne noszq nazwe
Kosciol jedynie w analogicznym sensie, wlasciwie bardziej niepodobnym niz podobnym.

Sobér najwigcej omawiat KosScioty partykularne na misjach. W Dekrecie o misyjnej dziatalnosci Ko-
Sciota poswigcit im caty trzeci rozdziat (Koscioly partykularne), nazywajac je mtodymi Kosciotami. Pole-
cit nadto, by Synod Biskupow wsrdd swoich spraw o znaczeniu ogoélnokoscielnym uwzglednit w szcze-
golniejszy sposob sprawe dziatalnosci misyjnej jako najwazniejszego i najswietszego zadania Kosciola.

Czasy najnowsze 1914 - 1978 221



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

Trzeci Synod Biskupow (1974) spehnit soborowe polecenie i zajal si¢ ewangelizacja swiata. W tej per-
spektywie dostrzegl pewne napigcia migdzy uniwersalizmem Kosciota i postannictwem ewangelicznym z
jednej strony, a Ko$ciotami partykularnymi z drugiej strony. Po soborze wydawato sig, ze szybkos¢ ko-
munikowania si¢ i wielo$¢ srodkéw masowego przekazu utatwia Kosciotowi powszechnemu postugiwa-
nie si¢ uniwersalnym jezykiem, jak to okreslano. Sprawa nie byta tatwa. Partykularyzmy albo raczej lo-
kalne oryginalnosci umacniaty si¢ tym bardziej, gdy w mlodych Kosciotach rodzito si¢ podejrzenie, ze
tym uniwersalnym jezykiem bylby jezyk dominujacego Zachodu, by jego Koscioty partykularne mogty
zachowa¢ predominacjg, jaka miaty od poczatku, cho¢ centrum waznych spraw Kos$ciota coraz bardziej
rozszerzalo si¢ jednoczesnie ku Potudniowi, Wschodowi i Zachodowi. Eksplozja demograficzna Afryki
dawala jej coraz bardziej donioste miejsce w Kosciele. Faktem byto, ze ponad potowa katolikow zyta w
Ameryce Lacinskiej. Brazylia byla najwigkszym katolickim krajem §wiata.

Kazdy wielki sektor Kosciola miatl po soborze sobie wlasciwe interesy i priorytety. Wystapito tez wiele
kontrastow migdzy Kosciotami partykularnymi. Gdy do tego wszystkiego dodano napigcia wewngtrzne
kazdego Kosciota partykularnego, zrozumiano, ze rozrdznianie Kosciola powszechnego i Kosciotow
partykularnych jest nie tylko podyktowane teologia, zwtaszcza eklezjologia, ale takze kultura poszcze-
gblnych kontynentéw i nawet mniejszych regionow swiata.

Stolica Apostolska przez posoborowa reform¢ swej dziatalnosci starata si¢ zachowac jeden jezyk dla Ko-
Sciofa powszechnego. Starala si¢ tez pobudza¢ Koscioty partykularne do poczucia odpowiedzialno$ci za
Kosciot powszechny, o czym mowit sobor. Na Synodzie Biskupow (1974), w dyskusji o ewangelizacji,
biskupi afrykanscy powrocili do soborowego zagadnienia Ko$ciotow partykularnych (lokalnych, jak mo-
wili). Kosciot lokalny, wedlug nich, to nic innego jak wcielenie Kosciota w dane spoleczenstwo i jego
kulturg, musi on wigc posiada¢ pewna autonomig. Chodzi nie tyle o autonomig jurysdykcyjna, ile o auto-
nomig zycia koscielnego. Podkreslali jednak, ze to bynajmniej nie oznacza oderwania od wspdlnoty, od
Rzymu, od Ojca Swigtego, a jest wynikiem zycia Ko$ciota w danej rzeczywistosci.

Ewangelizacja Swiata

Niepowodzenie mtodych Kosciolow w Chinach, Korei i Wietnamie oraz dechrystianizacja w krajach
uznawanych za katolickie postawity po soborze ostry problem misji, ktory szczegolnie od Synodu Bi-
skupéw w 1974 roku nazwano problemem ewangelizacji swiata. Refleksja objeto wewngtrzne 1 ze-
wnetrzne przyczyny trudnosci w petnieniu przez Kosciodt tego podstawowego zadania. Byly to oceny cza-
sem zbyt radykalne, jak przypisywanie niepowodzen samym btedom w prowadzeniu misji lub niedocia-
gnigciom misjonarzy. Wsrdd trudnosci zewnetrznych dostrzegano nieche¢é rzadow, ktore usuwaty misjo-
narzy, jak Sudan (1964), Birma (1966), Gwinea (1967), lub ograniczaty dzialalno$¢ misjonarzy, udziela-
jac z wielka trudnoscia wiz pobytowych, bo wprowadzity swiecka konstytucje, jak Republika Indii, czy
opowiedziaty si¢ za fundamentalizmem religijnym, jak panstwa islamskie. Zmienita si¢ sytuacja szcze-
gblnie w tych krajach, ktore dokonaty nacjonalizacji szkot, szpitali oraz instytucji dobroczynnych i spo-
tecznych, dotad najcze¢sciej bedacych w rekach misjonarzy 1 odgrywajacych wazna role w krzewieniu
wiary chrzescijanskiej, a takze w tych krajach, w ktérych dokonano odrodzenia wtasnych religii, uznawa-
nych za narodowe, przez co chrzescijanstwo stawato si¢ religia obca, importowanq, wroga.

Synod Biskupéw (1974), rozwazajac temat ewangelizacji $wiata wspolczesnego, nie mial (podczas dys-
kusji jednego spojrzenia na to zagadnienie. Biskupi krajow rozwinigtych zajmowali si¢ przede wszystkim
problemami sekularyzacji, dechrystianizacji i ateizmu. Biskupa Azji i Afryki okazywali zainteresowanie
gloszeniem Ewangelii niechrzescijanom w jezyku dostosowanym do ich kultury. Biskupi Ameryki Lacin-
skiej usitowali powigza¢ ewangelizacjg z wyzwoleniem ekonomicznym i politycznym. Przez to dla Syno-
du stalo sig jasne, ze oprocz kontynentdw $wiata w znaczeniu geograficznym istnieja trzy Swiaty w zna-
czeniu ustrojowo-ideologicznym. Przyjeta sie na nim nomenklatura Swiat Pierwszy, Swiat Drugi, Swiat
Trzeci.

Synod nie opublikowal syntezy swoich rozwazan, zostawiajac to papiezowi. Pawel VI oglosit (1975)
adhortacje apostolska Evangelii nuntiandi. Ukazal w niej wszystkie aspekty ewangelizacji: jej obowiazek
wbrew pewnym objawom braku odwagi, ale bez naruszania wolno$ci religijnej; ewangelizowanie z
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uwzglednieniem poszczegolnych kultur (inkulturacja chrzescijanstwa); wi¢z miedzy ewangelizacja a wy-
zwoleniem; rolg matych wspolnot, zwanych bazami ewangelizacji.

Uznano prawie powszechnie, ze ta adhortacja stata si¢ najwigkszym wydarzeniem w Kos$ciele posoboro-
wym. Wedlug niej ewangelizacja oznacza odnowg calej ludzkos$ci, a wige chrzescijanskiej i niechrzesci-
janskiej, gdyz Chrystus jest zbawieniem kazdego cztowieka 1 wszystkich ludzi. Na Kosciot tak pojgta
ewangelizacja naktada obowiazek otwarcia si¢ na wszystkich ludzi i narody, na wszystkie ludzkie warto-
$ci, na wszystkie kultury. Pawel VI piszac o tym daje na ogo6t optymistyczny obraz dziatalnosci Koscio-
tow 1 ekumenizmu, lecz dostrzega, ze koniec XX wieku naznaczony jest dramatem roziamu miedzy
Ewangeliq i kulturq. Dominuje wigc u papieza idea inkulturacji Ewangelii, lecz nie jedynie w sensie glo-
szenia Ewangelii stosownie do lokalnej kultury. Trzeba ja glosi¢ w taki sposdb, by zycie Boze odmawia-
to, przeksztalcato i inspirowato kulturg lokalna, pozwalajac jej sta¢ si¢ poteznym czynnikiem humanizacji
Swiata. Kosciot podejmujac takie zadanie musi sam si¢ przystosowa¢ bardziej do gloszenia Ewangelii
ludziom obecnego czasu. W duchu Chrystusowym, stwierdzil papiez, jest radosciq prowadzi¢ ewangeli-
zacje, nawet gdy trzeba siac¢ we tzach.

Rozdzial 22
EKUMENIZM CHRZESCIJANSTWA

Jan XXIII, zwany papiezem ekumenizmu, miat wiele osobistych kontaktéw z przedstawicielami innych
Kosciotéw, przede wszystkim jednak uczynit sprawe jednosci chrzescijanstwa jednym z gltéwnych celow
Soboru Watykanskiego II, w ktérym wzigli udziat ich obserwatorzy. Sekretariat Jednosci Chrze$cijan,
utworzony zanim sobor rozpoczat obrady, zajmowat si¢ nie tylko przygotowaniem schematu Unitatis
redintegratio, ale podczas soboru 1 po nim nadawal odpowiedni kierunek ekumenizmowi katolickiemu.
Dekret soborowy o ekumenizmie, zaczynajacy si¢ od stow Przywrocenie jednosci (Unitatis redintegra-
tio), nie byt stwierdzeniem takiego faktu, lecz wedlug swych zatozen ukazat katolikom obowiazek i zasa-
dy odnowienia jednosci chrzescijanstwa oraz podat praktyczne wskazania co do uprawiania skutecznego
dialogu ekumenicznego.

Koscioty wschodnie katolickie odgrywaty szczegdlna rolg w ksztattujacym si¢ ekumenizmie soborowym
1 posoborowym, otrzymaty tez wlasny dokument soborowy: Dekret o Kosciotach Wschodnich Katolic-
kich Orientalium Ecclesiarum.

Papieze Jan XXIII 1 Pawel VI nawiazali kontakty z patriarcha Atenagorasem w Stambule, ktory trady-
cyjnie nosit tytut patriarchy ekumenicznego, lecz termin ekumeniczny miat inne znaczenie niz uzywany
w XX wieku na oznaczenie ruchu ekumenicznego. Ekumenizm patriarchy moskiewskiego Aleksego byt
w tym czasie zalezny od polityki religijnej Zwiazku Radzieckiego 1 jego stosunku do Stolicy Apostol-
skiej.

Swiatowa Rada KoScioléw weszta w oficjalne kontakty ze Stolica Apostolska i podjeto dialog teolo-
giczny, bez ktérego nie moze by¢ prawdziwego ekumenizmu.

Ruch ekumeniczny w Polsce nabrat swoistego ukierunkowania, a stalo si¢ to mniej z racji religijnych,
bardziej za$ z .powodow politycznych.

Chrzescijanie i sobor

W zwolywaniu Soboru Watykanskiego Drugiego wymowg miato pierwsze ujawnienie kardynalom mysli
o tym nie kiedy indziej, tylko w dniu liturgicznej uroczystosci Nawrdcenia §w. Pawta, Apostola narodow,
po nabozenstwie odprawionym przez papieza (25.01.1959) na zakonczenie Tygodnia Modlitw o jednos¢
chrze$cijan. Zanim sobor si¢ zaczat, papiez wystal (1961) katolickich obserwatoréw na Trzecie Zgroma-
dzenie Ogolne Swiatowej Rady Kosciolow i zaprosit na sobor obserwatoréw, najpierw Kosciota prawo-
stawnego, nastepnie Kosciolow protestanckich.

Na apel papieza o udzial w soborze najwczesniej i najbardziej pozytywnie odpowiedzialy Koscioty
chrzescijanskie monofizyckie, zwane przedchalcedonskimi. Po encyklice Piusa XII Sempiternus Rex
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(1951), w ktorej papiez osSwiadczyl, ze ich monofizytyzm jest czysto stowny, nie widziaty doktrynalne;j
przeszkody w zblizeniu si¢ do Kosciota katolickiego. Obserwatordw na sobor wystaly wigc cztery Ko-
scioty monofizyckie: jakobicki, ormianski, koptyjski z Egiptu i koptyjski z Etiopii. Po trzeciej sesji sobo-
rowej, na wspodlnej konferencji w Addis Abebie, postanowily prowadzi¢ trwaly dialog z Ko$ciotem ka-
tolickim.

Chrzescijanstwo wschodnie nie cate poszto za przyktadem monofizytow i na pierwsza sesj¢ soboru ob-
serwatorow prawostawnych przystat tylko patriarchat moskiewski, co zreszta miato swoista historig.
Obok nich, lecz w charakterze gosci imiennie zaproszonych przez Sekretariat Jednos$ci Chrzescijan, znaj-
dowato si¢ czterech przedstawicieli Cerkwi rosyjskiej poza granicami Zwiazku Radzieckiego. Atenago-
ras, patriarcha konstantynopolitanski w Stambule, z racji zewngtrznych nie przystal obserwatorow na
pierwsza sesj¢ ani na druga, przed ktora Koscioty wschodnie na konferencji wszechprawostawnej na Ro-
dos (26-29.09.1963) prowadzity co do tego dyskusje. Opowiedziano si¢ na razie jedynie za dialogiem z
papiezem, ale i to bylo juz postepem.

Na zaproszenie obserwatorow z innych Kos$ciotéw chrzescijanskich poza prawostawiem Jan XXIII zde-
cydowat si¢ w chwili otwarcia soboru. Nie odrzucita zaproszenia Swiatowa Rada Ko$cioléw i w jej
imieniu przybyt pastor Lukas Vischer, przewodniczacy Komisji Wiara 1 Ustroj. Najblizszy zjednoczenia
wydawal si¢ by¢ Kosciél anglikanski z Wielkiej Brytanii, ktorego prymas Geofrey Fisher ztozyt (1961)
wizyte w Watykanie i przystat juz na okres przygotowawczy soboru swego przedstawiciela, kanonika B.
Pawleya. Ko$ciot anglikanski wystat nadto na sobor trzech innych obserwatorow. Po wizycie w Watyka-
nie (1962) dr George Craig, glowa Szkockiego Kosciola Kongregacjonalistow, i dr Douglas Harton ze
Stanéw Zjednoczonych wzieli udziat w soborze jatko obserwatorzy Swiatowej Rady Kongregacjonali-
stow. Obserwatorow przystaty: Swiatowa Rada Metodystow, Zgromadzenia Baptystow Stanow Zjedno-
czonych, Swiatowa Rada Przyjacidt (kwakrow). Swiatowa Federacja Luteranska, Kosciot Ewangelicki
w Niemczech, Swiatowy Alians Reformowanych, Miedzynarodowe Stowarzyszenie Wolnego (Liberal-
nego) Chrzescijanstwa, Swiatowy Zwiazek Kosciolow Chrystusa (Uczniow Chrystusa) i Unia Staroka-
tolicka Utrechcka. Obserwatorami, go$¢mi Sekretariatu Jednos$ci Chrzescijan, byli nadto dwaj pastorzy
ze Wspolnoty w Taizé, R. Schutz i M. Thurian, oraz profesor kalwinski z uniwersytetu w Bazylei (i w
Paryzu) Oskar Cullmann, profesor protestanckiego uniwersytetu wolnego w Amsterdamie dr G. C. Ber-
kouwer i przewodniczacy Rady Kosciotow z Missouri, baptysta S. 1. Stuber.

Ogolna liczba 42 obserwatorOw na pierwszej sesji soborowej wzrosta do 93 na ostatniej. Po pewnych
niejasnosciach na poczatku co do ich czynnego udzialu w soborze zostali zaakceptowani i uksztattowali
si¢ jako osobna grupa. Brali udziat we wszystkich posiedzeniach oraz w cotygodniowych spotkaniach
poza aula soborowa. Ich obecno$¢ na soborze pobudzita zainteresowanie nim prasy wyznaniowej, ktorej
wypowiedzi byly jednak bardzo zréznicowane: od pozytywnych do negatywnych, krytycznych i pole-
micznych.

Sekretariat Jednosci Chrzescijan

Agostino Bea, jezuita niemiecki, dopiero co mianowany kardynalem, przekazat (11.03.1960) Janowi
XXIII otrzymany z Niemiec, ale przez siebie przepracowany, projekt powotania Komisji JednoS$ci
Chrzescijan. Papiez od razu ustosunkowat si¢ do niego pozytywnie, a gdy motu proprio Supemo Dei
nutu (5 VII) powotat komisje soborowe i sekretariaty, byt wsrdd nich Sekretariat Jednosci Chrzescijan, z
kardynatem Bea na czele.

Sekretariat miat podkomisje do kontaktoéw z prawostawiem, nadto 6 sekcji. W jego sktad wchodzito 37
cztonkéw i1 konsultorow, w tym 1 kardynal, 9 biskupdéw, 12 kaplanéw diecezjalnych i 15 zakonnikow.
Wedtug narodowosci bylo w nim 5 Amerykanow (USA), 6 Anglikow, 3 Belgéow, 6 Francuzéw, 3 Holen-
drow, 1 Kanadyjczyk, 6 Niemcow, 1 Polak (ks. G. Ewers), 2 Szwajcaréw, 2 Wiochéw, 1 biskup G. Van
Velsen z Potudniowej Afryki i 1 benedyktyn L. von Rudloff z Izraela. Wérdd nich wyrdzniat si¢ holen-
derski pratat Jan Willebrands, ktory tez po kardynale Bei stanat na czele Sekretariatu. Willebrands znany
byt jako sekretarz generalny Migdzynarodowej Konferencji Katolickiej do spraw Ekumenizmu, powstatej
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(1952) do studiowania probleméw wynikajacych z programu Swiatowej Rady Kosciotéw oraz do opra-
cowania rozwiazan z katolickiego punktu widzenia.

Powotanie tego Sekretariatu razem z soborowymi komisjami okreslato jego pierwszy cel: przygotowanie
schematow dla soboru. Przygotowat trzy: o ekumenizmie, Stowie Bozym i wolnosci religijnej. Dwa z
nich staty si¢ dokumentami soborowymi: Dekret o ekumenizmie 1 Dekret o wolnosci religijnej. Sekreta-
riat mial duzy wktad w inne teksty soborowe, ktore musialy uwzgledni¢ aspekt ekumeniczny.

Pawel VI, konczac sobor, postanowit motu proprio Finis Concilio nie tylko dalsze istnienie Sekretariatu,
ale takze pozostawienie jego sktadu, takiego jaki miat dotychczas. Zadania i kompetencje nadal pozostaty
okreslone bardzo szeroko: dziata¢ na rzecz jednosci chrzescijan.

Dziatalno$é zmierzata w dwoch kierunkach: nawiazania kontaktow ze Swiatowa Rada Kos$ciotéw i inny-
mi instytucjami Kosciolow chrzescijanskich oraz usuwanie w Kosciele katolickim uprzedzen do ekume-
nizmu, zachgcanie do tworzenia o$rodkéw ekumenicznych w diecezjach i1 inspirowanie ich pracy.
Katolicy w znacznej mierze zachowywali powsciagliwo$¢ wobec ekumenizmu. Istniaty nawet tarcia
migdzy zwolennikami unionizmu, pragnacymi powrotu braci odtaczonych do prawdziwego Kosciota, a
protagonistami ekumenizmu. Wielu katolikow byto zaniepokojonych ekspansja protestantyzmu w krajach
katolickich, szczegdlnie Ameryki Lacinskiej.

Z wazniejszych kontaktéw ekumenicznych Sekretariatu w poczatkach dziatalnosci nalezy wymienic:
wizyte kardynata Bei w siedzibie Swiatowej Rady Kosciotow (1965), powotanie Wspolnej Grupy Robo-
czej, powotanie wspdlnie ze Swiatowa Federacja Luteranska Migdzynarodowej Komisji Studiow, utwo-
rzenie ze Swiatowym Aliansem Reformowanych Wspélnej Komisji Studiow, podjecie oficjalnego dialo-
gu ze Wspolnota Kosciolow Anglikanskich. Dla katolickiego ruchu ekumenicznego donioste w skutkach
byto zorganizowanie przez Sekretariat (1972) narady delegatow Komisji Ekumenicznych Konferencji
Episkopatoéw z catego swiata.

Przywrocenie jednoSci

Soborowy Dekret o ekumenizmie zaczyna si¢ od stow Unitatis redintegratio (Przywrocenie jednosci),
stwierdzajac: Jednym z zasadniczych zamierzer Drugiego Watykariskiego Swietego Soboru Powszechne-
go jest wzmozenie wysitku dla przywrocenia jednosci wsrod chrzescijan.

Jan XIII o przywroceniu jedno$ci wypowiadat si¢ wielokrotnie, a juz w pierwszej encyklice Ad Petri
cathedram pozytywnie odniost si¢ do ruchu ekumenicznego braci odtaczonych: Przyjelismy do wiadomo-
sci, ze niemal wszyscy ci, ktorzy wprawdzie sq od nas oddzieleni i podzieleni miedzy sobq, lecz mimo to
noszq imie chrzescijan, odbywali czeste zgromadzenia i spotkania, aby nawiqzac¢ miedzy sobq lqcznosé.
W tym celu stworzyli trwale instytucje. Inicjatywy te sq wyrazem zZywotnego pragnienia, by osiqgnqc
przynajmniej pewien etap jednosci. Papiez i sobor sprawili, ze w katolickim ruchu ekumenicznym doko-
nato si¢ przejscie od monologu do dialogu, cho¢ trzeba byto pokona¢ wiele trudnosci i nie ulec znieche-
ceniu.

Ruch ekumeniczny katolikoéw, pobudzony zapowiedzia soboru ukierunkowanego na jedno$¢ chrzescijan,
osiagnat pewne korzysci, jak usunigcie uprzedzen niektorych kot watykanskich, twierdzacych, ze zmierza
do indyferentyzmu i relatywizmu. O ekumenizmie powstaty prace teologow tej miary, co Y. Congar i G.
H. Tavard, oraz ttumaczona na wiele jgzykow publikacja (1960) Hansa Kiinga Sobor a zjednoczenie.
Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ogloszony (21.11.1964) po dlugich dyskusjach, a nawet
polemikach w auli soborowej, byl wynikiem nie tylko Zzmudnych prac Sekretariatu Jednosci Chrzescijan,
ale tez ruchu ekumenicznego w Kosciele katolickim przed soborem i podczas niego. Dekret, przedsta-
wiajac najpierw katolickie zasady ekumenizmu, nie pominal skrotowo wylozonej teologii jednosci Ko-
sciota. Omawiajac wprowadzanie ekumenizmu w zycie, zwrocil uwage na dokonywana reforme Kosciota
jako czynnik nieodzowny do osiagnigcia jednosci. Moéwiac o Kos$ciotach odtaczonych nie tait, ze migdzy
nimi a Ko$ciolem katolickim istniejq rozbieznosci wielkiej wagi, nie tylko na podtozu historycznym, so-
cjologicznym, psychologicznym i kulturowym, lecz glownie w interpretacji prawdy objawionej. Z tego
wzgledu uznal za konieczny dialog teologiczny.
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Sobor wige otwart ekumenizmowi jeszcze szersza droge niz dotychczasowa. Pawel VI uprawial zas
ekumenizm w najwyzszym stopniu wowczas mozliwym. Spotykat si¢ z czotowymi osobistosciami innych
Kosciotow chrzescijanskich: patriarcha konstantynopolitanskim, patriarcha koptyjskim, arcybiskupem z
Canterbury. Wspierat dziatalnos¢ Sekretariatu Jednosci wraz z jego inicjatywami dialogu teologicznego.
Posytat obserwatorow na zgromadzenia Swiatowej Rady Kosciotow, $ledzac uwaznie jej prace. Dokonat
legalizacji prawa kanonicznego co do matzefstw mieszanych, tak ze strona niekatolicka nie musiata mie¢
poczucia nizszos$ci, jak poprzednio. Byly wigc widoczne rezultaty katolickiego ekumenizmu. Ttumacze-
nie ekumeniczne Biblii (1972) spotkalo si¢ z duzym aplauzem. W kilku krajach wypracowano wspdlne
dokumenty. Rada Episkopatu Francuskiego i Rada Federacji Protestantow Francuskich opublikowatly
(1973) wspdlnie stanowisko w sprawie zagrozenia dla pokoju przez handel bronia. Grupa z Dombes wy-
data seri¢ dokumentow, ktore proponowaty teologiczna ugode migdzy protestantami i katolikami w takich
zagadnieniach, jak Eucharystia, Duch Swiety, Kosciét i sakramenty.

Rozwo6j ekumenizmu nie spetnit od razu wszystkich nadziei jego protagonistow, zwlaszcza opanowanych
nadmiernym entuzjazmem. W$rdd przyczyn byto niewatpliwie to, co stwierdzono w Stanach Zjednoczo-
nych: powsciagliwo$¢ protestantow i pewna nieche¢ katolikow. Niemniej, wedhug teologa protestanckie-
go Alberta C. Outlera, Kosciot katolicki 1 tak stal si¢ w dziatalnosci ekumenicznej jednym z najbardziej
zainteresowanych i najaktywniej zaangazowanych Kosciotow chrzescijanskich.

Koscioly wschodnie katolickie

Wktad katolickiego (unickiego) Wschodu w ruch ekumeniczny i dziatalno$¢ soboru na tym polu jest bez-
sporny. Wystapienia wschodnich ojcoOw soboru wyjasnialy niektére kwestie ekumeniczne i miaty wpltyw
na ukierunkowanie glosowania. W poczatkowej fazie dyskusji nad schematem o jednos$ci chrzescijanskiej
pomogly zrozumie¢ wazno$¢ dziedzictwa chrzescijanskiego Wschodu. Sobor wszakze musiat okresli¢
miejsce Kosciotow wschodnich katolickich w samym katolicyzmie, gdyz ekumenizm stawiat pytanie o
sens unii, a prawostawni na og6t nie przestali by¢ jej wrogami, nawet gdy sami podj¢li dialog ze Stolica
Apostolska.

Pierwsza sesja soborowa, zajmujac si¢ reforma liturgii Kosciota katolickiego zachodniego, ustalita dwie
sprawy wazne takze dla Kosciotéw wschodnich katolickich: stwierdzenie, ze j¢zyk tacinski nie ma mo-
nopolu nawet w liturgii zachodniej, oraz uznanie waznej roli Konferencji Episkopatéw w opracowaniu i
realizowaniu reformy liturgicznej. Pierwsze oznaczato zerwanie z tendencjami do latynizacji Wschodu,
drugie bylo §wiadectwem doceniania kolegialno$ci w Kosciele, charakterystycznej dla struktury chrze-
Scijanstwa wschodniego. Wczesniej konkretna propozycj¢ kolegialnego dziatania przedstawit patriarcha
melchicki Maksym IV, pragnac powotania do zycia prawdziwego swietego kolegium Kosciola po-
wszechnego. Z ta (propozycja laczy si¢ powstanie Synodu Biskupow 1 Konferencji Episkopatow.

Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich Orientalium Ecclesiarum, ogltoszony (21.11.1964) na trze-
ciej sesji soborowej, wypowiedziat si¢ pochwalnie, ze historia, tradycje i bardzo liczne instytucje kosciel-
ne wspaniale Swiadczq o wielkich zastugach Kosciotow wschodnich wobec Kosciota powszechnego.
Wskazal wigc na konieczno$¢ zachowania ich duchowej spuscizny. Uwzgledniajac specyfike, jaka byta
od najdawniejszych czasow instytucja patriarchow, postanowil, aby ich prawa i przywileje zostaty wzno-
wione wedle tradycji. Kiedy jednak méwit o Ko$ciotach partykularnych i poréwnat je z Kosciotami par-
tykularnymi Zachodu,. stwierdzil, ze sa jednakowo poddane witadzy pasterskiej Biskupa Rzymu. W prak-
tyce Stolicy Apostolskiej zostalo wszakze stosowanie wobec nich mniejszej centralizacji wiladzy
zwierzchniej niz wobec Kosciolow partykularnych Zachodu. Unici byli na to uczuleni, dlatego niechg¢tnie
na ogot przyjmowali mianowanie ich patriarchéw kardynatami. Po przyjeciu na soborze Dekretu Orien-
talium Ecclesiarum Pawel VI obdarzyt (22.01.1865) godnoscia kardynalska trzech patriarchow unickich,
w tym patriarchg melchickiego, Maksyma IV Saighg, ktory przedtem wymawial si¢ od niej.

Wedtug zawartych unii pozostawiono nienaruszone obrzadki (liturgi¢) Kosciotow wschodnich katolic-
kich. Okreslono natomiast pewne granice wspotudziatu katolikow wschodnich 1 prawostawnych w czyn-
nosciach liturgicznych, dotyczacych sakramentu pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych. Na Ko-
Scioty wschodnie katolickie natozono szczegolny obowiqzek popierania jednosci wszystkich chrzescijan,
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szezegdlnie wschodnich, zgodnie z zasadami dekretu tegoz Swietego Soboru o Ekumenizmie. Podczas
soboru rozwingla si¢ robocza wspélpraca hierarchow unickich z teologami prawostawnymi, dostrzegalna
wyraznie w przygotowaniu-Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym. Nie obeszto si¢ jednak bez
ujawnienia réznic w dyscyplinie wschodniej i zachodniej, gdy unicki biskup melchicki Elie Zoghby po-
ruszyt problem wspétmatzonka nie ponoszacego winy za rozpad malzenstwa i naleznego mu wedtug
praktyki wschodniej prawa do powtdrnego zawarcia matzenstwa. Ogdlnie postanowiono w Dekrecie so-
borowym, ze wszyscy chrzescijanie wschodni moga i powinni zachowywac¢ swoje zasady karnosci, bez
dokonywania zmian, jezeli nie sa konieczne.

Patriarcha Atenagoras

Patriarcha konstantynopolitanski (ekumeniczny) w Stambule, Atenagoras, wkrotce po zapowiedzi Sobo-
ru Watykanskiego Drugiego wystat do Jana XXIII swego przedstawiciela, prawostawnego metropolitg
amerykanskiego, Jakovosa. Za wydarzenie bezprecedensowe uznano t¢ oficjalna wizyte hierarchy pra-
wostawnego w Watykanie (14.02.1959). Rewizyta w Fanarze przedstawiciela papieza oznaczata, ze obie
strony podjety kontakty, co pobudzato opinig prawostawna i katolicka do refleks;ji.

Pewien zgrzyt w stosunkach Fanar-Watykan wywotata sprawa obserwatorow prawostawnych na pierw-
szej sesji soboru. Atenagoras podjat decyzj¢ negatywna, bo chcial okaza¢ jednolito$¢ postgpowania cate-
go prawostawia i lojalno$¢ wobec patriarchatu moskiewskiego, co do ktérego mial wiadomos¢, ze ich nie
wysle. Gdy niespodziewanie wtadze radzieckie zgodzity sig i obserwatorzy z Moskwy przybyli na sobor,
rzecznik Fanaru, metropolita Jakovos, uznatl to za wynik nacisku papieza i wyrazit ubolewanie z powodu
taktyki Watykanu, ktora jego zdaniem prowadzita do rozbicia prawostawia.

Pawel VI od poczatku pontyfikatu podjat kontakty z Atenagorasem. Nie zadowolit si¢ przyjmowaniem
wystannikéw patriarchy, ale napisat do niego (20.09.1963) wlasnorgczny list z wyrazami braterskiej mi-
tosci 1 tacznosci. Osobiscie tez s(potkat si¢ z patriarcha podczas swej pielgrzymki do Jerozolimy (4-
6.01.1964).

Po zakonczeniu III sesji soboru, w ktorej wzigli udziat obserwatorzy z Konstantynopola, Atenagoras
przystal do Rzymu poselstwo, by pobudzi¢ ducha jednosci w Chrystusie. Podczas wizyty u papieza
(1965) postowie ztozyli pismo o przygotowaniach do trzeciej panprawostawnej konferencji na Rodos.
Pawet VI nie ograniczyt si¢ do podzigkowania, lecz wystat kardynata Beg i kilku pratatow do Stambutu,
by kontynuowac¢ rozmowy, przeprowadzone w Rzymie przez wystannikéw patriarchy. Po konferencji na
Rodos, ktéra wydata postanie do wszystkich Kosciotow chrzescijanskich, oraz po przemoéwieniu Atena-
gorasa w katolickiej katedrze w Londynie, udata si¢ do Stambutu papieska komisja ekspertéw pod prze-
wodnictwem biskupa Willebrandsa, aby wspolnie z komisja patriarchy zbada¢ okolicznos$ci roztamu w
1054 roku (wielka schizma wschodnia). W przeddzien uroczystego zakonczenia soboru Willebrands w
auli soborowej odczytat wspdlna deklaracje Kosciola katolickiego 1 Kosciota prawostawnego z Konstan-
tynopola o z niesieniu klatw, rzuconych w 1054 roku. Kardynat Bea odczytal brewe Ambulate in dilec-
tione, po czym papiez wymienit pocalunek pokoju z metropolita Melitonem, przedstawicielem Atenago-
rasa. To samo uczyniono w Stambule, gdzie pocatunek pokoju wymienili patriarcha i kardynat Shehan,
legat papieski.

Pawel VI wymiang pocatunku pokoju z Atenagorasem powtorzyt osobiscie podczas pielgrzymki do
Konstantynopola i Efezu (25-26.07.1967). Atenagoras wital papieza na lotnisku w Stambule 1 przyjat go
w Fanar, gdzie w matym kosciotku wspolnie si¢ modlili podczas nabozenstwa ekumenicznego 1 udzielili
sobie pocatunku pokoju. Papiez prosit o aktualizowanie tacznosci wewngtrznej (communio), dotad tak
niedoskonate;j.

Smieré¢ Atenagorasa (7.07.1972) nie zakonczyta ekumenicznych kontaktow chrzescijanskiego Wschodu i
katolickiego Zachodu. Ozywiony dialog prowadzit jego nastgpca, Demetrios II.

Patriarcha Aleksy
Metropolita Aleksy (Aleksij Simanskij) z Leningradu, cieszacy si¢ u wladz stalinowskich pewnym re-
spektem za postawe patriotyczna podczas oblgzenia miasta w drugiej wojnie Swiatowej, zostal patriar-
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cha moskiewskim (1945) w warunkach politycznych nieco korzystniejszych dla Cerkwi rosyjskiej, ale
nie mial swobody dziatania, zwtaszcza w swoich kontaktach z zagranica. Dobrze si¢ zlozylo, ze Kreml
byt bardzo zainteresowany obecno$cia Zwiazku Radzieckiego na Bliskim Wschodzie, dzigki temu bo-
wiem patriarcha mogl tam podrozowac¢. Kreml byt tez zainteresowany podporzadkowaniem emigracji
patriarsze Cerkwi rosyjskiej, Aleksy mogl wigc rozwina¢ kontakty z osrodkami prawostawnymi na Za-
chodzie. Nie mdgl natomiast podejmowa¢ zadnych kontaktow z Kosciotem katolickim, co zreszta mu
odpowiadato, gdyz byt zwolennikiem witaczenia unitéw do Cerkwi rosyjskiej, podzielajac poglad, ze Ko-
$ciot unicki pozostaje nadal wybranym narzedziem Kosciota katolickiego do podkopywania prawostawia.
Wrogos¢ do Kosciota katolickiego wystgpowala silnie, gdy polityka zagraniczna patriarchatu faktycznie
kierowal wiemy rezimowi radzieckiemu metropolita leningradzki Mikotaj (Jaruszewicz). Powolna zmia-
na zaczela sig, gdy Jan XXIII zaprosil obserwatoréw patriarchatu moskiewskiego na Sobor Watykanski
Drugi. Aleksy wprawdzie ustosunkowat si¢ najpierw negatywnie do zaproszenia, o$wiadczajac, ze jed-
nos¢ chrzescijanska jest nie do pogodzenia z zasadq centralizacji monarchicznej witadzy koscielnej i z
wrogosciq wobec innych wiernych, lecz na niespodziewane polecenie Chruszczowa wystat obserwatorow.
Kreml polecit domaga¢ si¢ w Rzymie gwarancji, ze sobor nie bedzie zajmowat sig polityka co mialo wy-
kluczy¢ ewentualne potegpienie komunizmu), patriarcha za§ domagat si¢ deklaracji, ze udziat obserwato-
réw nie bedzie interpretowany jako uznanie prymatu Rzymu.

Na soborze, niezaleznie od patriarchy, znajdowato si¢ czterech przedstawicieli Cerkwi rosyjskiej na
emigracji: biskup Cassien, rektor prawostawnego Instytutu $w. Sergiusza w Paryzu, formalnie zwiazany z
patriarchatem konstantynopolitanskim, oraz profesor Alexander Schmemann, prodziekan prawostawnego
seminarium $w. Wtodzimierza w Nowym Jorku, biskup Antoni z Genewy i protopop Igor Troyanoff z
Lozanny, przedstawiciele rosyjskiego egzarchatu Europy Zachodniej, zaleznego od patriarchy konstanty-
nopolitanskiego. Otwarte stanowisko Cerkwi rosyjskiej za granica niewatpliwie miato wplyw na przeka-
zanie katolickiemu dziennikowi paryskiemu La Croix przez metropolit¢ Mikotaja szczerych uczu¢ rosyj-
skiego Kosciota prawostawnego wobec Kosciota katolickiego. Mialo to takze zatrze¢ wspomnienie pier-
wotnej odmowy .udzialu w soborze. Za bardziej szczera uznano wypowiedz nowego kierownika Biura
patriarchy do (kontaktow zagranicznych, metropolity Nikodema, gdy po wizycie u Pawta VI (1963), z
okazji wyboru na Stolicg Apostolska, powiedzial, ze papiez gorqco pragnie wspotpracy miedzy Koscio-
tami i intensywnie dziata w tym kierunku. Patriarchat moskiewski powotal wkrotce Komisje do spraw
Jednosci Chrzescijanstwa.

Udziat obserwatorow moskiewskich w soborze przyjgto za wyraz odprgzenia politycznego migdzy Mo-
skwa 1 Watykanem. Faktycznie dalsze kontakty ekumeniczne Stolicy Apostolskiej z patriarchatem mo-
skiewskim - stale nieliczne - taczyly si¢ z politykq wschodniq Watykanu.

Ekumeniczna Rada Kosciolow

Zwana tez Swiatowa Rada Kos$cioléw, zorganizowana w poprzednim okresie przez protestantow, obej-
mowala prawostawny patriarchat konstantynopolitanski, Cerkiew prawostawna Grecji 1 liczebnie male
Koscioty starokatolickie. Patriarcha moskiewski Aleksy dopiero w 1961 roku zglosit wniosek o przyjecie
do niej. Prawostawni dtugo mieli uprzedzenia, bo poczatkowo dostrzegano w niej charakter zbyt prote-
stancki 1 dziataczy z kregu kultury zachodniej. Jej wspotpraca z Kosciolami cztonkowskimi polegata na
wymianie korespondencji i literatury, na odbywaniu posiedzen ekumenicznych i sktadaniu wizyt.

Kosciol katolicki przez dtuzszy czas zachowal wobec niej rezerwg z racji doktrynalnych, natomiast Jan
XXIII podjat osobiste kontakty ze zwierzchnikami niektorych Kosciotow chrzescijanskich niekatolickich
i zaprosit na sobor ich obserwatoréw. Pierwszym znakiem wejscia w kontakty ze Swiatowa Rada Ko-
Sciolow bylo wystanie pigciu katolickich obserwatorow na jej 111 Zgromadzenie Ogdlne w Delhi (1961).
Zgromadzenie to miato wielkie znaczenie dla dalszej dzialalnosci Rady. Ze wzgledu na nowe Koscioty
cztonkowskie (Koscioly prawostawne Europy Wschodniej, Koscioly mtode z Afryki i Azji oraz dwa Ko-
Scioly zielono$wiatkowcoéw z Chile) Zgromadzenie przyjeto formutq jednosci, ktora doktadniej niz dotad
okreslata cel ruchu ekumenicznego: doprowadzenie przez Ducha Swietego do petnej spolecznosci wy-
znajqcej jednq wiare apostolskq, zwiastujqcej jednqg Ewangelie, tamiqcej jeden chleb, jednoczqcej sie we
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wspolnej modlitwie i prowadzqcej wspolne zycie, ktore w Swiadectwie i stuzbie zwrocone bedzie ku
wszystkim.

Spotkanie Pawla VI z patriarcha Atenagorasem (1964) rzekomo zaniepokoito Swiatowa Rade Koscio-
tow, co odczytano ze stanowiska jej Komitetu Wykonawczego, obradujacego w Odessie, gdyz tylko
ogolnikowo wyrazit rado$¢ z bardziej otwartej postawy Kos$ciota katolickiego. Faktem natomiast byto, ze
czes$¢ hierarchii prawostawnej okazata niepokdj z powodu ofensywy Rzymu na froncie chrzescijanskiego
Wschodu. Wyjasnienia udzielil kardynat Bea, zaznaczajac, ze obecnos¢ Kosciolow prawostawnych w
Swiatowej Radzie jest korzystna dla sprawy jednosci, a Kosciot katolicki nie ma powodow, by odrywacé
je od Rady.

Podczas soborowych obrad nad Dekretem o ekumenizmie odbylto si¢ w Mediolanie (15.04.1964) spotka-
nie kardynata A. Bei, biskupa Jana Willebrandsa i innych cztonkow Sekretariatu Jednosci Chrzescijan z
przedstawicielami Rady, W. A. Visser’t Hooftem, L. Fischerem i N. Nisiotisem, by uzgodni¢, jaka for-
me maja przyjaé stosunki Kosciota katolickiego ze Swiatowa Rada Kosciotow.

Dopiero od 1965 roku dziala grupa mieszana robocza, wyznaczana przez katolicki Sekretariat Jednosci i
ERK. Komisja Papieska lustitia et Pax i ERK powotaly mieszana Komisj¢ do spraw Spotecznych, Roz-
woju 1 Pokoju. Katoliccy teologowie wzigli udzial w pracach Komisji Wiara 1 Ustroj 1 przygotowali
wspolne dokumenty o Chrzcie, Eucharystii i Ministerium. W 1969 roku Pawel VI zlozyl wizyte w sie-
dzibie Rady Ekumenicznej Kosciotow w Genewie. Problemy Rady byly czgsto zbiezne z problemami
Kosciota katolickiego. Podtrzymujac ludy afrykanskie w walce o wyzwolenie, zostala oskarzona o upo-
litycznianie swej dziatalno$ci. Doznata tez (1968) kontestacji mtodych w Uppsali, Zadajacych mniej pa-
pieréw, dokumentow i dyskusji, wigcej dzialania.

Ekumenizm w Polsce

W pewnym stopniu wewngtrzna sytuacja Kosciotow chrzescijanskich w Polsce, a jeszcze bardziej warun-
ki polityczne po wojnie mialy wptyw na zahamowania i rozw6j ruchu ekumenicznego. Po okresie (1950-
1957) pasywnosci, kiedy ruch ekumeniczny chrze$cijan niekatolikow ograniczat si¢ do akcji jednostek,
wznowila dziatalno$¢ Polska Rada Ekumeniczna, otrzymujac zatwierdzenie swego statutu przez wtadze
panstwowe i uzyskujac status rady stowarzyszonej Swiatowej Rady Kosciotow. W sktad PRE weszto
osiem Kos$ciolow: Polski Autokefaliczny Koscidét Prawostawny, Koscidt Polskokatolicki, Starokatolicki
Kosciot Mariawitow, Kosciot Ewangelicko-Augsburski, Kosciot Ewangelicko-Reformowany, Ko$cioh
Metodystyczny, Polski Kosciot Chrzescijan Baptystow i1 Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny. Cztonkiem
stowarzyszonym zostat (1973) Polski Oddziat Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego.
Warunki polityczne sprawity, ze dziatalno$¢ PRE oprocz charakteru religijno-koscielnego przyjeta tez
charakter patriotyczno-pokojowy, ksztaltowany przez Polski Oddziat Chrzescijanskiej Konferencji Poko-
jowej, utworzonej w Czechostowacji jako organizacja migdzynarodowa Bloku Wschodniego, ulegta wo-
bec rezimu.

Kosciél katolicki w Polsce zajmowal si¢ ekumenizmem najpierw na etapie organizacyjnym (1961-1966),
od powstania sekcji ekumenicznej przy studium duszpasterskim Kurii Metropolitalnej Warszawskiej,
przeksztalconym na Osrodek Jedno$ci Chrzescijan, do utworzenia Komisji Episkopatu ds. Ekumeni-
zmu. Komisja przyjeta za swe konkretne zadania: realizowanie soborowego dekretu o ekumenizmie,
wskazan Stolicy Apostolskiej i dyrektyw Episkopatu Polski co do ruchu ekumenicznego, badanie pro-
blemow ekumenicznych, ksztattowanie postawy ekumenicznej u duchowienstwa i wiernych, dziatanie na
rzecz zblizenia z bra¢mi odtaczonymi. Osrodki ekumeniczne, a potem Komisje Ekumeniczne powstaty w
kazdej diecezji. Od 1965 roku urzadzano zjazdy ekumeniczne duchowienstwa. Spotkania ekumeniczne
odbywano gtéwnie w Tygodniu Modlitw o Jednos$¢, odprawiano wspdlna Liturgi¢ Stowa Bozego.

Polska Rada Ekumeniczna wydata (1963) dokument Nasze stanowisko, ktory ocenial sytuacje wyzna-
niowa w Polsce na tle rozpoczynajacego si¢ Soboru Watykanskiego Drugiego. Krytykujac hierarchig ka-
tolicka, nie stuzyt sprawie zblizenia. Episkopat Polski oglosit (1969) list pasterski z okazji Tygodnia
Modlitw o Jedno$¢, ktory okreslat potrzebe i sposoby mitosci do braci innych wspolnot chrzescijanskich.
Pierwsze oficjalne kontakty bezposrednie zaczgly sig¢ (1971), gdy Komisja Episkopatu do spraw Ekume-
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nizmu zaprosita Koscioty PRE do udzialu w Tygodniu Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. Podjeto wowczas
takze dialog, do ktorego przystapity: Kosciot Ewangelicko-Reformowany, Polski Ko$ciot Chrzescijan
Baptystow 1 Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny.

Studium zagadnien ekumenicznych i dzialalno$cia ekumeniczna zajelty si¢ przede wszystkim Katolicki
Uniwersytet Lubelski i Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie. KUL obok katedry teologu
wschodniej utworzyl sekcje ekumeniczna. ATK na Wydziale Teologicznym otwarta specjalizacjg z za-
kresu ekumenizmu. W kraju powstala sekcja ekumeniczna profesoréw i wyktadowcow katolickich uczel-
ni. W seminariach duchownych zaczg¢to wyklada¢ zagadnienia ekumeniczne.

Rozdzial 23
KOSCIOL W TRZECIM SWIECIE

W ciagu dwudziestu lat (1958-1978) dokonaly si¢ szybkie zmiany w Kosciele, przy czym najtatwiejsze
do stwierdzenia byly zmiany w jego organizacji. Kolegium kardynalskie zwigkszylo si¢ z 57 tytutow na
koncu w 1958 roku do 123 w 1978 roku. Liczba jednostek organizacyjnych wzrosta z 3023 do 4707, w
tym przybyty 124 metropolie, 15 arcybiskupstw niezaleznych i 536 biskupstw. Najbardziej zwigkszyla si¢
liczba arcybiskupow 1 biskupdéw tytularnych, z 882 do 1987, zmalata za$ liczba jednostek organizacyj-
nych misyjnych: wikariatow i prefektur apostolskich, ze wzgledu na przeksztatcanie ich w diecezje. No-
wych metropolii i diecezji najwigcej przybyto w Kosciele afrykanskim i w Ko$ciele latynoamerykanskim.
Pojawity si¢ struktury posoborowe, zwtaszcza Synod Biskupow, 97 Konferencji Episkopatow i 9 Mig-
dzynarodowych Unii Konferencji Episkopatow.

Dzieje Kosciota w czg$ciach §wiata, a takze w poszczegodlnych krajach ksztattowaly sig ré6znorodnie tak
w zakresie jego wlasnych wydarzen, jak politycznych i spotecznych warunkoéw jego dzialalnosci. Do wy-
razniejszego ukazania zréznicowanej sytuacji religijnej postuzono si¢ danymi statystycznymi z poczatku
lat osiemdziesiatych, biorac pod uwagg, ze zaraz po 1978 roku proporcje religii i wyznan na omowionych
kontynentach niewiele si¢ zmienily. Przyjete w drugiej polowie XX wieku okreslenia Pierwszy, Drugi i
Trzeci Swiat ukazuja przede wszystkim sytuacje ekonomiczna krajow tych trzech stref $wiata, czesciowo
jednak pokrywaja si¢ z ich systemami politycznymi. W historii Ko$ciota te okreslenia ukazuja odrgbnos¢
problemow 1 warunkow, jakie miat wowcezas w kazdej z tych stref Swiata, lecz potrzebne jest zastrzeze-
nie, ze Japonia i Australia zaliczone w niej do Trzeciego Swiata, pod wzgledem ekonomicznym i poli-
tycznym naleza do Pierwszego Swiata.

Chrzescijanstwo Afryki

W Afryce, bez siedmiu krajow arabskich czgsto nazywanej Czarnq Afrykq, misje katolickie 1 misje prote-
stanckie w poprzednich okresach sprawily, ze jej ludnos$¢ byta w wigkszosci chrzescijanska, a z chrzesci-
jan katolicy tworzyli najliczniejszy Kosciot. O dziejach Kosciota i jego dziatalno$ci w omawianym okre-
sie niewatpliwie najbardziej decydowaty wydarzenia polityczne.

W 1978 roku Afryka liczyta 44 panstwa, ktore do niedawna byly w kolonialnym wtadaniu Europy. Nadal
charakter kolonialny zachowaly cztery obszary: Ceuta oraz wyspy Majotta, Reunion i Swictej Heleny.
Niepodlegltos$¢ polityczna posiadaty przed 1960 rokiem tylko cztery panstwa: Liberia, Etiopia, Ghana i
Gwinea. Rok 1960, zwany Rokiem Wolnej Afryki, przynidst wolnos$¢ polityczna pigtnastu panstwom.
Najp6zniej proklamowano niepodleglos¢ Angoli i Mozambiku (1975) oraz grupy wysp Seszele (1976).
Niektore panstwa zyskiwaty ja po dlugim okresie walk, co dodatkowo miato ujemny wptyw na stosunek
ludnosci do Europejczykow i na zahamowanie dziatalno$ci Kos$ciota.

Dzieje polityczne niepodlegtych panstw afrykanskich, zagmatwane, czasem krwawe, byly ksztaltowane
przez swoiste warunki kulturalne, spoteczne i ekonomiczne oraz przez wpltywy zewngtrzne, zwlaszcza
przez penetracj¢ komunizmu. W niektdrych nowych panstwach prowadzono walki wewngtrzne z powodu
ruchoéw separatystycznych. Namibia odlaczyla si¢ od Pretorii i po dlugich walkach ogtosita dopiero w
1989 roku swa niezalezno$¢ polityczna. Prawie we wszystkich panstwach toczono wewngtrzne walki o
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wiladze, a w wielu - o ustrgj panstwa. Niektore, jak Angola 1 Benin, szybko przyjety nazwe Ludowych
Republik. W wyniku walki o ustrdj doszto w Nigerii, najludniejszym panstwie afrykanskim (116 min), do
znanej tragedii ludno$ci w prowincji Biafra, masowo ginacej z gltodu. Poczatkowo $§wiatowa opinia mil-
czala o tej tragedii, az we Francji mur milczenia przetamata krajowa sekcja Stowarzyszenia Pax Christi, a
Secours catholique zorganizowata pomoc dla glodujacych. Walki o wtadzg, wywotane antagonizmami
etniczno-religijnymi, prowadzono w niektérych krajach, jak Czad, majacy na pdétnocy plemiona arabsko-
berberyjskie, a na potudniu - plemiona murzynskie.

Ludno$¢ murzynska w znacznej liczbie utrzymywata si¢ jeszcze przy wierzeniach pierwotnych (ani-
mizm i bahaizm). Animisci stanowili 19% ludnos$ci, liczacej ogoélnie 423 miliony, ale jest to mylace
uogolnienie, gdyz w niektorych panstwach stanowili ponizej 10%, a tylko 3,4% w Zairze na 29 milionow
mieszkancow, natomiast w kilku krajach byto ich ponad 40%, w Beninie z$§ 61% na 4 miliony mieszkan-
coOw.

Ludno$¢ mahometanska stanowita 25,5% ogoétu mieszkancow, chrzescijanie zas okoto 53 procent. Bud-
dysci jedynie w Republice Poludniowej Afryki tworzyli mata grupg 2700 osob. Hinduis$ci mieli w kilku
krajach grupki od kilkuset do pottora tysiaca oséb. Mahometanie w Somali tworzyli 99,8% ludno$ci, w
Dzibuti - 90,6%, w Senegalu - 90%, w Nigerze - 87,8%, w Gambii - 84,8,% w Mali - 80%, w Gwinei -
69%. Sa to na ogodt kraje sasiadujace z panstwami arabskimi, w ktorych islam jest religia panujaca. Sene-
gal jednak wprowadzit konstytucj¢ $wiecka. W Nigerze utworzono islamski uniwersytet dla Afryki Za-
chodniej.

Katolicy na Archipelagu Wysp Zielonego Przyladka liczyli 95,5% ludnosci, a na wyspach Swigtego To-
masza i Ksiazecej - 92,4 procent. Ponad potowe ludnos$ci stanowili w Burundi (78,3%), Gwinei, Angoli,
Gabonie, Ruandzie i Kongo. W Ugandzie tworzyta blisko potowe ludnosci (49,6%). W tych 1 innych
krajach wewngtrzny uktad grup wyznaniowych nie byt jednolity, co dostrzega si¢ na przyktadzie Kame-
runu, ktory ogdlnie miat 55,5% chrzescijan (35% katolikow), ale na poinocy bylo ich zaledwie 40%, a na
potudniu - 70 procent.

W niektorych panstwach doszto do przedstawionych wczesniej napigé religijnych, a nawet do faktycz-
nego przesladowania Kos$ciota, ktory swoj wktad w rozwoj niepodlegtej Afryki optacit krwia meczenni-
kow.

Islam Srodkowego Wschodu

Panstwa Srodkowego Wschodu, rozciagajace si¢ od Egiptu do Afganistanu i od Pétwyspu Arabskiego do
Iranu, prawie wszystkie mialy powyzej 90% ludnosci mahometanskiej. Wyjatek stanowil Izrael, ktory
na 4 min 200 tys. mieszkancow miat 14% mahometan, a 84% Zydow i 2% chrzescijan, w tym potowe
katolikow. Liban, wedlug ogdlnego przekonania bardzo schrystianizowany, liczyt 58% mahometan, a
35% chrzescijan.

Z 18 panstw, znajdujacych sie na Srodkowym Wschodzie, tylko Afganistan, Iran, Izrael i Turcja nie nale-
zaty do krajow arabskich. Miato to swoje znaczenie dla sytuacji religijnej tego regionu §wiata, poniewaz
wrogos¢ krajow arabskich wobec Izraela rzutowala na ich stosunek do Kosciota katolickiego. Zanim po
wojnie szesciu dni (1967) wschodnia Jerozolima zostata odebrana Jordanii, chrze$cijanie doznawali w
niej tolerancji, ale Arabowie-mahometanie podkreslali Jej charakter swietego miasta islamu. Otwarcia
meczetu Omara (1964), odnowionego przy pomocy wszystkich krajow arabskich, dokonat krél Hussein z
udziatem 19 szeféw panstw islamskich Afryki i Azji oraz delegatow catego Swiata mahometanskiego. Do
Srodkowego Wschodu nie wlicza sig sze$ciu krajow arabskich w Afryce (Algieria, Libia, Maroko, Mau-
retania, Sudan, Tunezja), lecz uklady religijne w nich byly prawie identyczne: mahometanie stanowili
99% ludnosci, z wyjatkiem Sudanu, w ktérym byto ich 73 procent.

Chrzescijanie w krajach arabskich na og6l nie przekraczali 5% ludnos$ci, jedynie - poza Libanem -
znaczniejszy procent mieli w Egipcie (17,8%), w Sudanie (9,1%) i Syrii (8,9%). W panstwach niearab-
skich stanowili znikoma liczbg: w Afganistanie tylko 9340 na 18 mln 100 tys. ludnosci, a w Iranie 0,9% z
44 min 800 tys. ludnosci.
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W Libanie 35% chrzescijan obejmowato 24% katolikow (na ogot maronitow), 10% prawostawnych 1 1%
protestantow. Spokojna przez dtugi czas koegzystencja z muzutmanami (58%), dzielacymi si¢ na 38%
szyitow 1 20% sunitow, doprowadzita do politycznego uktadu, wedtug ktérego prezydentem i dowodca
armii byli maronici, premierem sunnita, przewodniczacym parlamentu szyita. Narastajace polityczne kon-
flikty wewngtrzne 1 polityczne wplywy panstw sasiednich wywotaty w latach siedemdziesiatych nie za-
konczona jeszcze wojng domowa, ktorej nadano charakter wojny religijnej chrzescijan i mahometan.
Chrzescijanstwo ulegto silnemu zniszczeniu, cho¢ rzad libanski nadal utrzymywat ambasadora przy Wa-
tykanie.

Tunezja, panstwo arabskie w Afryce, liczace okoto 6 min ludnosci (99% mahometan), miata 18 tys. ka-
tolikow, dla ktorych dawniejsze arcybiskupstwa kartaginskie przeksztatcono (1964) w prataturg niezalez-
na (24 parafie). Republikanski rzad tunezyjski nawiazat ze Stolica Apostolska stosunki dyplomatyczne i
zawarl z nia konwencje, przyznajac Kosciotowi katolickiemu osobowo$¢ prawna, ale wprost zabraniajac
mu wszelkiej dziatalnosci o charakterze politycznym.

Z panstw Srodkowego Wschodu stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska utrzymywaly (1978)
oprécz juz wymienionych: Egipt, Irak, Iran, Kuwejt, Pakistan, Syria, Turcja, a z panstw arabskich w
Afryce takze Algieria, Maroko i Sudan. Rozwojowi Kosciota katolickiego na Srodkowym Wschodzie i w
panstwach arabskich Afryki nie sprzyjaty konflikty polityczne migdzy niektorymi panstwami, wewngtrz-
ne konflikty, zwlaszcza ustrojowe prawie w kazdym z nich, konflikty religijne migdzy samymi mahome-
tanami (Irak wypgdzit bahaistow), a przede wszystkim silny rozwoj nacjonalizmu arabskiego, islamskie-
go fundamentalizmu i politycznego ekspansjonizmu wobec Zachodu. Doszto nawet do otwartego kon-
fliktu Ko$ciota z rezimem panstwowym w Syrii, gdy w konstytucji (1964) przyjeto, ze religia panstwowa
jest islam, zrodlem za$ prawodawstwa Koran 1 na tej podstawie w akcji zniesienia kultury cudzoziemskiej
przejeto prywatne szkoty wyznaniowe. Przyczyny polityczne, gtownie jednak ekonomiczne sprawity, ze
w Europie Zachodniej znalazta si¢ wielka liczba mahometan. We Francji stali si¢ liczniejsi niz prote-
stanci, najliczniejsi po katolikach. Zachowujac konsekwentniej niz katolicy swe praktyki religijne, budo-
wali liczne meczety. W Niemczech Kos$ciot odczul zagrozenie przez maltzenstwa mieszane katolicko-
muzulmanskie, przed czym przestrzegat kardynat Frings w liscie pasterskim.

Religie Azji

Tradycje kulturowe, w tym takze religijne, ktére obok przyczyn politycznych zawsze mialy najwigksze
znaczenie dla misji katolickich, a w XX wieku dla dziejow Kos$ciota katolickiego w Azji, sprawiaja, ze w
statystykach religijnych panstw azjatyckich ujmuje sie je - poza panstwami Srodkowego Wschodu - w
pieé¢ grup: Subkontynent Indyjski, Chiny i Mongolia, Azja P6nocno-Wschodnia, Azja Potudniowo-
Wschodnia 1 Indochiny. Wydzieli¢ wszakze trzeba Chiny 1 Mongolig oraz doda¢ do nich Koreg Potnocna
i Indochiny (z wyjatkiem Tajlandii) jako grupg panstw skomunizowanych i przesladujacych Kosciot.

Na Subkontynencie Indyjskim (Bangladesz, Bhutan, India, Malediwy, Nepal, Pakistan i Sri Lanka) nie
bylo jednolitego uktadu religijnego, Islam stanowit zdecydowanie gléwna religie Bangladeszu (85%),
Malediwéw (99,9%) 1 Pakistanu (95%). Bhutan miat niewielki procent mahometan, natomiast 69,6%
buddystow i 24,6% hinduistow, podobnie Sri Lanka - 66,9% buddystéw i 16% hinduistéw. Swoista sytu-
acja religijna panowata w Nepalu, w ktérym dominowat hinduizm (89,6%), majac kréla jako gtowg reli-
gii, uznawanego za wcielenie bostwa Wisznu. Hinduizm byl takze rodzima i najliczniejsza religia Indii
(78,8%), ktora miata tylko 0,7 buddystow i 12,5% mahometan. Chrzescijanie (8,3%) najliczniejsi byli w
Sri Lance (katolicy 6,8%) na 15 miIn 800 tys. ludno$ci, w Indii 3,9 (katolicy 1,3%) na 750 mln 900 tys., w
Pakistanie - 1,8% (katolicy 0,5%) na 96 mln 200 tys. ludno$ci. W pozostalych panstwach znikomy byt
procent chrzescijan, a jeszcze bandzie j katolikow. Kosciot katolicki posiadat (1978) w Bangladeszu jed-
na metropolig 1 trzy biskupstwa, cho¢ panstwo po okresie uznawania si¢ za laickie przywrécito (1976)
islam jako religi¢ panstwowa. Bhutan, majac tylko 170 katolikow, Malediwy - niewiele wigcej, Nepal zas
300 katolikéw, chyba nie posiadaly nawet statych misjonarzy. W Indii istniatla rozbudowana organizacja
koscielna, majac razem dla katolikéw tacinskich, dla katolikoéw syromalabarskich i katolikow syromalan-
karskich 18 metropolii, niezalezne arcybiskupstwo w Goa, 85 biskupstw i1 2 prefektury apostolskie. Paki-
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stan, ogloszony (1956) Muzulmanska Republika, zmieniat (1958-1978) trzykrotnie form¢ swych rzadow,
lecz zachowat charakter panstwa wyznaniowego, mahometanskiego, nawet Partia Ludowa (od 1967) o
lewicowym kierunku, za rzadéw Z. A. Bhutto, glosita islamski socjalizm 1 nacjonalizm. Kos$ciot katolicki
miat (od 1950) metropoli¢ w Karaczi, ktora jako archidiecezja (1978) liczyta 55 tys. wiernych, oraz 5
biskupstw, w tym dwa ustanowione w 1958 1 1977 roku. Kosciot w Sri Lance posiadat 1 metropolig, 6
biskupstw 1 | prefekturg apostolska. Nowe biskupstwo (1972) w Badulla miato 12 560 katolikow na 875
tys. ludnosci. Stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska utrzymywaly: Bangladesz, India, Pakistan 1
Sri Lanka.

Korea w Azji P6inocno-Wschodniej, podzielona (1948) na Potnocna i Potudniowa, od rozejmu po wojnie
koreanskiej (1953) stanowita dwa panstwa o wiasnych dziejach politycznych, ale tez religijnych. Korea
Potnocna stata si¢ panstwem komunistycznym.

Korea Poludniowa, cho¢ jej rzady propaganda komunistyczna okre$lata Jako dyktatorskie, stosowata
wolnos$¢ religijna, wskutek czego witalno$¢ ujawnity rézne religie, sekty synkretyczne i chrzescijanskie.
Z 41 mln 200 tys. ludnos$ci najwigcej wyznawato religi¢ chrzescijanska (30,5%), nastgpnie szamanizm
(25,9%), buddyzm (15,5%), synkretyzm religijny (14,2%), konfucjanizm (13,3%). Synkretyzm religijny
obejmowat okoto 250 roznych form kultu, wsérdd ktoérych wysuwato si¢ na czoto szondogyo, powstate w
XIX wieku jako zlepek wierzen rodzimych, by zahamowaé¢ wptywy europejskie i chrzescijanskie. Wérod
chrze$cijan koreanskich rozpowszechnione byty liczne odtamy protestanckie (okoto 187), tworzace grupeg
tak zwanych Kosciotow niezaleznych (14,2%). Oprocz nich byto 9,7% ewangelikow i niewielu anglika-
now (0,1%). W Korei Potudniowej katolicy, ktorych liczbg powigkszyli uchodzcy z Korei Pétnocnej,
stanowili 3,9% ludnosci. Kosciot dopiero teraz (1962) w miejsce wikariatoéw apostolskich wprowadzit
stata organizacj¢: 3 metropolie 1 14 biskupstw. Arcybiskup Seulu, Stephen Sou Hwan Kim zostat kardy-
natem. Rzad utrzymywatl stosunki dyplomatyczne z Watykanem.

Japonia, z ktora Korea niegdy$ byla politycznie i kulturowo zwigzana, uksztattowala odmienne oblicze
religijne. Jako japonska specyfika wystgpowato nadal rozrdznianie religii osobistej i religii rodzinnej,
mogl wigc Japonczyk wyznawaé dwie religie. Na 120 mln 800 tys. ludnosci bylo 59,6% buddystow,
22,4% wyznawcow wierzen synkretycznych, 3% sintoistow i 3% chrzes$cijan. Z chrzescijan katolicy sta-
nowili 0,6% ludnosci, 0,7% ewangelicy i1 0,7% Koscioly niezalezne.

W Japonii Kos$ciot katolicki znacznie rozwinat swa organizacje, ustanawiajac (1959) nowa metropoli¢ w
Nagasaki, a nastgpnie (1969) w Osace. Niektore prefektury apostolskie przeksztalcono w biskupstwa, tak
ze zwigkszyta si¢ ich liczba z oémiu do trzynastu. Rzad utrzymywat stosunki dyplomatyczne ze Stolica
Apostolska.

W grupie panstw Azji Poludniowo-Wschodniej (Brunet, Filipiny, Hongkong, Indonezja, Makau, Malezja,
Singapur, Tajwan) wyr6znialy si¢ Filipiny jako kraj katolicki. Na 54 mln 400 tys. ludnosci miaty 84,1%
katolikow. Wérod innych chrzescijan liczne byty (6,2%) Koscioly niezalezne, do ktérych zaliczano tez
dwa odlamy Kkatolickie: aglipaizm (Iglesia Catdlica Filipina Independiente) 1 synkretyzm orientalno-
chrzescijanski (Iglesia di Cristo). Protestanci stanowili 3,5% ludno$ci. Bylo tez 5% mahometan.

Na Filipinach Kosciot katolicki pod przewodnictwem arcybiskupa w Manili, kardynata Ruf ino J. Santo-
sa, 1 jego nastgpcy, kardynata Jaime L. Sina, rozwinat swa dziatalnos¢ i organizacje. Drugim kardynatem
filipinskim (od 1969) byt Julio Rosales, arcybiskup Cebt. Organizacja koscielna powigkszyta si¢ o 7 me-
tropolii (razem 13) i o 17 biskupstw (razem 33). Dziatalno$¢ utrudniaty warunki polityczne, gdy prezy-
dent Ferdinand Marcos wprowadzit stan wyjatkowy (1972-1981).

Indonezja, najwigksze panstwo (63 min ludnosci) w Azji Potudniowo-Wschodniej, miata 43,4% maho-
metan, 35,5% wyznawcoéw synkretyzmu religijnego, 11% chrzescijan, w tym 5,2% katolikow. Misyjne
struktury (wikariaty i1 prefektury apostolskie) dopiero w tym okresie zostaty przeksztalcone w biskupstwa,
tak Ze utworzono stata organizacje koscielna: 7 metropolii 1 24 biskupstwa. Rzad utrzymywat wcze$niej
zaprowadzone stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska.

Malezja, 15 miIn 190 tys. ludnosci, 2,8% katolikow, posiadata dwa biskupstwa, a w tym okresie uzyskata
2 metropolie i 3 biskupstwa.
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Tajlandia (51 mln ludnosci), jedyna w Indochinach, nie ulegta komunizmowi. Zachowujac tradycyjnie
monarchig, uznata (1961) buddyzm za religi¢ panstwowa. Buddysci (92,1%) tym bardziej stangli w opo-
zycji do innych religii. Chrzescijanie stanowili niewielki procent (1,1%) ludnosci, w tym byto 0,4% ka-
tolikow. Istniejacych od dawna 5 wikariatow apostolskich i jedna prefekturg przeksztatcono w stata orga-
nizacj¢ koscielna, ktéra objeta 2 metropolie 1 8 biskupstw. Rzad utrzymywatl stosunki dyplomatyczne ze
Stolica Apostolska.

Komunizm Azji

Chiny i Mongolig¢ taczyto to, ze byly panstwami komunistycznymi. Réznito zas, ze Chiny zerwaly ze
Zwiazkiem Radzieckim, a Mongolia pozostata jego wiernym satelita. W obu panstwach statystyka reli-
gijna jest znana tylko z doniesien propagandowych, ktére podawaty, iz w Chinach na 1 mld 61 mln 100
tys. ludnosci bylo 76% ateistow i niewierzacych, w Mongolii za$ na 1 mln 870 tys. ludnosci - 65,6% ate-
istow, obok ktorych istniato 30,9% animistéw, 1,9% buddystow i 1,4% mahometan. Chrzescijanie nigdy
nie byli uznani przez panstwo mongolskie, podawana wigc liczba 50 katolikow moze oznacza¢ tylko cu-
dzoziemcow. Wymieniana w Annuario Pontificio misja w Urga istniata (od 1922) jedynie formalnie.

W Chinach do tradycyjnej religii kraju, buddyzmu, przyznawato si¢ tylko 6% ludnosci. Rozpowszech-
niata si¢ natomiast (20%) religia chinska, bedaca synkretyzmem tradycji konfucjanizmu i taoizmu, pew-
nych wierzen buddyzmu, kultu przodkéw, magii i zabobonow. Rewolucja kulturalna (1966-1976), narzu-
cona pracz Mao Tse-tunga, ktorego Mysl! (Czerwona ksiqzeczka) staty si¢ Bibliq komunistycznych Chin i
fascynowaly ludzi Zachodu, miata oczys$ci¢ panstwo z rodzimego feudalizmu, potkolonializmu, ukrytego
kapitalizmu i religii. Istniata wszakze nadal schizma chinska, narzucona katolikom, cho¢ wigkszos¢ bi-
skupow 1 kaptanow znalazta si¢ w wigzieniu. Schizma (Kosciot patriotyczny chinski) uzywala okoto 1600
otwartych jeszcze kosciolow. Wedlug Annuario Pontificio na istniejacych formalnie 20 metropolii, 92
biskupstwa 1 29 prefektur apostolskich w 1978 roku nie byto obsadzonych 14 metropolii, ktére tez nie
miaty administratoréw apostolskich ani wikariuszy generalnych. Ich los dzielito 51 biskupstw 1 16 pre-
fektur apostolskich. Niektoére metropolie i biskupstwa byly obsadzone, ale hierarchowie znalezli si¢ na
wygnaniu. Zyl 86-letni metropolita z Nanchang, lecz nie pozwolono mu wykonywaé urzedu. Jako jedynie
urzgdujacego metropolitg¢ podano arcybiskupa Francisa Wang Hsueh-Minga w Suiyiian. Wymieniono tez
pigciu rezydujacych biskupow, ale o biskupie L. Li Paiyu w Chowchich wiedziano, ze byt ustanowiony
(1951), lecz nie wiedziano, czy byl konsekrowany. Z wielu uwigzionych biskupow pigciu (1978) pozo-
stawalo jeszcze bez wolno$ci, inni pomarli. Uwigzieni byli tez wikariusze generalni i administratorzy
apostolscy.

Korea Pélnocna, jak czes¢ Korei wyzwolonej przez Armi¢ Czerwona ogloszona (1948) Republika Potu-
dniowokoreanska, po wojnie koreanskiej przystapita do budowy ustroju socjalistycznego, co oznaczato
rezimowa walke z religia. Na poczatku lat osiemdziesiatych podawano oficjalnie, ze na 20 mln 400 tys.
ludnosci jest 68% ateistOw 1 bezwyznaniowcow. Pozostata czg$¢ ludno$ci wyznawata szamanizm
(15,6%), synkretyzm religijny (13,9%), buddyzm (1,7%). Wbrew represjom synkretyczny kult szondogyo
zyskiwatl zwolennikow. Chrzeécijanami pozostato 0,9% ludnosci, w tym bylo 0,1% katolikow, gdyz
wickszo$¢ uszta do Korei Potudniowej. Zadna diecezja (dwie) nie miata biskupa. O biskupie Francisie
Hongu, ustanowionym (1962) w stolicy, Phenianie (Pyeon Yang) podano w Annuario Pontificio, ze zniki.
Cztery panstwa Indochin (Birma, Kambodza, Laos i Wietnam) w réznym stopniu ulegly komunizmowi i
r6zna mialy liczbg katolikow.

Birma, rzadzona od 1962 roku przez Rade Rewolucyjna, w konstytucji (1974) przejeta nazwe Socjali-
stycznej Republiki Zwiazku Birmanskiego. Pozostawiono wszakze prawo, ze buddyzm jest religia pan-
stwowa. Misjonarzy chrzescijanskich cudzoziemcow wypedzono. Katolicy na 38 mln 500 tysigcy ludno-
Sci stanowili 0,9 procent i posiadali (1978) dwie metropolie, pie¢ biskupstw i prefekture apostolska.
Kambodza, ostawiona przez wojng domowa czerwonych Khmerow, oficjalnie miata 88,4% buddystow
na 7 mln 6 tys. ludnosci, 3% animistéw, 2,4% mahometan i 0,6% chrzescijan, w tym 0,1% katolikow.
Byly to niedobitki katolikow, ktorzy nie zgingli w prze§ladowaniu religijnym, krwawo prowadzonym od
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1975 roku. Zamordowano wielu duchownych, zniszczono catkowicie katedry w Phnom-Penh (wikariat
apostolski) i Battambang (prefektura apostolska) oraz wiele innych kosciotow.

Laos po wojnie domowej zniést (1975) monarchi¢ i ogtlosit si¢ Republika Ludowo-Demokratyczna pod
kierownictwem Partii Ludowo-Rewolucyjnej. Kosciol, ktory miat cztery wikariaty apostolskie, przeszedt
podobne przesladowanie jak w Kambodzy 1 Wietnamie. Na 3 miIn 600 tys. ludno$ci pozostato okoto 30
tys. katolikow.

Wietnam, podzielony na Poludniowy i1 Pélnocny (Demokratyczna Republika Wietnamu), po krwawej
wojnie domowe;j stal si¢ (1976) jedna Wietnamska Republika Socjalistyczna. W czasie wojny, a takze po
niej wielu duchownych dostato si¢ do wigzien. Koscidt, posiadajacy w catym Wietnamie 3 metropolie i
22 biskupstwa, miat (1978) obsadzone stolice metropolitalne i1 biskupie, z wyjatkiem dwoéch. Arcybiskup
z Hanoi, Stephen Sou Hwan Kim byt kardynatem (1969), lecz w 1978 roku zrezygnowat ze stolicy me-
tropolitalnej, ktora objat jego koadiutor z prawem nastgpstwa, Joseph M. Trinh van-Kan, wkrotce tez
mianowany kardynatem (1979). Katolicy stanowili wowczas 7% z 58 milionow ludnosci.

Ewangelizacja Oceanii

Dwa najbardziej chrzescijanskie kraje Oceanii, Australia i Nowa Zelandia wymagaly ewangelizacji, a w
pewnym stopniu rechrystianizacji. Australia na poczatku lat osiemdziesiatych na 17 mln 700 tys. ludnos$ci
miala 84,1% chrzesécijan. Zelandia za$ na 3 mln 200 tysigcy - 91 procent. W Australii wszakze okoto 15%
ludnosci okreslano jako ateistow i bezwyznaniowcow, a chrzescijanie, szczegdlnie ewangelicy i anglika-
nie, ktorzy wspolnie stanowili 50,5% mieszkancoéw kraju, najwyzej w dwudziestu procentach odbywali
praktyki religijne swojego Kosciota. Wskutek powojennej emigracji wzrosta liczba katolikow (30,6%) i
prawostawnych (3%).

Kosciél katolicki w Australii tylko nieco powigkszyl swa organizacj¢. Nadal posiadat 5 metropolii, a
utworzono (1966) tylko jedno nowe biskupstwo w Broome (Zachodnia Australia) z dawnego wikariatu
apostolskiego w Kimberley, ktore na 15 tys. mieszkancow miato 4800 katolikow. Misje niezalezna prze-
niesiono z Drysdale River do Kalumburu. Liczyla 195 katolikéw na 250 mieszkancow. W Melbourne
powstal (1958) egzarchat apostolski dla Ukraincow i Rusindw obrzadku bizantyjskiego, a w Sydney
(1973) biskupstwo Saunt-Maron of Sydney dla unitéw obrzadku maronickiego. Metropolita z Sydney,
Norman Thomas Gilroy, byt kardynalem. Rzad nawiazat stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska.
Rdzenni mieszkancy Australii (aborygeni) w liczbie 160 tysigcy stanowili nie tylko problem etniczny,
ale tez religijny. Kosciot popart ich walkg o prawa. Petne prawa obywatelskie uzyskali w 1967 roku, a
prawo do ziemi w 1976 roku. Pawel VI w Sydney podkreslit, ze jak kazdy nardéd maja prawoe do wlasne-
go sposobu zycia, czyli do kultury etnicznej. Wtedy tez zostal wySwigcony pierwszy kaptan aborygen,
Patrick Dodson.

Uchodzcy, naptywajacy licznie z krajow azjatyckich, zwigkszali liczbg¢ buddystow (0,1) i mahometan
(0,2%). Kosciot katolicki przez Komisjg Iustitia et Pax 1 Konferencje $w. Wincentego a Paulo wlaczyl sig
w starania o prawa dla nich i w opieke nad nimi.

Kosciot w Nowej Zelandii przezywal podobne problemy, co Australia. Rdzennych mieszkancow (Ma-
orysow) bylo 250 tysiecy. Uchodzcy przybywali gtownie z Indochin. Zajmowata si¢ nimi wspolna Komi-
sja Ko$ciotow. Nowa Zelandia miata procentowo wigcej protestantow niz Australia: 35,5% ewangelikow
132,7% anglikanow. Katolikéw (18,7%) byto mniej niz w Australii. Kosciot katolicki posiadat bez zmian
jedna metropolig 1 trzy biskupstwa. Metropolita z Wellington, Reginald J. Delargey, byt kardynatem.
Nowa Zelandia ustanowita ambasadg przy Watykanie.

Pozostate panstwa Oceanii (Fidzi, Kiribati, Nowa Kaledonia, Papua-Nowa Gwinea, Wyspy Salomona,
Samoa, Tonga, Tuvalu i Vanuatu) miaty ponad 90% chrzescijan, tylko Fidzi 49,7% i Nauru 81,6%. Ka-
tolicy zdecydowana wigkszo$¢ (72,5%) stanowili jedynie w Nowej Kaledonii, a w Kiribati prawie potowe
chrzescijan. W innych panstwach osiagngli okoto 20%, lecz na wyspach Tuvalu - 2,2%. Ko$ciot katolicki
rozwinat swa organizacjg, tworzac w miejsce wikariatow apostolskich biskupstwa, tak wigc Nowa Kale-
donia otrzymata metropolig, a Papua-Nowa Gwinea az trzy metropolie i 13 biskupstw. Duzo misjonarzy
przybywato z Europy, w tym rowniez z Polski.
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Problemy Ameryki Lacinskiej

Staly wzrost demograficzny w wigkszosci krajow i1 podjecie intensywniejszej chrystianizacji ludnosci
poza miastami, zwlaszcza w gorach i puszczach, wymagaty rozbudowy organizacji koscielnej. Nie wia-
domo, w jakim stopniu rozbudowano sie¢ parafialna, natomiast mozna stwierdzi¢, ze w kazdym kraju,
nawet w najmniejszym, powigkszyta si¢ w tym dwudziestoleciu liczba biskupstw oraz wikariatow apo-
stolskich. Gdzie byto mozna, przeksztatcano organizacj¢ misyjna w stala organizacje koscielna. W Ame-
ryce Potudniowej maty Urugwaj (2 mln 990 tys.) uzyskat pig¢ nowych biskupstw. Najwigkszy za$ kraj,
Brazylia (135 miln 600 tys.), powigkszyt o 13 liczbg metropolii (33), a o0 67 liczbe biskupstw (147). Po-
magaty w tym utrzymywane ze Stolica Apostolska stosunki dyplomatyczne, ktore zachowaty wszystkie
panstwa, cho¢ przy gwattownych zmianach rzadéw dochodzito do Okresowych konfliktow. Kuba zre-
wolucjonizowana i komunizowana utrzymata nuncjatur¢ i swa ambasadg przy Watykanie. Nowe uklady
(konwencje) zawarly Paragwaj (1960) i Wenezuela (1964), protokot - Haiti (1966), konkordaty - Argen-
tyna (1966) 1 Kolumbia (1973).

Kosciot nadal przezywal wiele wewngtrznych probleméw, jak brak wystarczajacej liczby kaplanow.
Niektore problemy zwigkszyly si¢, zwlaszcza odnawianie starych kultow i1 rozwoj (kultow synkretycz-
nych. Wzrosty napigcia politycznie, a przede wszystkim spoleczne.

Za jedna z najbardziej charakterystycznych cech katolicyzmu latynoamerykanskiego uwaza si¢ rozbudze-
nie wrazliwo$ci duchowienstwa na warunki zycia ludu i zainteresowanie prawie obsesyjne sprawiedliwo-
Scig spoteczna. Powstata i rozwijata si¢ nie tylko teologia wyzwolenia, ale u reformatorskich ksigzy jesz-
cze silniej daznos¢ do dokonania procesu, ktory w latach sze$¢dziesiatych nazwali concientizacion: bu-
dzenie $wiadomosci i1 solidarnosci klasowej robotnikow oraz przekonania o mozliwos$ci ksztattowania
wiasnego losu i losu swego kraju.

Konferencja Episkopatow Latynoamerykanskich (CELAM) dostrzegala na ogoél wszystkie problemy i
starala si¢ znalez¢ ich rozwiazanie. Na posiedzeniu w Fomeque (1959) zajmowata si¢ gtownie walka z
komunizmem, na kolejnym posiedzeniu (1960) w Buenos Aires pod znakiem zapowiedzianego soboru
obradowata nad sprawami Ko$ciola powszechnego, cho¢ tez nad bolaczkami wiasnego katolicyzmu.
Konferencja CELAM-u w Meksyku (1961) szla po tej samej linii co poprzednia, ze szczegdlnym nasta-
wieniem na katolicka rodzing.

W soborze wzigto udziat 601 biskupéw latynoamerykanskich, korzystajac w obradach z doswiadczen
CELAM-u. Do czotowych reformatoréw soboru nalezeli: z Chile kardynal Raul Silva Henriquez i bi-
skup Manuel Larrain, z Brazylii arcybiskup Helder Camara i biskup Eugenio Sales. Po soborze pierwsze
posiedzenie CELAM-u odbyto si¢ (1966) w Mar del Plta (Argentyna) pod ogdélnym haslem Aktywna
obecnos¢ Kosciota w rozwoju i integracji Ameryki Lacinskiej. Poddano historycznej analizie sytuacjg
Kosciota w tej czesci §wiata 1 starano si¢ ustali¢ wlasne sposoby dziatania. Brak byto jednak analizy spo-
tecznej rzeczywisto$ci Ameryki Lacinskiej.

Encyklika Pawla VI Populorum prooressio (1967) sklonita do nowej refleksji o rzeczywistosci tego
kontynentu. Konferencja CELAM-u w Ricife wydata z inicjatywy Heldera Camary Wyjasnienie bisku-
pow Trzeciego Swiata. Wérdd ksiezy .pozostato jednak przekonanie, ze Kosciot stale za mato mowi o
przeksztalceniu zewngtrznych warunkéw, w ktorych zyje i1 dziala. Wielu z nich uwazato, ze zbawienie
Swiata jest nierozlacznie zwiazane z wyzwoleniem od politycznego i gospodarczego kolonializmu. W
takim kontekscie odbyt si¢ Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny w Bogocie, w ktérym wziat udziat
Pawel VI, oraz II Konferencja Plenarna Biskupoéw Latynoamerykanskich w Medellin, takze z jego
udziatem. Papiez do zebranych campesinios powiedzial, ze bedzie denuncjowat niesprawiedliwa nierow-
no$¢ migdzy bogatymi i biednymi oraz naduzycia wiadz i urzedow, ale przestrzegat tez, by nie pokiadac
nadziei w gwalttach i rewolucji. Konferencja w Medellin odbyta si¢ z udzialem 7 kardynatow i 280 bi-
skupow oraz kaptanoéw, zakonnikéw, katolikéw $Swieckich i1 protestantow (obserwatorzy). Przyjeto dwie
grupy dokumentow. Jedna dotyczyta amerykanskiej rzeczywistosci w dziedzinie sprawiedliwosci, poko-
ju, rodziny i demografii, wychowania miodziezy. Druga grupa odnosita si¢ do problemoéw wewnatrzko-
Scielnych 1 pastoralnych. Po ich opublikowaniu stwierdzono, ze odznaczaja si¢ nieoczekiwana konkrety-
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zacja zagadnien. Niektorzy mowili, ze staly si¢ pomostem migdzy filozofiq rozwoju a teologiq wyzwole-
nia.

Chadecja Ameryki Lacinskiej

Ameryka Lacinska byta nadal niespokojna politycznie, co mialo duzy wptyw na dzieje Kosciota w po-
szczegblnych panstwach. Niektore z wysp Morza Karaibskiego, jak Jamajka (1962), dopiero teraz zy-
skaty niepodlegtos¢ 1 zaczely szuka¢ wlasnej tozsamos$ci narodowej, czgsto w dawnych wierzeniach.
Mato bylto krajow (Kolumbia, Kostaryka, Paragwaj), w ktorych nie doszto do przewrotow wojskowych.
Gdzie utrzymywaty si¢ rzady prawicowe, starano si¢ wprowadzac¢ chrze$cijanska demokracje¢ (chade-
cje). Przejgcie wladzy przez rzady wojskowe w Brazylii 1 Boliwii (1964), w Peru (1968) i Ekwadorze
(1972), a zwlaszcza w Chile (1973) wykazato, ze program chrzescijanskiej demokracji nie wystarczyl,
chociaz stosowano elementy korporacyjnego systemu spotecznego. W Peru usitowano chadecje zastapic¢
chrzescijanskim socjalizmem.

W Peru, gdy do wladzy doszta Partia Akcji Ludowej, prezydent T. Belaunde Terry (1963-1968) przysta-
pit do reform spolecznych. Cho¢ swa ideologia (belaundizm) uczynit indianizm i kultur¢ Inkéw, co
sprzyjato odnawianiu ich wierzen. Koscidt popart reformy spoleczne, zajmujac si¢ nimi intensywniej po
wydaniu (1958) przez Episkopat listu pasterskiego o sprawiedliwo$ci spotecznej. Arcybiskup z Cuzco,
Carlos M. Jurgens, przeznaczyl 13 tysigcy ha ziemi ko$cielnej do podziatu. Nie powstrzymato to ruchu,
ktory rozwijal si¢ w potudniowej czesci Peru pod niewatpliwym wptywem kubanskiej rewolucji, z hasle
m chlopdw ziemia lub smierc. Czg$¢ kleru ulegla radykalizacji, a 35 ksigzy oglosito poparta przez 127
misjonarzy z USA, Kanady, Irlandii i Austrii Deklaracje z Cieneguilla, ktora naswietlajac konkretna sy-
tuacje kraju, mowita o wykorzystywaniu biednych przez bogaczy. Deklaracja powotata si¢ na napigtno-
wanie kapitalistycznej mentalnosci przez encyklike Populorum progressio i podkreslata tak silne jej za-
korzenienie w Peru, ze nie da si¢ tego zmieni¢ bez rewolucji. Nowy, rewolucyjny rzad generata Juana
Velasco Alvarado (1968) przystapit do reformy rolnej i zmian, lecz dalekich od stawianych postulatow.
Wobec kleru stosowal represje za krytyke i wywolywanie niepokojow spotecznych. Episkopat wigc w
dokumencie przygotowanym na Synod Biskupow (1971) mowit otwarcie o nieludzkiej mentalnosci wielu
funkcjonariuszy i urzednikow panstwowych, zwtaszcza na prowincji, zadat nowych form sprawowania
wladzy. Biskupi opowiadali si¢ za spoteczenstwem socjalistycznym, ale wolnym. Gdy kraj (1975) znalazt
si¢ na skraju wojny domowej, prezydent Velasco musiat ustapi¢. Nowy rzad generata F. Moralesa Berm-
udesa zahamowal, a na ogdt przyjmuje sig, ze zakonczyt proces przeksztatcania Peru w socjalistyczne
spoteczenstwo.

W Chile partia chrze$cijanska (Partito Democrata Cristiano), wykorzystujac wszystkie dogodne momenty
polityczne, rozwingta tak intensywna i nowatorska dziatalno$¢, ze wysungla si¢ na czoto nie tylko w
Ameryce Lacinskiej, ale wyprzedzata chadecje europejskie. Za prezydentury Artura Alessandriego, ktory
w wyborach zwycigzyt kandydata lewicy, Salvadora Allende, aktywnos$¢ spoteczna Kos$ciota osiagnegta
szczytowy punkt. Chrzescijanski program reform pt. Revolucion en America Latina - Vision Cristiana
ogtosito Centrum Bellarmina, z gldéwna teza szybkiej, gruntownej i pelnej zmiany struktur w sposéob
wolny, jezeli si¢ nie chce, by je wprowadzili sita komunisci. Episkopat chilijski wydal dwa listy paster-
skie: o sytuacji ludno$ci wiejskiej oraz o spolecznych i politycznych obowiazkach katolikow. Biskup
Larrain i arcybiskup z Santiago, kardynat Raut Heinriquez, oddali ziemig¢ ko$cielna dla ludnosci wiej-
skiej, ktdra nic nie posiadata. Dla biednych uzyskano pomoc kos$cielna z Europy, Stanéw Zjednoczonych
i Kanady, ale rozwinigta dziatalno$¢ charytatywna odsuwata niejako na bok problemy spoteczne. Rzad
podjat reformy, ale one tylko nieco zlagodzity kryzys. Nie stlumity wptywow marksistowskich, zwtasz-
cza wérod mtodziezy studenckiej, ktora poszta za komunizujacymi dzialaczami, jak Camilo Torres, Fidel
Castro 1 Che Guevara. Doszto do strajku okupacyjnego katolickiego uniwersytetu w Santiago, a potem
rewolucji studenckiej (1968), rozpoczgtej obsadzeniem katedry w Santiago, by zwréci¢ uwage Pawla VI
przed podroza do Kolumbii na spoteczna ngdzg Ameryki tacinskiej. Ruch Kosciota mtodych (Iglesia
Joven) oznaczal lewicowe odchylenie wielu katolikow. Roztam w chadecji przyczynit si¢ (1970) do zwy-
cigstwa Salvadora Allende, socjalisty i marksisty. Po jego obaleniu przez juntg¢ wojskowa (1973) wielu
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Chilijczykow rozczarowato si¢ do chrzescijanskiej demokracji. Jedni krytykowali ja, ze byta zbyt poste-
powa i swym programem zjednala wielu ludzi dla idei marksistowskich, przez co utatwita Allende dojscie
do wiladzy. Inni mieli pretensje, ze odeszta od radykalnego programu i stata si¢ bierna wobec konserwaty-
zmu nowego rzadu wojskowego w Chile.

Rewolucje Ameryki Lacinskiej

Rewolucyjnymi nazywano niekiedy rzady, ktore objely wladz¢ przez walke 1 przewrdt, cho¢ w swoim
dzialaniu nie zmierzaty do zmiany ustroju panstwa. Ruchy rewolucyjne lewicy socjalistycznej, a jeszcze
bardziej komunistycznej, wystapily w kilku panstwach. Gdzie wtadza panstwowa byta jeszcze silna, roz-
poczynaly walke partyzancka. Rewolucja na Kubie doprowadzita do utworzenia panstwa komunistycz-
nego. Rewolucja w Boliwii wybuchta juz w 1952 roku, lecz jej zdobycze usunat prezydent (1956-1960)
H. Silese Suazo, nie ustata wszakze walka rewolucyjna, otwarcie prowadzona, gdy komunisci zorgani-
zowali Armi¢ Wyzwolenia Narodowego. W obu krajach Koscidt znalazt si¢ w zupetnie nowej sytuacji,
ale w obu inna byta jego sytuacja koncowa. Na Kubie urzgdowy ateizm sprawil, ze na poczatku lat
osiemdziesiatych podawano na 10 min 90 tys. ludnos$ci az 55,1% niewierzacych, a tylko 32% katolikow.
Boliwia w tym czasie na 6 mln 430 tys. ludnosci liczyta 94,8% chrzescijan, w tym 92,5% katolikow.

W Boliwii Kosciol w dwudziestoleciu (1958-1978) musiat pokonywaé wielorakie zagrozenia wewngtrz-
ne, jak ekspansja sekt, nawet japonskiej Soka Gakkai, oraz zabobonne wierzenia ludnosci indianskiej
(60%) 1 Metysow. Jego najtrudniejsze zadanie polegalo na szukaniu nalezytych rozwiazan probleméw
spotecznych, bez wlaczania si¢ w rewolucje, ktora pociagata czgs$¢ kleru. Arcybiskup z La Paz, Abel 1.
Antezana y Roias nie aprobowatl stosowania sity przez campesinos oraz krytykowat rzad (1959) za re-
presje wobec katolikow 1 za tolerowanie komunistow. Probleméw koscielno-panstwowych nie rozwiazat
uktad ze Stolica Apostolska za drugiej prezydentury Paza Estenssora (1960-1964), cho¢ utatwiat dziatal-
no$¢ spoleczna Kosciota, pozwalajac na przyjmowanie zagranicznej pomocy od stowarzyszen, jak Mise-
reor 1 Adveniat. Problemy wzrosty za prezydentury (1966-1969) generala R. Barrientosa Ortuno, ktéry
dziatat na korzys$¢ oligarchii 1 armii. Wstrzasem dla ogoétu ludzi byto zamordowanie Che Guevary przez
wojsko rezimowe. Hierarchia nie protestowata, bo nalezal do przywddcéw komunizmu Fidela Castro.
Natomiast mord robotnikéw w kopalniach i ogloszenie dokumentu z Medellin (1968) wstrzasnety kato-
likami. Arcybiskup z La Paz, Jorge Manrique Hurtado, w liscie pasterskim (1970) wystapit z zadaniem
nowej polityki dla Boliwii. Po tym liScie czg$¢ rewolucyjnie nastawionych ksigzy i katolikow uznata go za
swego rzecznika. Wiladze 'boliwijskie, chcac zastraszy¢ ksigzy, usungly kilku z kraju. Po dwoch kolej-
nych puczach wojskowych za prezydentury J. J. Torresa Gonzalesa nowy rezim przystapit do realizacji
rewolucyjnego nacjonalizmu, lecz nie usungto to napie¢ spotecznych. Ksigza stangli w obronie gornikow.
Na znak solidarnos$ci z ich postulatami podj¢li pracg w kopalniach i skierowali apel do hierarchii. Biskupi
nie zaj¢li zgodnego stanowiska, ale kardynat Joseph Klemens Maurer, arcybiskup z Sucre, cho¢ uchodzit
za konserwatywnego, zapowiedzial, ze powota komisjg, ktora zbada materialne zasoby Kosciota, by
sprzeda¢ kosztownosci na cele spoteczne, gdyz tylko w ten sposdb Kosciol moze wréci¢ do autentyczne-
go postugiwania biednym. Nie uchronito to od buntu w Santa Cruz, gdy biskup Luis Rodrigez za zwigk-
szenie liczby zatrudnionych ludzi okazatl wdzigczno$¢ wiascicielom ziemskim, ktérzy ptacili glodowe
stawki, a wystapit przeciw komunistom i komunizujacym ksigzom. W kraju doszto (1971) do otwartego
buntu przeciw rezimowi, pod hastem obrony katolicyzmu i uwolnienia si¢ od socjalizmu i komunizmu.
Dyktatorskie rzady objal Banzer Suarez, ktory postanowit oczysci¢ kler z elementow lewicowych: du-
chownych zabierano z ulicy i wywozono za granicg¢. Suarez manifestowal swoje poparcie dla Kosciota,
ale Komitet Konferencji Episkopatu Boliwijskiego opublikowat raport o zabitych, rannych, osieroconych
uwigzionych. Ku zdziwieniu biskupdéw organizacja laikatu Acction Catdlica Boliviana opowiedziata sig
po stronie rzadu. Ujawnilto to brak jednolitosci Kosciota boliwijskiego, ktorego wszakze najwigksza sla-
boscia byt brak rodzimego duchowienstwa. Nawet Episkopat nie byt narodowosciowo jednolity: 23 bi-
skupéw (7 Boliwijczykow) nalezato do siedmiu r6znych narodowosci.

Czasy najnowsze 1914 - 1978 238



Historia Kosciota Katolickiego — tom 4

Rewolucja Kuby

Na Kubie walke rewolucyjna przeciw dyktaturze Fulgencio Batisty y Zaldivara zorganizowal Fidel Ca-
stro, dawny student prawa w Hawanie, wygnany z kraju za dzialalno$¢ rewolucyjna. W 1956 roku wyla-
dowal na wyspie z partyzantami i przy pomocy Che Guevary prowadzit walke, nie ujawniajac zamiaru
wprowadzenia komunizmu. Kos$cidt juz wcezesniej potepial gwatt, stosowany przez dyktature, a arcybi-
skup z Santiago, Perez Serantes, na tajnym spotkaniu biskupow (1958) przedstawil postulat wspolnego
zadania, by Batista ustapit. Episkopat jednak ograniczyt si¢ do wezwania, by rzad zaprzestal gwattow, a
jedynie biskup z Matanzas, Alberto Martin, w swoim imieniu i arcybiskupa przekazal dyktatorowi Zzada-
nie ustapienia. Zwigkszylo to represje wobec katolikow, az do usmiercenia kilku ich przywodcow.
Zwyciestwo rewolucji (1959) nie zakonczyto walki i1 rozprawiania si¢ z tymi, ktorych nazywano kontr-
rewolucjonistami. Sita narzucano reformy strukturalne. Arcybiskup Serantes ostrzegal przed rozstrzeli-
waniem kontrrewolucjonistow, gdyz nie nalezy nowego drzewka wolnosci i sprawiedliwosci zbryzgiwac
krwiq. Gdy zbiegly z Kuby wspotpracownik Fidela Castro, Pedro Luis Diaz, ujawnit plan wprowadzenia
komunizmu, katolicy na narodowym kongresie z udzialem miliona ludzi, w obecnos$ci Fidela Castro, wy-
stapili z zadaniem katolickiej Kuby. Padaly okrzyki: Kuba, tak! Rosja, nie! Doszto wigc (1959-1961) do
konfrontacji Kosciota z nowym rezimem, zwtaszcza ze Fidel Castro oficjalnie prowadzit walke ideolo-
giczna, gloszac tezg: kto jest antykomunistq, jest antyrewolucjonistq. Gdy zarzucat ksi¢zom i katolikom,
ze sa zdrajcami, arcybiskup Serantes opublikowal list pasterski Ani zdrajcy, ani pariasi, przypominajac,
ze dyktator Machado tak samo za opozycj¢ nazywat katolikow zdrajcami. W liscie pasterskim Rzym albo
Moskwa ostrzegl przed wspotpraca z rezimem komunistycznym. Biskupi za§ w liScie do Fidela Castro
(4.12.1960) postawili kategoryczne zadanie odejscia od ateistycznego komunizmu. Castro zerwat rozmo-
wy 1 odebrat Ko$ciotowi dostgp do srodkow masowego przekazu. Nasilenie konfrontacji nastapito, gdy
Stany Zjednoczone (1961) bombardowaty Hawang, a uchodzcy kubanscy wyladowali, by prowadzi¢ wal-
k¢ z rezimem. Doszto do masowego aresztowania duchownych i $wieckich katolikow. Fidel Castro
(1.05.1961) proklamowat Kube socjalistyczng republikq. Zapewnial, ze nie wyklucza wspotistnienia re-
wolucji 1 religii, lecz Kosciol miat by¢ jej catkowicie podporzadkowany. Doszto do zaj$¢, podczas kto-
rych byli ranni i zabici, nastapily aresztowania ksigzy i deportacje.

Kuba popierata rewolucje w innych krajach Ameryki Lacinskiej. Jan XXIII mial rozeznanie, ze rezim
Fidela Castro nie jest przejsciowy, czynit wigc starania o zmiang jego stosunku do Kosciota. Wystat na
Kubg nuncjusza Cesarego O. Zacchiego, ktory podjat Zzmudny dialog, kontynuowany za Pawla VI. Zmia-
ny byly powolne. Fidel Castro pozwolit na wydanie w duzym naktadzie encykliki Jana XXIII Pacem in
terris, a po $mierci papieza ogtosit trzydniowa zatobg panstwowa. Biskupi kubanscy po Medellinie prze-
rwali 8-letnie milczenie i oglosili komunikat o dziataniu na rzecz rozwoju Kuby. Nad odpr¢zeniem pra-
cowal nowy arcybiskup z Hawany, Francisco Oves. Do Hawany przybyl (1974) specjalny wystannik pa-
pieza, biskup Agostino Casaroli. Fidel Castro zjawil si¢ niespodziewanie na jego mszy w kaplicy nun-
cjatury i w rozmowie oswiadczyt gotowos¢ normalizacji stosunkéw panstwa i Kosciota. Pelna normali-
zacja nie byta mozliwa wobec nieustgpliwego trwania Fidela Castro przy komunizmie, Kos$ciot na Kubie
miat nadal ogromne trudnos$ci w dziataniu.

Rozdzial 24
KOSCIOL W PIERWSZYM I DRUGIM SWIECIE

Gdy sobor konczyt swa dzialalno$¢, dorastato nowe pokolenie ludzi, ktore nie znato drugiej wojny $wia-
towej ani ogromnego wysitku wlozonego w odbudowe materialng $wiata po jej zniszczeniach. U tego
pokolenia ujawnit sig, najsilniej w 1968 roku, kryzys idei. Kosciol wlaczyl si¢ w jego przezwycigzenie,
tym bardziej ze og6lny kryzys idei w krajach najbardziej cywilizowanych mial wptyw na kryzys postaw
wielu duchownych i1 $wieckich katolikow, jak na omoéwiony juz kryzys powolan kaptanskich i zakon-
nych. W wielu krajach, takze Trzeciego Swiata, obok laicyzacji wystapily silnie jako jej przeciwstawie-
nie nieformalne ruchy religijne, szczegodlnie ruchy charyzmatykow.
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Kosciot w Ameryce Pélnocnej (Stany Zjednoczone 1 Kanada) ujawnit swa aktywnos$¢ podczas soboru i
po nim, cho¢ moze tez intensywniej niz w Europie doznat kontestacji czg¢$ci duchowienstwa.

Kosciot w Europie Zachodniej miat niewatpliwie najwigkszy wktad w doktryng soborowa, ale przez
sobor uswiadomit sobie jeszcze bardziej odpowiedzialno$¢ za ewangelizacje $wiata, za komunizm, za
pomoc dla Trzeciego Swiata i jego Kosciola, a takze za rechrystianizacje zycia, potrzebna prawie we
wszystkich krajach Europy Zachodniej. Kosciot w Europie Wschodniej miat dwa szczegdlnie wazne
zadania do spelienia: broni¢ si¢ przed narzucang ateizacja, a przez realizacj¢ uchwat soborowych doko-
na¢ odnowy katolicyzmu. Katolicko$¢ Polski, stale ostabiana polityka wyznaniowa rezimu, nie tylko si¢
ostata, ale Kos$ciot przez milenium Chrztu Polski i Wielka Nowenng stat si¢ niezwyci¢zona sila moralna
narodu 1 faktycznie jedyna, dopdki nie uksztattowala si¢ przy jego pomocy druga sita moralna narodu,
Solidarnos¢.

Kryzys idei ‘68

Mtode pokolenie w latach sze$¢dziesiatych ulegto buntowi przeciw dotychczasowej kulturze i mentalno-
Sci, stawiajac czesto ten jeden zarzut, ze jest to kultura spoteczenstwa konsumpcyjnego. Zaczat si¢ czas
kontrkultury 1 kontestacji, a jego zapowiedzia byto pojawienie si¢ w Kalifornii (1964) pierwszych grup
hippiséw. Ruch kontestacji objat cale Stany Zjednoczone, niektére panstwa Ameryki Lacinskiej i wigk-
szo$¢ krajow Europy Zachodniej. Dochodzito do manifestacji 1 zaj$¢. Narkotyzowanie si¢ czg$ci mlo-
dziezy wystapito w niepokojacych rozmiarach patologii spotecznej. Przyczyny demonstracji w poszcze-
gblnych krajach byly rozne. Mtodziez studencka w Polsce demonstrowata (1968) w obronie swych praw.
Ogdlna wszakze przyczyna bylo to, co nazwano kryzysem idei lub kryzysem wartosci. Mtodzi kontestato-
rzy kwestionowali sens dotychczas gloszonych idei i uznawanych warto$ci, w tym takze chrze$cijan-
skich. Na Zachodzie wystapita u nich pewna fascynacja ideami rewolucyjnymi marksizmu, a nawet ma-
oizmu (Czerwona ksiqzeczka Mao Tse-tunga). Ze wzgledu na wzrost poziomu wyksztalcenia poszerzato
si¢ krytyczne nastawienie do obowiazujacych autorytetow, takze do autorytetu Kosciota i duchowienstwa.
Z tym laczyta si¢ u katolikéw sktonnos$¢ do samodzielnego podejmowania decyzji doktrynalnych i mo-
ralnych. Na przyktadzie katolicyzmu poinocnoamerykanskiego mozna powiedzie¢, ze jedna z istotnych
przyczyn tkwila w nowym pojmowaniu wolnoSci. Katolicy, wychowani przed soborem w tradycyjnej
ulegltosci wobec witadz koscielnych, znalezli si¢ w nowej sytuacji: czg¢$¢ profesorow teologii dogmatycz-
nej 1 moralnej glosita opinie dajace podstawe do przekonania, Zze w nauce teologicznej nie ma twierdzen,
ktoére bytyby pewne, poczynajac od rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii a konczac na sprawie
kontroli urodzen. Czg$¢ katolikow, przyzwyczajonych, ze Ko$ciot mial gotowa odpowiedz na kazde py-
tanie, popadta w druga skrajnos¢ i watpita, czy Kosciotl jest w ogéle zdolny do rozwigzywania jakichkol-
wiek probleméw doczesnej egzystencji.

We Francji, na specjalnym kolokwium (24.03.1968) grup: Christianisme et Révolution, Economie et
Humanisme, Fréres du Monde, Groupes Témoignage Chrétien, podpisano rezolucje¢, w ktorej gtoszono:
Rewolucja wydaje sie nam jedynq mozliwg i stosownq drogq do radykalnych zmian ekonomicznych i
spotecznych. Nie bedzie jednak rewolucji strukturalnej bez rewolucji kulturalnej. [...] Ta rewolucja zakla-
da odrzucenie w chrzescijanstwie jego form myslenia, wyrazania sie i dzialania. Jestesmy przekonani, Ze
powinnismy wlqczy¢ sie w walke klas i uciskanego ludu, aby je wyzwoli¢ we Francji i na calym swiecie.
Walka rewolucyjna wlqcza sie w perspektywe budowy Krolestwa BozZego, bez identyfikowania sie z nim.
Uznajemy dla kazdego chrzescijanina, tak samo jak dla kazdego cztowieka, prawo uczestniczenia w tych
przemianach rewolucyjnych, nie wyltqczajac walki zbrojnej. We Francji kontestacja mtodziezy ujawnita
si¢ najsilniej, czego wyrazem byty (3.05.1968) zaj$cia na uniwersytecie w Nanterre, przeniesione na Sor-
bong w Paryzu, gdzie w jednym starciu z policja 600 os6b odniosto rany.

Kontestacja skierowala si¢ przeciw instytucjom koscielnym. Glos krytyczny w Kos$ciotach ewangelic-
kich 1 w Kosciele katolickim zabierali §wieccy. We Francji mowiono: ulica znalazta sie w Kosciele albo
Duch Swiety znajduje sie na barykadach. Z ulicq zaczeli sie taczy¢ niektorzy ksieza. Oskarzano Kosciot,
ze udziela oparcia porzadkowi ustabilizowanemu i ze realizacja soboru posuwa si¢ zbyt powoli, trzeba
wiec ten proces przyspieszy¢. Kaplani i pastorzy w Zielone Swiatki 1968 roku, bez opowiadania sig ko-
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mukolwiek, wspolnie sprawowali Eucharystig, aby przyspieszy¢ jednos¢ Kosciotow. Zwigkszylto si¢ od-
chodzenie ksigzy, ktorzy jako usprawiedliwienie podawali pragnienie wilaczenia si¢ w normalne Zycie
spoteczne przez matzenstwo, prace i walke polityczna. Wedtug os$wiadczenia kontestacyjnej grupy Ec-
hanges et Dialogue czynia to kaplani, ktorzy nie chcq by¢ nadal funkcjonariuszami, czarownikami, wi-
dzami z balkonu, lecz ktorzy osmielajq sie nabra¢ odwagi przez wezwanie i dziatanie ludzi zaangazowa-
nych w walke.

Kryzys w Kosciele taczyt sig $cisle z ogdlnym kryzysem idei. Integrysci spod znaku biskupa Lefebvre’a
nie chcieli tego dostrzec, przekonani, Ze jest to sprawa czysto wewngtrzna Ko$ciota, jego autodestrukcja,
samozagtada przez nieszczesny sobor. Inni za$, a wsrod nich czgs¢ teologow czynnych na soborze, zrzu-
cata wing na falszywa interpretacj¢ uchwal soborowych. Mowiono o pochopnym porzuceniu dawnych
instytucji, ktore trzymaty katolikow w ryzach, i zbyt szybkim dopuszczaniu nowych, dziatajacych auto-
rytatywnie, bez przygotowania ludzi, ktérych w Kosciele oszotomita wolno$¢, wprowadzona przez sobor.

Ruchy charyzmatykow

O charyzmatach wypowiadat si¢ Sobér kilkakrotnie, mowiac ogoélnie, ze sa rozmaite dary hierarchiczne i
charyzmatyczne. Teologowie uscislili pojecie daréw charyzmatycznych jako darow nadprzyrodzonych,
ktérych Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez Ducha Swietego w celu wypelnienia okreslonej stuzby
we wspolnocie Ludu Bozego. Ruchy charyzmatyczne rodzity si¢ ze $wiadomosci katolikow, ze Duch
Swiety dziata nie tylko w zyciu calego Kosciota, ale takze w matych wspolnotach ludzi wierzacych. Byty
spontaniczne jako ruchy odnowy przeciw skostnialym strukturom oraz formom religijnym i teologicz-
nym. Ws$rod protestantow wystapily juz wczesniej pod réznymi nazwami jako ruchy kontestacyjne
przeciw stagnacji ewangelickiego zycia religijnego. Tym chyba nalezy ttumaczy¢ wywotanie nowych
ruchow religijnych przez mtodziez. Gdy w Dallas odbywal si¢ Migdzynarodowy Kongres Ewangelizmu
(Explo ‘72), zebralo si¢ ponad 75 tys. mtodziezy (czgs$¢ katolickiej), dajac poczatek ruchowi Jesus Wood-
stock. Niektore ewangelickie ruchy religijne przyjety formy strukturalne, jak Koscioty zielono§wiatkow-
cow.

Katolickie ruchy charyzmatykow, zwane ruchem odnowy charyzmatycznej, powstaty w Stanach Zjedno-
czonych, gdy na uniwersytecie Duquesne w Pittsburghu (1967) profesorowie i studenci wydziatu teolo-
gicznego zaczegli schodzi¢ si¢ na wspdlng modlitwe. Podczas tych spotkan doswiadczyli dziatania darow
nadprzyrodzonych (glossolalia). Krajowa Konferencja Episkopatu powotata komisj¢ do zbadania zalozen
tego ruchu. Gdy ocenita, ze jest teologicznie poprawny, ma silne podstawy biblijne i moze doprowadzi¢
swych cztonkéw do lepszego zrozumienia roli chrzescijanina w Kosciele, udzielita mu (1969) ostroznego
poparcia. Postanowiono jednak oceni¢ warto$¢ tego ruchu wedlug skutkow, jakie jego zatozenia wywie-
raja na uczestnikach charyzmatycznych zgromadzen modlitewnych. Ruch w Ameryce 1 w innych krajach
rozwijat sig¢ szybko.

W Quebecu katolicka odnowa charyzmatyczna zaczeta si¢ w 1971 roku, a po dwoch latach obejmowata
50 modlitewnych grup charyzmatykéw. W tym samym czasie kanadyjski narodowy kongres charyzma-
tyczny zgromadzil 4 tys. uczestnikow. W Stanach Zjednoczonych w 6smym mig¢dzynarodowym kongre-
sie Katolickiego Ruchu Odnowy Charyzmatycznej (1974) wzigto udzial okoto 25 tysigcy uczestnikoéw, z
jednym kardynatem, dwunastu biskupami i1 siedmiuset ksigzmi. Wedlug nauki soborowej charyzmatycy
podlegaja osadowi Kosciota. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdzono: Jeden jest Duch, kto-
ry rozmaite swe dary rozdziela stosownie do bogactwa swego i do potrzeb postugiwania, ku pozytkowi
Kosciota. Wsrod darow tych goruje taska Apostotow, ktorych powadze sam Duch poddaje nawet chary-
zmatykow. Do$wiadczenie zycia wskazywato na konieczno$¢ osadu Kosciota, gdyz ruchom charyzmaty-
kow zagrazaty niebezpieczenstwa, jak radykalne zrywanie z istniejacymi strukturami czy nieuznawanie
innych form poboznosci, jak tylko charyzmatyczne. Doceniano natomiast religijny dynamizm tych ru-
chow, entuzjazm 1 gorliwo$¢ apostolska, wysoki poziom zycia moralnego i prawdziwie chrzes$cijanska

agape.
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Aktywno$¢ Ameryki Polnocnej

Aktywnos¢ katolikow Ameryki Potnocnej (Stanéw Zjednoczonych i Kanady) w tworzeniu Ruchu Odno-
wy Charyzmatycznej byta czescia wielkiej aktywnosci Kosciota w obu krajach, cho¢ nie ominat ich kry-
zys ‘68, a kryzys kaplanstwa i1 zycia zakonnego w Stanach Zjednoczonych byt szczegdlnie szeroki i glg-
boki. Aktywno$¢ pozytywna obejmowata kilka dziedzin zycia Ko$ciota, w tym rozwdj jego struktur.

W Stanach Zjednoczonych na poczatku lat osiemdziesiatych liczono 30,2% katolikéw na 238 min 800
tys. ludnos$ci. Kosciot w ciagu dwudziestu lat zwigkszyt o 7 liczbe metropolii, otrzymujac (1958) osobna
metropoli¢ dla unitow Ukraincow w Filadelfii, obok istniejacej tam juz wczesniej metropolii dla katoli-
kéw obrzadku tacinskiego. W metropoliach o 28 zwigkszyla sig liczba biskupstw. Wedtug krajowej staty-
styki katolickiej z 1980 roku Kos$ciét miat 10 kardynatow, 27 arcybiskupow, 306 biskupow, 58.621 ksig-
zy. W Soborze Watykanskim Drugim udziat brato 246 biskupdéw, majac znaczny wktad w jego prace.
Kos$ciot amerykanski miat duzy wktad materialny w koszta utrzymania Soboru.

Dziatalno$¢ Kos$ciota na zewnatrz zaznaczyta si¢ wielka aktywnos$cia w trzech dziedzinach: w misjach (w
1980 roku 6455 misjonarzy) w pomocy materialnej dla Ko$ciota w krajach biednych, w 'tym takze dla
Kosciota w Polsce, oraz w dzialalnosci ekumenicznej. W wewngtrznej dziatalnosci Kosciota nadal trwata
aktywno$¢ w rozwijaniu, a po kryzysie ‘68 w utrzymywaniu szkot katolickich, w rozwoju prasy katolic-
kiej, w tworzeniu dobrych katolickich programéw radiowych i telewizyjnych.

Katolicy nadal (musieli okresla¢ swe stanowisko wobec problemu rasowego, cho¢ wypowiedzi i zarza-
dzenia niektorych biskupoéw w poprzednim okresie jednaty Murzynéw dla katolicyzmu. Jesli przyjaé za
uzasadniong wypowiedz Murzyna, pastora protestanckiego z 1964 roku, to nastapit bezprecedensowy
trend ku katolicyzmowi u Murzynow. Katolicy na korzy$¢ Murzynow organizowali marsze demonstracyj-
ne w Selmie, w stanie Alabama, 1 w innych miastach, cho¢ byli tez wspotwinna tragicznych wydarzen w
Cicero, Berwyn i na przedmiesciach Chicago.

Kryzys wewngtrzny Kos$ciota przy koncu lat szes¢dziesiatych dotknal w sposéb najbardziej widoczny
dwoch dziedzin: stanu duchownego i zakonnego oraz katolickiego szkolnictwa. Najszybciej zaznaczyt si¢
spadek liczby siostr zakonnych, z 170.438 w 1961 roku do 153.645 w 1971 roku. Liczba kaptanow diece-
zjalnych wzrosta z 32.000 w 1960 roku do 37.000 w 1970 roku, a nastgpnie spadta do 35.000 w 1980
roku. Liczba uczniow we wszystkich typach szkot katolickich byta bardzo wysoka, 5 mln 500 tysigcy, w
roku szkolnym, 1965/66, a wynosila juz tylko 3 mln 500 tysiecy w roku 1974/75. Katolikéw Obejmowat
tez stale wzrastajacy, ogolnoamerykanski kryzys rodziny, ktérego zewngtrznym wyrazem stala sig
ogromnie wysoka liczba rozwodow: w 1960 roku na 1 min 523 tys. zawartych matzenstw przypadato 393
tys. rozwodow, a w 1975 roku na 2 mln 152 tys. 662 zawarte matzenstwa - 1 mln 36 tys. rozwodow. Do
tego zjawiska dochodzit wzrost zwiazkéw matzenskich ani nic rejestrowanych panstwowo, ani nie zawie-
ranych w koSciele.

W mentalnosci katolikow nastapity zmiany niekorzystne. Za ich wyraz uznaje si¢, ze zaraz po soborze
54% katolikow przyjmowat prawo Kos$ciota do wydawania orzeczen w sprawie regulacji urodzen, a pod
koniec lat siedemdziesiatych tylko 32% katolikow.

Stan religijnos$ci w Stanach Zjednoczonych, mierzony kryteriami socjologicznymi, wyrazal si¢ wiara w
Boga 90% ludnosci kraju (wszystkich religii i wyznan) i 82% ludnosci modlacej si¢ indywidualnie (60%
raz dziennie). Na mszg w niedziele i §wigta uczgszczato 50% katolikow, przystepujacych czgsto do ko-
munii $w. Ocenia si¢, ze nawiedzanie kosciotow albo chodzenie do spowiedzi zmniejszyto sie w bardzo
wielkim stopniu, ale uczestnictwo w innych formach liturgicznych zyskato na liczbie. Nie zadowalajqc sie
osiqgnieciami przesztosci, Amerykanie szukajq czegos nowego i bardziej doskonatego w Kosciele przy-
sztosci.

W Kanadzie Ko$ciot okazatl, na miar¢ swych mozliwo$ci, nie mniejsza aktywno$¢ niz w Stanach Zjed-
noczonych, majac w stosunku do ogolnej liczby ludnosci (25 mln 400 tys.) wigkszy procent katolikow
(47,6%). Organizacyjnie zyskat 2 metropolie i 10 biskupstw. W 1978 roku miat trzech kardynatow.
Kosci6t nadal prowadzit misje wsrdd Indian 1 Eskimosow, bo tylko potowa wyznawata katolicyzm. Brat
liczny udziat w misjach zewngtrznych, ktorymi (1967) zajmowato si¢ 4886 ksigzy, braci i siostr zakon-
nych oraz ludzi $wieckich. Katolicy anglosascy dzialali przez Scarboro Foreign Mission Society, taczac
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pomoc religijna z ekonomiczna. Rozglosu nabrala decyzja kardynala Paula Bmile Legera o zlozeniu
urzedu arcybiskupa Montrealu i poj$ciu na misje. Dzigki wybitnym jednostkom, jak Romeo Maione, kt6-
ry stat na czele Rady Konsultorow §wieckich Synodu Biskupow w Rzymie (1967), czy Pierre Trudeau,
ktory zostal premierem (1968), laikat kanadyjski zwrdcit na siebie uwageg migdzynarodowej opinii, nie
tylko katolickiej. Znaczenie zas$ jego w Kosciele kanadyjskim podkreslit biskup z London (Ontario), Ge-
rald E. Carter, gdy odprawiajac (1966) pierwszy synod w Kanadzie po soborze, powotat na jego czton-
kow wigcej swieckich katolikow niz duchownych.

Z okazji setnej rocznicy panstwa kanadyjskiego i Wystawy Swiatowej (Expo ‘67) w Montrealu urzadzono
Migdzynarodowy Kongres Teologiczny o orientacji ekumenicznej. Uznano, ze dla Kosciota katolickiego
byto to najwazniejsze wydarzenie o charakterze ekumenicznym od Soboru Watykanskiego II.

Dechrystianizacja Europy Zachodniej

Kosciot w krajach Europy Zachodniej miat bardzo zréznicowane oblicze. Nieroéwny byt wktad w sobor
ich Episkopatow, realizacja jego uchwat, intensywno$¢ zycia katolickiego, spetnianie praktyk religijnych
1 ostrze kryzysu ‘68. Wspdlne wszakze bylo to, ze we wszystkich krajach trwat proces dechrystianizacji
(laicyzacji, sekularyzacji), cho¢ tez w r6znym stopniu. W socjologicznym tlumaczeniu zjawiska dechry-
stianizacji niektérzy mowili o utracie przez ogot katolikow, nawet po Soborze, zaufania do Kosciota, kto-
ry nadal obowiazujacymi prawami utrudnial dostgp do sakramentoéw, przez co wykluczat wielu ze swego
kregu. Ukuto nowy termin: ekschrystianizacja, co miato oznacza¢ usuwanie ludzi z Kosciota przez jego
nadmierne wymagania.

Proces dechrystianizacji trwal, cho¢ Kosciot wszedzie rozwijat si¢ strukturalnie, nawet w bardzo zdechry-
stianizowanej Francji, w ktorej zwigkszono liczbg biskupstw, gldwnie z potrzeby podziatu wielkiego
Paryza na kilka diecezji. Kosciol, rozwijajac swe struktury (takze parafie), chciat usprawnié¢ duszpaster-
stwo, by nie tylko zahamowa¢ proces de-chrystianizacji, ale nada¢ katolicyzmowi ksztatt posoborowy.
Stolica Apostolska, utrzymujac z panstwami stosunki dyplomatyczne, czuwata nad zapewnieniem Ko-
Sciotowi odpowiednich warunkéw dzialania, a takze starata si¢ zapobiegaé laicyzacji zycia publicznego,
zaleznej od wladz panstwowych.

Panstwa Europy Zachodniej, z wyjatkiem Danii, Norwegii, Szwajcarii 1 Szwecji, utrzymywaty swoje am-
basady przy Watykanie. W Szwajcarii istniata wszakze nuncjatura, a w Kopenhadze rezydowat delegat
apostolski dla krajow skandynawskich. Islandia miata nuncjatur¢ i utrzymywata swojego ambasadora
przy Watykanie. Stolica Apostolska zawarta uktady z Austria, regulujace sprawy Funduszu Religijnego,
nauczania religii w szkotach i utworzenia biskupstwa Burgenland. Zawarta konwencje z kilku rzadami
krajowymi w Republice Federalnej Niemiec (Bawaria, Dolna Saksonia, Nadrenia-Palatynat, Kraj Saary),
dotyczace gtdéwnie organizacji Kosciola i1 szkot katolickich. Uktad ze Szwajcaria (1968) i jego uzupel-
nienie ustalaty nowa diecezje w Lugano, podobnie jak uktad z Monako podnosit jedyne w nim biskup-
stwo do rangi arcybiskupstwa. Wazna byta konwencja z Hiszpania (1976), gdyz w jej nowych warun-
kach ustrojowych po $mierci dyktatora Franco dokonata zmian i uzupetien w konkordacie. Zaczynala si¢
od ogolnego stwierdzenia, ze Panstwo Hiszpanskie uznaje prawo Kosciola katolickiego do petnienia jego
misji apostolskiej oraz gwarantuje swobodne i publiczne wykonywanie witasciwej mu dziatalnosci, a w
szczegolnosci dziatalnosci kultowej, jurysdykcyjnej i nauczycielskiej. W zadnym z panstw nie doszto do
jawnego konfliktu rzadu z Kosciotem. Byly natomiast tarcia miedzy partiami politycznymi i chadecja,
tam gdzie petnila wladze¢, majac wlasny rzad lub udzial w rzadzie koalicyjnym. Katolicy w dziatalno$ci
politycznej i spotecznej czgsto czuli si¢ niezalezni od hierarchii, zwlaszcza ze doktryna soborowa po-
zwalata na rozroznienie katolickich stowarzyszen, podlegajacych hierarchii, i organizacji katolikow, ktore
sa autonomiczne.

Jako przyktad dechrystianizacji zwykle podawano Francje, bo w niej stale malata liczba katolikéw
praktykujacych i silnie wystgpowato tamanie chrzescijanskich zasad. Takie zjawiska negatywne pojawity
si¢ tez, czgsto w nie mniejszym stopniu, w innych krajach, lecz francuskie staty si¢ najbardziej znane,
gdyz tam prowadzono systematycznie badania socjologiczne. Wedlug nich w 1950 roku 30% Francuzéw
uczestniczyto w niedzielnej mszy swigtej, w 1966 roku - 23%, w 1972 roku - 17%, w 1980 roku - 12 pro-
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cent. Wzrastata liczba rozwodow: w 1963 roku rozpadato si¢ jedno na dziesig¢ matzenstw, w 1979 jedno
na pig¢, a w 1985 jedno na trzy. Rozpowszechniala si¢ praktyka wspolnego zamieszkania mtodych bez
zawierania matzenstwa. Obraz statystyczny nie jest peten, bo zjawiska byty zroznicowane co do regionéw
kraju, nadto wystapit tylko maly spadek chrztow dzieci, a stale duze byto uczestnictwo w katechezie. Za
katolikéw wigc na poczatku lat osiemdziesiatych uwazato si¢ 76,4% Francuzoéw, legitymujacych si¢
swoim chrztem, ochrzczeniem dzieci i posytaniem ich na katechezg przed I Komunia §w., natomiast tylko
62% zglaszato swa rzeczywista wiar¢ w Boga, a 10% zdecydowanie deklarowato ateizm.

Rechrystianizacja Europy Zachodniej

We Francji i w innych krajach Europy Zachodniej, obok procesu dechrystianizacji i okresowo silnej kon-
testacji czesci duchowienstwa i katolikow, nawet integrystycznego, a jak si¢ po6zniej okazato schizmatyc-
kiego ruchu arcybiskupa Marcela Lefebvre’a, wystgpowal proces soborowej odnowy katolicyzmu, w tym
tez $wiadome dzialanie na rzecz rechrystianizacji Europy, jako wspolne zadanie katolikow i ewangeli-
kow.

Wsrod katolikow po soborze uksztattowaty si¢ trzy nurty stosunku do Kosciota, wystepujace w kazdym
kraju, cho¢ w r6znym zakresie. Jeden oddalajacy ich z réznych przyczyn od praktyk religijnych 1 Ko-
Sciota, cho¢ czgsto zyczyli sobie mie¢ pogrzeb koscielny, drugi - tworzacy w Kosciele z duchowienstwem
elite katolicka wedtug odnowionego przez sobor katolicyzmu, trzeci - pobudzajacy aktywnych katolikow,
zwlaszcza zaangazowanych w sprawy spoleczne i koscielne, by dalej prowadzi¢ zmiany soborowe, jesz-
cze bardziej nowoczesnym uczyni¢ katolicyzm w nauczaniu i zyciu, lecz czgsto wbrew Kos$ciotowi. Nie-
watpliwie 1 ta grupa mys$lata o rechrystianizacji spoteczenstwa, cho¢ trudno ustali¢, na ile szkodzita lub
shuzyta temu zadaniu.

Elite katolicka posoborowa najbardziej odznaczajaca si¢ dziatalnoscia w Kos$ciele niewatpliwie miata
Francja, ale stale malata w niej liczba praktykujacych katolikow. Sytuacja wyznaniowa w innych krajach
romanskich byta dla Kosciota katolickiego pomys$lna. Wedlug statystyki z tego samego czasu co francu-
ska, Andora (40 tys. ludno$ci) miata 99,1% katolikéw, Hiszpania (38 mln 600 tys.) - 96,9%, Malta (380
tys.) - 97,3%, Monaco (30 tys.) - 90,7%, Portugalia (10 mIn 230 tys.) - 94,1%, San Marino (20 tys.) -
93,2%, Wiochy (57 mln 100 tys.) - 83,2 procent. W tych krajach praktyki religijne takze malaly, cho¢ w
Hiszpanii i Portugalii dominowat tradycyjny katolicyzm. Nie oznacza to, ze w nich nie wystapily konte-
stacje ksigzy 1 $wieckich. Dwa kraje Beneluxu, Belgia (9 mln 850 tys. ludnos$ci) i Luksemburg (360 tys.)
miaty podobnie wysoka liczbe ochrzczonych katolikéw (90%, 93%), natomiast w Holandii (14 mln 480
tys.) byto ich 43,1%, a protestantow 42,4%, nadto az 12,1% podajacych si¢ za ateistow lub bezreligij-
nych.

W Holandii, czgsciowo tez w Belgii, wystapili ksi¢za 1 katolicy bardzo aktywni, lecz nie poprzestajacy
na zmianach soborowych. Dazyli do radykalnych zmian, wedlug nich wynikajacych z soboru. Glo$na
stata si¢ sprawa katechizmu holenderskiego, przygotowanego przez Instytut Katechetyczny w Nimwegen
1 wydanego za aprobata holenderskiego Episkopatu, z podtytutem Przepowiadanie wiary dorostym. Thu-
maczony od razu na kilka jezykoéw, wywotywal zarzuty, ze zawiera herezjg¢. Miat faktycznie pewne
opuszczenia z katechizmowej nauki Kosciota i niedoktadne sformulowania. Powotana przez Stolicg Apo-
stolska komisja teologdw, a potem komisja kardynatow przygotowata poprawiony tekst, ktory przekaza-
no kardynatowi Alfrinkowi jako jedyny do publikacji.

W krajach jezyka niemieckiego (Austria, Lichtenstein, Republika Federalna Niemiec, cz¢§¢ Szwajcarii)
przyjeto takie samo tlumaczenie ksiag liturgicznych posoborowych i katolicyzm byt podobnej jakosci,
lecz rozne byty proporcje wyznaniowe. Austria na 7 mln 550 tys. ludno$ci miata 88,8% katolikow, 6,5%
protestantow i1 0,6% mahometan, Lichtenstein (26 tys.) - 87,9% katolikow i 10,7% protestantow, Repu-
blika Federalna Niemiec (61 mm) - 44% katolikow, 47,3% protestantow, 2,7% mahometan oraz 4,6%
ateistow i bezwyznaniowcow, cata Szwajcaria (6 mln 400 tys.) - 53,6% katolikdéw, 43,2% protestantéw i
0,3% mahometan. Katolicyzm przezywat te same problemy, co we Francji, Belgii i Holandii, natomiast
jego specyfika byly dobre formy organizacyjne i duza pomoc, $wiadczona Kosciotom Trzeciego Swiata i
Wschodniej Europie.
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Na Wyspach Brytyjskich (Anglia, Walia, Szkocja, Irlandia Pétnocna, Republika Irlandii) posoborowy
katolicyzm irlandzki, stale jeszcze tradycyjny wsrdd ludu, réznit si¢ od katolicyzmu angielskiego, czg-
sciowo elitarnego, czgsciowo liberalnego. W Zjednoczonym Krolestwie Wielkiej Brytanii i Irlandii Pot-
nocnej na 56 mln 600 tys. ludnosci byto ogolnie 13,2% katolikow, lecz w Irlandii Pétnocnej stanowili
35%, w Szkocji 20%, a w Walii 4,7% ludnosci. W Republice Irlandzkiej na 3 mln 570 tys. ludnosci
95,3% przyznawalo si¢ do katolicyzmu, a 2,9% do anglikanizmu.

W krajach Europy Pélnocnej (Dania, Finlandia, Grenlandia, Islandia, Norwegia, Szwecja) katolicyzm,
mial stale charakter diaspory. Kosciot katolicki tylko w Szwecji (8 mln 350 tys.) posiadal wigcej wy-
znawcow niz jeden procent (1,4%). Katolicy, cho¢ wtaczeni w ruch ekumeniczny, czuli si¢ w diasporze,
gdyz ludno$¢ - poza Szwecja - co najmniej w 95 procentach nalezata do protestantyzmu. Doros$li w stop-
niu o wiele mniejszym przyznawali si¢ do wiary w Boga: 52% w Szwecji, 58% w Danii i 70% w Norwe-
gii. W Szwecji wysoki byt procent (28,7%) ateistow 1 ludzi bez Zzadnej religii. Potrzebg rechrystianizacji
w tych krajach (w innych takze) odczuwali nie tylko katolicy, ale tez ewangelicy.

Dla rechrystianizacji zycia i dla odnowy katolicyzmu szukano odpowiednich §rodkow, jak metodycznie
przebudowana i rozbudowana katecheza (katecheza kerygmatyczna, neokatechumenat), odnowiona li-
turgia, duszpasterstwo grupowe, ruch odnowy charyzmatycznej. Posoborowa odnowa liturgii, przyjeta
przez ogot katolikow z zadowoleniem, poza matymi grupami integrystow, z arcybiskupem Lefebvre na
czele, u pewnej cze$ci duchownych i1 §wieckich katolikow doprowadzita do uznawania tylko jej chrysto-
centrycznego charakteru, co na pewien czas eliminowato u nich kult maryjny i pewne praktyki religijne,
ktére uznali za niepotrzebne, przestarzale czy nawet zabobonne.

Ateizacja Europy Wschodniej

Pewne osiagnigcia polityki wschodniej Watykanu nie usungly urzedowego programu ateizacji w pan-
stwach Bloku Wschodniego, daty jedynie szans¢ na przywrocenie Kosciotowi hierarchow w niektérych
krajach. Wrogo$¢ rezimow wobec Kosciota w tym dwudziestoleciu soborowym nie zanikta, miata jedynie
fale przytlumienia lub ozywienia.

W Zwiazku Radzieckim pras¢ wregcz ekscytowata wrogo$¢ w stosunku do Kosciota. Moskiewski Ogo-
niok bil na alarm (1963), ze we Lwowie istniejq trzy tajne klasztory zenskie. W tym samym roku w Ko-
mitecie Centralnym KPZR przygotowano kolejny program ateizacji (raport Ilyiczewa), wedtug ktorego
postanowiono utworzy¢ Instytut ateizmu naukowego, zorganizowaé¢ na uniwersytetach wydziaty ateizmu
naukowego, wprowadzi¢ w nauczaniu wyzszym obowiazkowe kursy propagandy antyreligijnej i ate-
istycznej, zaktada¢ w szkotach $rednich i podstawowych mtodziezowe kluby ateistow 1 o$rodki propa-
gandy ateistycznej, zwigkszy¢ produkcje filmoéw propagujacych ateizm, tworzy¢ swieta swieckie. Do re-
alizacji tego programu przystapiono od razu na Ukrainie. Dyrektywy kremlowskie obowiazywaty w kra-
jach demokracji ludowej, bo dziatalno§¢ w nich urzedéw do spraw wyznan zalezala od takiego samego
urz¢du w Moskwie, jak §wiadczy przyktad pozwolenia na budowe kos$ciota w Nowej Hucie.
Przesladowanie religii nie ustalo przez caty okres. Przeciw temu protestowano publicznie (1964) w Pa-
ryzu na zgromadzeniu okoto 3000 chrzescijan roznych wyznan, zebranych przez Komitet Migdzynaro-
dowy pod przewodnictwem Frangois Mauriaca. Udzielono informacji, ze w Zwiazku Radzieckim istnieje
polityczne zatozenie usunigcia religii catkowicie do 1980 roku. Ujawniono szereg faktow, a wérdd nich
zamknigcie trzech z o$miu prawostawnych seminariow duchownych, otwartych w 1945 roku wskutek
owczesne] normalizacji zycia Cerkwi, oraz opustoszenie dwoch seminaridw przez zabranie wszystkich
klerykow do wojska.

Przesladowanie odczuwala najbardziej Republika Litewska, ktora miata najwigcej ludno$ci katolickie;.
Po uwigzieniu lub usunigciu biskupow i wielu kaptanéw, po zaniknigciu wielu kosciotéw otwartych po-
zostalo (1968) - wedlug relacji administratora apostolskiego arcybiskupstwa kowienskiego, biskupa J.
Matulaitis-Labukasa - 641 koscioldéw i kaplic z 1200 czynnych w 1939 roku, a z 2000 kaptanoéw (1939)
na wolnos$ci byto 850 ksigzy, lecz z nich jedna trzecia nie spetniata funkcji badZ z powodu choroby, badz
skierowana na emeryturg przez komisarza ludowego do spraw kultu. Jako przyktad inwigilacji i stosowa-
nia represji wszedzie, gdzie byto mozna, podano ukaranie (katolickiej rodziny za to, Ze na nagrobku wy-
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pisata Panie, zbaw nas! co uzalano za hasto antyradzieckie. O swojej tragicznej sytuacji litewscy (katoli-
cy starali si¢ informowac opinig $wiata. W 1971 roku wystosowano Petycja litewskich katolikow (17 054
podpisy) do Organizacji Narodow Zjednoczonych i1 do I sekretarza KPZR, Leonida Brezniewa. Katolicy
litewscy nie taili swego rozzalenia, ze Stolica Apostolska stara si¢ pertraktowaé z rezimem kremlowskim
o modus vivendi dla Kosciota, zamiast publicznie pigtnowac jego zbrodnie. Mtody mechanik (ur. 1953),
Romas Kolauta, podpalit si¢ w parku kowienskim, wotajac: wolnosé¢ dla religii! wolnos¢ dla Litwy! Ro-
sjanie precz! Jego pogrzeb dat okazje¢ do manifestacji, podczas ktérej doszto do walki z sitami bezpie-
czenstwa.

Na Ukrainie w ogole nie byto mozna mowi¢ o Kosciele katolickim, zwtaszcza unickim, gdyz urzedowo
nie istniaf, wcielony do Cerkwi. Gdy zwolniony z wigzienia metropolita Iwowski Josyf Slipyj przybyt do
Rzymu i zostal mianowany (1963) arcybiskupem wigkszym Kos$ciota ukrainskiego, rzad radziecki prote-
stowat w Watykanie, bo takiego obrzqdku nie ma na Ukrainie. W nominacji widziano naruszenie warun-
kéw zwolnienia Slipyja i grozono, ze moze to mie¢ ujemny wptyw na starania si¢ o modus vivendi Ko-
Sciota i panstwa w calym obozie socjalistycznym.

Dla Wegier Stolica Apostolska (abp Agostino Casaroli) prowadzita wtasnie (od 7.05.1963) pertraktacje o
uktad, ktory regulowalby sprawy koscielne. Uklad podpisany (1964) byt pierwszym tego rodzaju aktem
prawnym w krajach socjalistycznych Europy Wschodniej. Zatatwit spraweg nominacji biskupow i wyz-
szych przetozonych zakonnych, zobowiazujac ich do §lubowania wiernosci Republice, 1 przekazywat
Episkopatowi Wegier zarzad Collegium Hungaricum w Rzymie, bo wladze rezimowe miaty stale preten-
sje o opanowanie go przez wegierski kler emigracyjny, wrogi Republice. Dla Kos$ciota na Wegrzech
uktad byt korzystny, zaraz bowiem obsadzono biskupstwa, usuwajac narzuconych wikariuszy kapitul-
nych. Kos$ciot umocnit si¢ w walce z ateizacja, ale ona nie ustala.

W Czechostowacji dla katolikow nadzieja na poprawe tragicznej sytuacji Kosciota stala si¢ wiosna pra-
ska (1968). Trwata krétko wskutek inwazji wojsk radzieckich, i niestety, takze polskich, zdotano jednak
uzyska¢ zwolnienie niektorych biskupdéw i duchownych z wigzienia, cho¢ na ogoét nie pozwolono im wré-
ci¢ na urzedy. Nadal pozostaty dawne rygory prawne, jak odprawianie nabozenstw w wyznaczonych go-
dzinach. Nie cofnigto zarzadzen, ktére uniemozliwiaty uczenie dzieci religii. W Pradze, ktora Liczyta
okoto 500 tys. katolikow, w tym 100 tys. dzieci, na nauke¢ religii zapisato si¢ zaledwie 500 dzieci. Wielu
ksiezy, poza uwigzionymi, nie dopuszczano do petnienia funkcji kaptanskich. Okoto 1500 ksigzy zara-
biato na zycie pracujac (1968) w réznych zawodach.

Rumunia miata tylko przebtysk nadziei na poprawe sytuacji religii i Ko$ciota, gdy Nikolae Ceausescu
zostal (1965) sekretarzem generalnym KPR, a dazac do wtadzy dyktatorskiej, na poczatku chciat sobie
zjedna¢ opini¢ w kraju i za granica. Zebral wowczas duchownych przedstawicieli wszystkich wyznan
religijnych 1 gratulowal im lojalno$ci wobec panstwa 1 wktadu w budowg nowej Rumunii. Jego doktryner-
stwo komunistyczne, bedace przez pewien czas pod wplywami Chin, nie dopuszczato do ostabienia walki
ideologicznej (ateizacji), a raczej ja wzmogto.

W Bulgarii, z okazji 20-lecia wyzwolenia (1964), amnestia przyniosta wolno$¢ dwom ostatnim z uwig-
zionych kaptanow katolickich, kapucynowi Robertowi Prustovowi i asumpcjoni$cie Marislavowi Ban-
tchevowi, skazanym (1950, 1952) za szpiegostwo na 20 lat wigzienia. Mniejsze niz w Rumunii i Czecho-
stowacji rygory wobec Cerkwi i1 Kosciota nie oznaczaly mniejszej indoktrynacji komunistyczno-
ateistycznej.

Albania, najmniejsza i najbiedniejsza z panstw socjalistycznych, prowadzila - poza Zwiazkiem Radziec-
kim - najsilniejsza i najbardziej systematyczna walkg z religia. O przesladowaniu katolikow mowit Pawel
VI w liscie apostolskim (1968) z okazji 500-leoia $mierci Skanderbega, bohatera narodowego Albanii i
bohatera chrzescijanstwa. Rzad w tym samym roku zni6st Statut Kosciota katolickiego (z 1951 roku),
odbierajac wszystkim instytucjom religijnym charakter instytucji publicznych. Po 1966 roku zamknigto w
krotkim czasie 2169 $§wiatyn chrzescijanskich 1 meczetdéw, ateizacje bowiem uznano za cel nadrzedny,
gdy na wzor chinski podjeto (1967) rewolucjq kulturalng, a Albani¢ ogloszono pierwszym ateistycznym
panstwem Swiata.
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Jugostawia, nie nalezac do obozu Wschodniej Europy, zdobyta si¢ na zawarcie (1966) ze Stolica Apo-
stolska uktadu, nazwanego Protokotem ustalen z rozmoéw w latach 1964-1966. Kosciodt zyskat swobode w
dziedzinie spraw religijnych i praktyk religijnych, a Stolica Apostolska - uznanie jej kompetencji i jurys-
dykcji nad Kosciotem w Jugostawii. Tito wszakze w swej polityce i dziataniu nie rezygnowatl z komuni-
stycznego charakteru panstwa i z komunistycznej ideologii.

W Niemieckiej Republice Demokratycznej sytuacja Ko$ciota i religii pogorszyta sig, gdy w nowej kon-
stytucji (1968) stwierdzono, ze NRD jest panstwem socjalistycznym narodu niemieckiego 1 podporzad-
kowano Koscioly prawu konstytucyjnemu oraz zarzadzeniom, ktére bgda wydane na jego podstawie.
Wydany wowczas nowy kodeks karny nie uznawat dawnej protekcji prawnej dla Kosciotow chrzescijan-
skich, a przez to spychat je do rzedu instytucji prywatnych. Nie bez znaczenia byly tez idee nowego (od
1971) I sekretarza KC SED, Ericha Honneckera, ktory marzyt o swoim wkladzie w integracje obozu
socjalistycznego, co nie mogto si¢ obejs¢ bez integracji ideologicznej, i nawiazal na ptaszczyznie ideolo-
gicznej i politycznej $cislejsza wspotpracg z KPZR. Potwierdzita to konstytucja z 1975 roku. Narzedziem
ateizacji stato si¢ caltkowicie przez panstwo zagarnigte wychowanie dzieci i mtodziezy.

Katolickos¢ Polski

Po Polskim Pazdzierniku (1956) 1 zawarciu Malego Porozumienia wydawalo sig, ze Kos$ciot bedzie mial
wigksza swobod¢ dziatania niz w okresie stalinizmu. Nie wycofano si¢ jednak z ograniczen jego praw,
wydajac nawet nowe zarzadzenia wrogie Kosciotowi, najwyzej raz bardziej, kiedy indziej mniej inten-
sywnie realizujac rezimowy (kremlowski) program walki z religia i Kosciolem. Zalezalo to od we-
wnetrznej sytuacji spoleczno-ekonomicznej panstwa i od migdzynarodowej sytuacji politycznej Bloku
Wschodniego. Do wybuchu wielkich napigé spotecznych i ekonomicznych, do zaj$¢ i okrutnych represji
doszto w 1968 roku (demonstracje mtodziezy), w 1970 roku (demonstracje robotnikéw) i w 1976 roku
(strajki). Kosciot stanal w obronie praw robotnikow, a zwlaszcza w obronie represjonowanych. Fala wro-
gosci wiladz partyjnych 1 panstwowych wobec Kos$ciota wzmogta si¢ za W. Gomulki w okresie obcho-
dow Millenium Chrztu Polski, za E. Gierka w czasie przygotowania nowej konstytucji (1975), narzuca-
jacej Polsce charakter panstwa socjalistycznego, i walki o podporzadkowanie panstwu katechizacji ko-
Scielne;.

Do obchodéw Millenium (1966) Kosciol przygotowywal nardd przez Wielka Nowenng i peregrynacje
kopii Jasnogorskiego Wizerunku od parafii do parafii w calym kraju. Peregrynacja stala si¢ manifestacjq
wiary, a przez rekolekcje, misje parafialne, thumne przystgpowanie do sakramentu pokuty i do komunii
sw. skutecznym $rodkiem poglebiania religijno$ci. Pobudzata do odwaznego wyznawania wiary i prowa-
dzita do wielu nawrocen. W zwiazku z przygotowaniem obchodéw Millenium biskupi polscy z soboru w
Rzymie wystali listy do Konferencji Episkopatow wielu krajow, w tym takze do Episkopatu Niemiec
Zachodnich. W tym liscie, mowiac o stosunkach Polski i Niemiec, wyznali: przebaczamy i prosimy o
przebaczenie. Dalo to okazj¢ do oskarzania Prymasa i Episkopatu o zdrad¢ narodu, do przedstawiania
dziejow Kosciota w Polsce jako szkodliwych dla narodu, co nie przeszkadzalo rezimowi w zawarciu
uktadu Warszawa-Bonn. Chcac pograzy¢ Koscidt, rezim podczas centralnych uroczystosci milenijnych w
Gnieznie 1 Poznaniu urzadzit konkurencyjne wiece. W Poznaniu przy zamku Gomutka przemawiat na
wiecu, gdy Prymas glosit kazanie na placu katedralnym. Zachowanie si¢ uczestnikoéw wiecu wskazywato,
ze rezim nie mial poparcia narodu w walce z Kosciotem. Walka nie ustala do upadku Gomuiki (1970), a
najbardziej jaskrawymi jej przejawami byto branie klerykéw do wojska, naktadanie nierealnych podat-
kéw na seminaria duchowne, przeprowadzanie sekwestréw, prowadzenie kampanii prasowej, wykorzy-
stywanie intelektualistoéw katolickich, w tym szczeg6lnie Paxu, do wrogich wystapien wobec hierarchii
kos$cielnej, represjonowanie duchownych, nie zatwierdzanych na stanowiska koscielne lub bezprawnie z
nich usuwanych.

Pawel VI chcial przyby¢ na uroczystosci milenijne, lecz rzad si¢ sprzeciwit, papiez wigc mianowat Pry-
masa swoim legatem. Byl za$ obecny na akademii w Rzymie, inaugurujacej (13 I) $wiatowe obchody
Millenium Chrztu Polski. Z kolei Prymas nie otrzymat wowczas paszportu na wyjazd do Rzymu. Wrogo-
sci rezimu do Stolicy Apostolskiej nie usungta gra polityczna, jak postawienie we Wroctawiu Janowi
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XXIII pomnika, bo chodzito jedynie o przeciwstawienie dobrego papieza ztemu Prymasowi. Ogdlna sy-
tuacja kraju 1 polityka migdzynarodowa sktonita wiadze po Millenium, by pozwoli¢ na wizyt¢ w Polsce
arcybiskupa Casarolego i (kardynata Franza Koniga z Wiednia. Doszto nastgpnie do roboczych kontak-
tow ze Stolica Apostolska i do ustanowienia bulla Episcoporum Poloniae coetus (1972) statej organizacji
koscielnej na Ziemiach Zachodnich 1 Péinocnych. Uznano metropolitalne prawa Wroctawia i przydzielo-
no tej metropolii biskupstwo gorzowskie 1 opolskie. Ustanowiono w nawigzaniu do istniejacych ongi$
biskupstw historycznych nowe diecezje: koszalinsko-kotobrzeska 1 szczecinsko-kamienska, wtaczajac je
z racji historycznych do metropolii gnieznienskiej, ktorej tez podporzadkowano diecezj¢ gdanska. Diece-
zje warminska wlaczono do metropolii warszawskiej. Wkrotce metropolita wroctawski, Bolestaw Komi-
nek, zostal kardynatem. Powotano delegacj¢ watykanska i delegacje polska do statych kontaktow robo-
czych.

W tym trudnym okresie Kosciél mobilizowat katolicki nardd obronnymi i programowymi listami Epi-
skopatu Polski, znakomitymi i odwaznymi kazaniami Prymasa, wielkimi akcjami duszpasterskimi,
oprocz Wielkiej Nowenny przed Millenium przygotowaniem duszpasterskim przed rocznica 600-lecia
Obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej na Jasnej Gorze, pod hastem szes¢ lat wdziecznosci za szes¢ wie-
kow task, powtdrna peregrynacja Jej Wizerunku po catym kraju, pielgrzymkami, uroczystosciami, dziala-
niem nowych struktur posoborowych, cho¢ powoli wprowadzanych, systematycznie opracowanymi pro-
gramami duszpasterskimi, homiletycznymi i katechetycznymi. Na polu wychowania dzieci i mtodziezy
toczyla sig¢ stale najcigzsza batalia Kosciota z rezimem. W 195B roku okoélnik ministra o$wiaty nakazywat
przestrzeganie zasady §wieckosci szkoty. Usuwano krzyze ze szkot, usunigto tez religig ze szkolnego na-
uczania. Wéréd aktéw prawnych przeciwnych religijnemu wychowaniu nie zabraklo ustawy sejmowe;j
(1972) o zadaniach Narodu i Panstwa w wychowaniu mtodziezy i jej udziale w budowie socjalistycznej
Polski. By spoleczenstwa nie razi¢ stowem, ateizacja, moéwiono o krzewieniu kultury swieckiej. W 1969
roku utworzono Towarzystwo Krzewienia Kultury Swieckiej przez polaczenie Stowarzyszenia Ateistow
i Wolnomyslicieli oraz Towarzystwa Szkoty Swieckiej. Patronowato wydawaniu antyreligijnych czaso-
pism, jak Argumenty, Fakty i Mysli, Wychowanie, Czlowiek i Swiatopoglad. Episkopat wskazywat pu-
blicznie na ateizacje mlodego pokolenia. W liscie pasterskim (1959), skierowanym do rodzicow i mio-
dziezy, mowit o wychowaniu religijnym i odpowiedzialnosci za nie, a w 1973 roku na Konferencji Ple-
narnej uchwalit deklaracje w sprawie wychowania mtodziezy katolickiej w Polsce i przestat ja marszal-
kowi Sejmu. Nie tylko protestujac 1 upominajac, ale dziatajac pozytywnie, starano si¢ dobrze zorganizo-
wac katechizacje parafialng i opracowa¢ dobre programy katechezy. Rozwinigto studia katechetyki (kate-
cheza kerygmatyczna) i przygotowanie katechetow. Przystapiono do tworzenia neokatechumenatu.
Wszystkie dziatania byty konieczne, bo stale wzrastal nacisk ideologii ateistycznej na spoteczenstwo, jak
stwierdzili biskupi jeszcze w 1977 roku na Konferencji Plenarnej. Zdotano wszakze obroni¢ wiarg¢ wigk-
szej czesci narodu i katolicko$¢ Polski, co wigcej, umocni¢ polski katolicyzm.

Swiadectwo temu dat wybrany na papieza (16.10.1978) metropolita krakowski, Karol Wojtyta, Jan Pa-
wel II, wkrotce po soborze, na audiencji dla Polakow, gdy publicznie mowit o wierze, nie cofajqcej sie
przed wiezieniem i cierpieniem, o heroicznej nadziei, o zawierzeniu bez reszty Matce Kosciota. Podkre-
slil, ze byla to wiara Ksigdza Prymasa Kardynata Stefana Wyszynskiego i narodu polskiego. Dodat, ze
gdyby nie bylo tej wiary, nie byloby na Stolicy Piotrowej tego Papieza-Polaka, ktory dzis pelen bojazni
Bozej, ale i peten ufnosci, rozpoczyna nowy pontyfikat.
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